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فهرست لق د رن د اكت 42ت د جاخ كرت حك كدان كات بج جات كاد كاردا مرت 5 نا كارت زان 225 كات 2 ملع عر اكات بج صرت ع دك كياج مت ع د كتج جك كدت رك نك كاك رمز تبت جات 5ن راخدا ح نباك رت تحاط كامزا كارت خزرت 5 لز ندب دجم 5د 2 كك رك 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سبحانى 15-98 روي رن ا ع ا وي ل يل ف و ا حي ووو لخ در دم لاع دا دم ديم 66 مت د 
مشخصات كتاب ان امد عة ع امس مت وقكه ارذ كة ‏ كه عه مده فقن خرن جرة. 2 6غ حك تكرت خط فرظ خرن كه خرن ده فبذ ك6 غك خرة كر كع مه كت كرك كح دهت 3 كنات م سه وت قر كك سه دق تراك 6 عم عت ترك كو مه م3 كه عد ا 
قاعده رفع /١/ع 9/٠‏ 6 0 0 
قاعده رفع ١5/ع 94/٠‏ معط قي شع 6 خم وي تاه وا درن جز خا درط مكار اك دي ا رع ام عر ا زه حا رو اط ل ام درط ا ار عاك رط ا ات ري ا لك اك عو ا ا ا عر ا رك ريط عر ا ا اك 11403 
قاعده رفع 57/ع 94/٠‏ خوك تشع ودوك ع فم د دناه ود - للد د دده د مه اموه علد جد واد 2ع 2ع - #داء 1ف( 2202 2 21121325 2222-15 واه دجام 2 17 
قاعده رفع 5ع 94/٠‏ ص تت اي ا ل قا ا 
قاعده لزوم الوفاء بالمنذور ه؟/ع 94/٠‏ العام ع عي اك ص مع ص وكا ل ل عد وار ل ل ته عي لو عد و تق أ م ا د 1 11 
شرائط نذر 7ع 9/٠‏ لاسا ا ا اك اا انف ما 1 مان 24 ند ا مج نح قن جد 6 م تاك اق لك ا م د د ل لح بك ب قن ا ا عات قن تا راع 
شرائط نذر 79/ع 98/٠‏ ا ا ا م ص م اس اا و مواد م أ 
قاعده لزوم العمل بالأحكام الولائيه للنبج و آله ع ١ع 955/٠‏ و 5 
قاعده لزوم العمل بالأحكام الولائيه للنبي و آله ع 95/0/١8‏ - دنات ول مدان أدج بمو ايان اذك وو أن وذ اد بالا تاوذ ب محال رن ارد برعا اذ ل عد ا اراك لو مات د بع وبا ةباد مات تنا و72 
قاعده التقيه ع 95/٠1/١٠‏ د أ امنا ا لل ما دنا اك للا اك ان كك نا ادك لاما اد 5 الفا 2 جد 3 امنا ءاد نات 2د امنا اد للف ا ان ا ما 
قاعده التقيه 95/٠1/١1‏ 00 
أدله قاعده التقيه 51/٠1/١8‏ عات ا ا لمان ا لمات حا لوك او اما ا ا ا 1 اق لساك اتات ب ا بان ا ا ا ا 1 از 
ادله قاعده تقيه 14/٠1/١١‏ ا نح ات هت اج 0د احم سني ان لال ات تج نا الك لد ا اك لج ادع ني ات اج د ادو سني ات له تج تاجيا لي اا يي ا 1 31 
أدله قاعده التقيه 94/٠ 1//١7‏ كع ان ةس ون و خا نج نك 4 نك 3ن د تددة اناد انه مد نكال ونه لتك كن اتن 1/2 
ادله قاعده تقيه 7١//1٠/؟1‏ دا كرت ا عد + ا مار عاد ات ل ا تدا ل امار مات اعد تمأ د تنبا دودت وم تدامت بن طاخم تدتنقة ع دن نع ادق نم ند فط نه ده 00102 
ادله قاعده تقيه *١//ا٠/؟1‏ نت حم جو د اسم د دو عبات جات دي ا د دن ا ا ب بس ددن لاك د دس وات دن ل ل ب سا ا د سإ اد اس ا د ل ا 0 ا 
أدله قاعده تقيه 51/٠1/١0‏ ا 
ادله قاعده تقيه 95/٠/١٠59‏ رصا يج ع ا يي كا ا يي ا كي م بي خاي ل ل مي ره نع عي يمه اي 05 
ادله قاعده تقيه 15/٠8/٠١‏ مسي ا ا ل ل وف ع ف اب كه لك عه عه قم قرط كه دح مه عن ف كك خط فح شعن مه عد عسو طون مسح مه مجه مخ خط كح سطاوه مه مع دعو نوم 111 
ادله قاعده تقيه 15/٠/8/١١‏ مم ا تلق شيا اا ا ا اي لت اق ا و لا عق ا بق لظي م دي جا كد با عند جك وأو فييك يو له كر وك فيان عا 3ل 


آيا اعمال انجام كرفته بر طبق تقيه مجزى است يا نه؟ 95/٠4/١7‏ ل ا ص تس سس مس مض صم ام مم ممما 1 


آيا اعمال انجام كرفته بر طبق تقيه مجزى است يا نه؟ 58/٠/١7‏ 10 








بررسى روايات تقيه و نقل كلام فقها 15/١8/١8‏ اليك يات ل كت كل ات قا ل ات ا ل اا ا ل لك ات د بدت مع عم د تم يت 2 105 
بررسى روايات تقيه 45/٠1/١8‏ ااا م مل يل تام ارا تابوامي ع دا 
آيا روايات تقيه. شامل موضوعات هم مى شود 915/٠4/١9‏ ا ا ا ا ا لب ع لا ا ا زر 
آيا روايات تقيه. شامل موضوعات هم مى شود 915/٠4/5١‏ ب و رح م ا و قد لمم بع قدا طباة فد رعاو وو امب اق فد وبع وك لدب تيا لدوب د 11/16 
آيا در تقيه عدم مندوحه شرط است؟ 8/57 9/٠‏ جا اعد هت كط اتة عرد مت عات ده هد تطة عد حت سرد ده دك عس كه عه مك ع ل عع كم ل كد ع لد وت لت ارت كك ع كت عت ارت ع 2 را 
آيا در تقيه عدم مندوحه شرط است؟ 4/٠/5‏ ا اا ا ااا ا ير 
آيا در تقيه عدم مندوحه شرط است؟ 15/٠8/58‏ نكن ل بد قاد انرياد عا ل كياد جا مك اما داك اد كانت وات كارت رات كبا دجن تال سا دك رذ د دعاب دا د تا حا عدا ا ا 101111 
آيا انسان مى تواند با وضوى اضطرارى نماز هاى بعد از رفع اضطرار را بخواند؟ 95/٠8/52‏ 00 0 شغ 
با زوال تقيهء آيا وضوى تقيه اى براى عبادات بعدى كافى است 955/٠8/51‏ بع كس سسا ا مك ب امف لك عاد ل املو الاح لان ل ا ا ا ا 111 
تقيه در احكام وضعيه 91/٠8/5١‏ ل ئش ل شي صسئئض ص ات اي لام دا مايه قي جام 212 1582 
حكم تقيه مداراتى 1/٠: 9/١٠١‏ ص هج كر لق ا ا ل ص د سا د ات ا لك جما مذ ل 7101 
ترك الستّه لمخالفه الشيعه 94/٠9/٠7‏ اا ا 71 
آيا تقيه در مقام افتاء و قضاوت هم جايز است 15/٠9/٠7‏ 7 33 823123171 اشن 1ك ان و31 ا اططط نت سان دطانة ااا نكت طن وراك 1 تن 51 دك 5 12 1 
فرق بين تقيه و نفاق 15/٠3/٠5‏ م ا ا نين 
آثار سازنده و مثبت تقيه 9/٠9/١1‏ 5و عداةء لذ كا قد واه عدا فذواء 15 علد عا 12د اد بعاد للا دن واه كلدك 3 قود كسك قروا كدف د سداد كدو وكساك سه كلد داكا مد 2 01 
آثار سازنده و مثبت تقيه /٠/9٠/؟‏ كوا اناو م نل لاوم م اسن عون اق مم ان م ام د وم ند وم جد د مقس لق سب كم لبط ال وا لط اج 21/2 7 
احوال شخصيه 15/٠9/56‏ وان طح د عاك كد دك ماقا لخي الجن كلا نبن ل عزنت تان عاط كالا اك عانق انان مالو نات رب تكو كا نر ناج عام ا فا كاك ني ناج كاتا ني فاطو كان ب ما كا ا ا 71/1 
احوال شخصيه 15/٠5/50‏ دمو ناه حا م ناه جا ام وا له جات اذى جا اعم عاك م جا ات أت الى حا نات عات له جات ام أت تت صا تام قت تهجتا مه حتت عنام ها كام حادم د دان عات تع ا لاعن عاك عه تك اكد 2 11/422 
احوال شخصيه 11/٠9/78‏ الح ات لا ارك ع ماكح ابن ص ا ا عر كح ا ا ا قر باق مج ناك و الوك قو كع اق د قت 5 لو 2 ات م د أ 1 7312312 
حقيقت رضاع جيست؟ 15/٠9/١٠‏ ا ا ااي عا طم عا الل ام مطو ده د ار ع لقف ورت ا امد لك ل ا ا كود لل كر لع د 2 0 712 
توضيح قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 15/٠١/٠١‏ عدي رود دا تدر لطي وز كن الاج ديد سد د ل د تج سن ديد ل ا 1 
توضيح قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 15/٠١/٠7‏ جد دان لط كاده دن عدن كد مه ات ماع طايه د عو عط كرت مد مد نك مط جه نات مدع مد حك صم لاطريه طرت عد 3ه حك عد كك وت جار 1130 
توضيح قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 15/٠١/١8‏ حي فق م حا ا ب فا ا اي أب و ماي ايا ااا ا ب تا اي لاي ب با ا اي أب تت لي لبا با بلا اع ان ف جات سانا باك ع اا اك 2 701316 
توضيح قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 45/٠١/٠2‏ حطادة تف طش ضع ادو مه مك ة كط طة ع دوو مه عمف كو طش طن مدوو عه ع مف كع طش عع مدوع مه عم عو كو خط ضع فوع مط عد لج 1 


حكم اللبن عن الوطء بالشبهه 55/٠١/١1‏ ا 0 1000 





آيا لبن و شير زن فاجره نشر حرمت مى كند 45/٠١/١٠34‏ ا ا 3 ل ا 0 ل 21 ل د د د د د ل 2 11 
شرائط رضاع 815/٠١/١7‏ قح عا ادم ون عا ا عن عل اموق عند عليه ولج علد مك لد مد علد م شمد لط ع لبوا باط عبد عل جات عفد مك واوا عل عار مجه علج على املق عله لم جلك مزه وات ا 11 
شرائط رضاع 15/١١/١5‏ ا 1 1 0 1م 
شرائط رضاع 815/٠١/١8‏ لض م م ماروا ا 
شرائط رضاع 94/٠١/١2‏ م ل ل 0 
شرائط رضاع 15/١١/١9‏ عم ا ع د قات ا هج كا تم 2 2 لاا موت د م ب 2 د قلات 2 د صمت داح د ماده وه د لمك 2 جه عام د د د كان كت اد اما ع دك عا لاه كا ا 2 11/17 
شرائط رضاع 15/١١/5١‏ ل ا ا ا ا ا ا ا ا 
شرائط رضاع 55/١١/5١‏ دا كك لاع ددر داه رك عد حا ام جع جاع شرح حال ذخ حا جاع خاي مزع حل خبرط جلك زرك ع جام صرح حلام خرحة حاب رخ جك جاع حلمز حر حا خط حلم رج يك امد اع جد ع اع جرح جات مز ع جاع حلم حر اع خط الك فك عاط حي 1/2 
شرائط رضاع 15/١١/57‏ داعم عد جه عوك جمد د جاياك لح جد توح دح د جاداك داك 3 9 مكح جع د جاده 5 35 جد داه 5 د جادك و جد 9ه ع2 ح ده د ادك جا دق عاد دممح د د هات 3 2 د قاو د جه دع ا 1916 
شرائط رضاع 916/٠١/97‏ ا ا ا ااا ااا ااا اا 00 
شرائط رضاع 1/١١/528‏ عش ش22 مم 2ش ش2 2ش سس #222 ا هئ ا ماع 
شرائط رضاع 15/١١/51‏ ا م ع او ا ااه ال اماد ري جود ادا جا ا د رك ل أ أ زعا ا ا عاكد ارهد حاتت رع لام لدعا دي عام سي تي كه عام احوعا داح مك ع حا أت كك لدعا اط ع عاد مزع ماله ره لكك رك اك كر 17 1501 
شرائط رضاع 55/١٠١/5/‏ مع ا ع دا يل ارو ص ا ب ص دا وى اباب سي ص تي ع و لي م ا ف صر ع مال ابص ب ص م كي سلا م أب عب و ماك مث ب ل ياك دكب و مك مك د 5ك 152 111/11 
شرائط رضاع 15/١١/59‏ ا اا ا ره 
شرائط رضاع 15/١١/7٠‏ داب نو نوي دن خا و مانا بان واب هتذل وه وياد يه ون دخو وه عاب اياكح وب د لذ يو مياد وو دن وك وه من باد يو 3 ذه وي عد وياد ووو دان نيد عدت الع 
شرائط رضاع 15/١١/٠١‏ 2 ع ناه د حدم ا عاد عا افر رع رح درن عد خوك حاف كا دا زا حك عر عط زع عا داع ساق حزق ده رح ددع اع حك كعات ا اجن ترما عع زع ان كا ساق خوج اك عر د اع جات عاد خوك حي قا عع ا 1610 
شرائط رضاع 15/١١/٠5‏ ص صششش مضت تس مضت 2س ششش صم س2 صصص ص ص 2 5157 
شرائط رضاع 815/١١/١8‏ ص ا لا ا 
شرائط رضاع 15/١١/١2‏ ا ا مت عق 
شرائط رضاع 15/١١/١1‏ وود ده عع مو م طوء تماد جع مت واد د نط2 الاباك و ماوع مداه عرد ليك ب اماد ورج جات اناما عد عو ا دواد كر عرد مواد داث وطيوة قود وتو والدواة جنك دعي مه كك مادم مك اد ميات 62 
شرائط رضاع 85/11/٠١‏ بع ا و كف اي و ع ل كي و عي رص ل كي لويف كوي رك فو ص ا لدت قد ف أدبم دا و و اع 
شرائط رضاع 815/١1/١١‏ لعا ا ا ةا ا مد ف 61/6 
شرائط رضاع 815/11/١7‏ ا ا ل شي أت ل ص شمشم تمْشْضت ضيه صصص مش لئام سما لوطو 
قاعده جواز الوصيه للوارث 15/١١/١7‏ م وه لماعي ددح ركد بع لال د كي داو نات جد كاك ات جع لاما دايا داك حا كن عع ل وك كم مج دك كا داع بك ات ول كا داه جك لاك و2 لما ا و ا 8/1 
قاعده جواز الوصيّه للوارث 145/١١/١5‏ د بح مرحت مكو دده كك كه وده عمدت د ف عه مص ده ل مود عت ل عت ل كه عا ع اح 2 سه د ع من د كات د مات د 615 2912 
قاعده جواز الوصيّه للوارث 145/١١/١1‏ معد سك اس صمو ا قا لصوتت لم م ا ل ل أ ا و ا ا ا ا ا ا ام ا ا 0 





قاعده جواز الوصيّه للوارث 15/١١/١8‏ داعا دك ناد واد د د ددع لاد د ماد عاد د ندم ع دام دجا عاد د بان اك ع انق يددع دك د بان داك عا قي ددع دك د نك عن قي د د د ا م ع 8117222 
منججزات مريض 15/١١/١5‏ ل ا لز ا ا ا ا ا ا ا و م ا ات د ام اك د 2 2 07117 
منججزات مريض 15/١١/٠١‏ ذ رت ا 3 ب د ب 2 323 :7323:2312 37 00-2253 
منججزات مريض 15/١١/5١‏ اددع د د يومد ودو نان ادب دود اد ددا د د انان سوحن د امد سد نانه سند باد نادمه دون سناد امد دنه بدن دودخ 0117 
منججزات مريض 15/١١/55‏ نك دنا ادك اكه د اتاد اك ملاب ا اماك 2 ك2 اساي 2 ات 5 امارد 2 حت كراد ات د جك 5 لاد 3 ك2 ك سال 2 اك كد مات 2 نت د دعاك د ك5 لماك باد اك عا د كد ا 2 01717 
منججزات مريض 15/١١/58‏ عه د قن لام 2 د لك اك كج ات تج فوا ل د م 2 د ات جات لات وت كه لك مجك لاما ل عت مك كات كت لاا ع د كوا له را جا لات د ج21 ((001 
منجزات مريض 15/١١/58‏ ع را لت ع امك امك راك اما رك تا ا ل تاد لات لقا رك عا ترات كات تكرت لاك كرات لحا نب ناب كلاح لان ا ا ترك خرن لامك عت كا رك 6 22 48/12 
منجزات مريض 15/١١/7517‏ خط عدم دع جه ماع اه كه اكه كا فاه نجه عاد نع جرع واد مك اع دياه واطه عادنه جر عاء دق ع د نوجو طم عاد ع جاع ددعت عر نوع را لطمه وبع جع دامع ترد عوط ع ونع جع امع ترد ع عع ع 0 01 
منجزات مريض 15/١١/58‏ ددن دايا وجح نه ونيا دجاه الزوده ف جات 2ع وق كا جه و الاين عدت ف همق كا كج والاوانا عجان ف وامت اد جدة وقاقاة حت درو واوك جد ووامه عدت د ووامك ح ده ويه دوجم عرو وي جد 2 626 
منجزات مريض 15/١١/١١‏ عد اماع ل ص م ع ماك ل د لع عاك كعات حل ع مات لا قلع احا ا عق حا ميات لا ل ل سما عه حل ع ماك لاد كلم احا ا تت رتل لع عبات نارق العم عجارا عه د ع ماك تاد لع دما طعت دك دياك 2د ج :03/0 
منجزات مريض 15/١١/١٠”‏ اا ا ا ا ا ا ص اا اص ب 1 با ا ما مي ا ا رم 
منجزات مريض 15/١١/١8‏ اك ع تسا درت كلدك د حرط ع لكر سيد درت لاط راد كع عا رك اد رع اك ره جرح عا ا ل ايد درت ماد كي د عا كك ايد درن ا كي درك عد ادك د فك ا كد دك عاد كك د كت 6د كر 2 22 11112 
منجزات مريض 15/١١/١5‏ لات ا وق كات ا ام ص ع يض لبقم اق فق لوكي وو قي ييه أ أ مق كمد مشا داج لوقه مادق حالم شاد يعاق بكرو سا ات كتايد و عله ات فيا اا رن در 2 0017 
منجزات مريض 915/17/٠١‏ لتعفةكتخاذ اديه ععلة ند فيدر خوط اط كدطزذب د ععاة اناد خنؤطمه وخا زه دن تؤدمه وساس ادنع ناشين وفطت مخ ف و اا ع 
منجزات مرض 15/١5/١١‏ لاد ما لاد عا دعاو حا دابدات لادا دا د دادعاب سودت لاد حا ء وبداس عاو حا وداب اد ا بدا عاد دا دابا ومسا بساماء واب دعبا بعس وما باه دوم بس معد ديس دنه الع 
منجزات مريض 15/١5/١5‏ دجن عه اكد دادع ود وك زعام ادا كد لامع ع تو اددع مر ع عدا مديعا امع ع دوماع رطع معاد عاد امع ع لماوح اطع علاتع ماد اطع ع لزع بزع لطع ع لدع لاع ال أطع اك لروايوع انطع علا باع ا اطع ع الوع نقد سج 01 1 27 
منجزات مريض 15/١7/١8‏ دعم عجره عو وه كو 22538255521 3552 تنه 2ك ع 3532352 و2 3# 28552 33د نوك تعد ووه دده موك د هي 0 21 
منجزات مريض 175/١7/١8‏ ا ا ا ا ا بل ص ات ف اق باق ل صا نيا اتا طب كن بلقا م قي فلك عطقك وطن ل الا مراك د دش عا 2107 
منجزات مريض 15/١7/١17١‏ دده سمه لاد دنا دع دادناء لاجد دا واطدد باداد ع ومست لاد موا ادا دع ود عاد مه ماد داك ديع لاطا د جد لاما ء عا ديم د معاد دن عاد و معد نا د ع لصنت دع عر ادا اديه دده 9 كا 
منجزات مريض 15/١5/١8‏ لظ دا د ع كاد لد عدج دوك عد الت د حي د لط كا كرد ا كان كينا حالم عا كرك ع لد عار ري ا لدركاة بكرم حل لامر د ملي حون دكت د كرك حا لكر بج ررم ا لج جا د كرك حاط كار جد حر عاد لكا ع كرك ا 0 21 
منجزات مريض 15/١5/١5‏ فا ا كي ا اا ا ا ل و ع با اباك جات قم مسج بي تاقاب اقب مد كسان رصا جا اذا رو جاو اك تارادا ررك جرالي 2 ]7201 
تنبيهات منجزات مريض 15/١7/55‏ ماص ةفع عوط د اتام لفح مخد طخ درام د دده عع دك دح اباد دسلرده كعنم طمن جاح م ابد دونه شد عراس ملح داعت و طدة اسراح دماص ة طعض وذ 289 
تنبيهات منجزات مريض 15/١7/50‏ جات حر د جات ع د دن باد ين د كرت ساد دك تداك اناي دناه الم درت دك بعاد دين د جد ينا ان رت د تردبدات ل درت د در دا ار دن عاد رت د نر بات د جد واد فالات د ددنت 0 
تنبيهات منجزات مريض 15/١7/58‏ دابا ءادل داع رذ يا ادك مد عا ء عاد واه أذ عا ء ع لاع سا داعا برذ هاه عه دعا داعا ناماع عل اك اما ء كلدك أء قرن احا ءاه لاج اء ‏ قاط ءادا حك نا عل عقوا عاد حك زعا ديعا 21/8 
تنبيهات منجزات مريض 10/١١٠١17‏ ال ل ل لش ل ل سس ص ست تس لسم ص وش عم عش ل ما لد عه مه دعام اناده ابرع 


تنبيهات منجزات مريض 18/١1١٠١8‏ ا ا ل ا ا ا ل ا لوب ا ل لس لط ع سك لذ 2 2/151 


نفوذ اقرار مريض 98/١1/١3‏ لابقع 








نفوذ اقرار مريض 14/١1/١١‏ ا ا ا ا ات ات يات ات ةد يت باه ود لمات واه علق لم ع ياه ان لمات وات لت لمت باد قله ام مات عد لوو د 2 1/1016 
اقرار نسبت به اجنبى 184/٠1١/١5‏ ع سه سدع عت داو سوسس دس عن و تون د سدع ع عدي ونه ونه عد د ايه تنه سدع عو عي مسد ةوادع رع سد سس سس نا 
اقرار مريض نسبت به اجنبى 918/٠1/١8‏ ماي ل ل را ير دو لم واي و ب كاي حار لو اي ا لامو اي ل ب عا ا 1/111 
آيا اقرار مقدم بر دين است يا دين مقدم بر اقرار ؟ 918/٠١/١2‏ ال م و لاا لا اقل لمن ادش لالس وا الفط لك لفت اطق لض عاك نكن ا 2 1/118 
حكم معامله محاباتى در حال مرض 98/١1/١1‏ شت سات مات مي وا و 1 
سهم مادر از ارث 184/٠1/١8‏ اح سه انب عله ساس ساو كن ذو ماع ناد عرد مانب دعا ناد ده تاد عات نان دده كناد نمت حا عر كناد نما ام عاد نان نا تت أ 711 
عوامل ارث از نظر اماميه 18/٠31١5١‏ امرك يك به لح ل مي حا يي ما ا قر و ري ا قو ا ا ا ا سي اس لي لط لم ص ممم شت مص ممم توم ا لتم مع دك يتاع 7/517 
عوامل ارث از نظر اماميه 18/٠١/53‏ ددس عد بعد وح كد ومو دع ادك ححا ده اولح سعد جاده وح جد ود دل دع ب ادك وح جام وعادا لح سود جاده وح جد كك دع دع و نان مد داح 23 ب عاداب 1/016 
رجوع قيد به هيئت يا ماده 484/١1١5‏ معطا ع اك اي وال اي با ا و ل ا ل اق تا م اا تتا ب د ا حر دك ب نا كد يا 26 
ادله قائلين به عصبه 10/١١/50‏ اما شي ات ششضت 2252462 تئش .مت شما عاتئت تماا بوا اعااا م1 ااا 
استدلال قائلين به تعصيب با روايات 10/١٠1١/5/‏ لأا ع اد د عا طاح ا عاد ع د كد دا دعام مق كا للدي د و عدا ماع ع ادكو اد و عاد حا عاد لكر دع دنه عاط عا د يدوت ا د د ا 717 
استدلال قائلين به تعصيب با روايات 10/١1/55‏ الصا م ا يا ديجي صا رد وي صا وال ا عو صا أ يي ا يا اام ا مي ارح عر ا ما لو رامل ا عد دا مل الوب يا م ل ب 1 11/0311 
قاعده لا عول فى الإرث 9424/١1/١‏ فعف كا شت ل لت شت تتت25 2ش مس دجا لع عدا لف ف أرقا 
قاعده لا عول فى الإرث 90/01/5١‏ - ا اا ااا 00 ا 0 
ادله قائلين به عول 10/١7/١8‏ الصا جد اع تعر دم دن عع كوم ان بدت كر عن عي عط كزع عاك ساك قا شع د عدي ده رع جات عا اج خط ع عرب حدم شرع جد الاك اق جرع ع در عد كاك ال عا افا رج كيه حدم دع اق كا اي 117 
ادله قائلين به عول 180/١7/١8‏ ا ا 0 0 7 
ادله منكرين عول 18/١٠7١17‏ عع ا ا قي وا اا ص ا و ات وت ا لي وات كيت قا ايا تت ا عاو لق اك ا و نا م مان لقال ع مات قو مله ماح خب مف ما تف د كانت - 771 
أدله القائلين ببطلان العول 848/٠7/١8‏ حاو ا لت صا اا 3 لم لكا و 0 قد لكا و3 وا 1713 1// 
أدله القائلين ببطلان العول 940/١7/١١‏ ااا اا ا وات ااا يال ا ا شك الث ال 1 
عامل عول در ارث 18/٠7/١7‏ و و و سرض ست يض 2ت 2ش سس .2س سس سم شك ل ما ا تت با ب اما اماما لباب 2413 
عامل عول در ارث 18/١7/١7‏ مخ ام ل ا ا ئس تش سم صا م سا صا صما و تامام مامه تروط م قد خا ساعد ع ارضة طعط 55 1582 
قاعده ديه الذمّى ثمانمائه درهم 144/١5/١8‏ اا يت ل الي اا تلت صن لماعتا ام له عقو امالك بم جد و سالك رات حك كا دامح عد زد سان ات كاج جاس كانه ع تعد ونيم حك ماي ما د ع 01 
قاعده ديه الذمّى ثمانمائه درهم 14/١5/١8‏ واه داب حا كت رمع ل جا ا ب دن حاسم كط ماع جات لاما دك داع حا كط ماع وك لدم بو داك داك كاذنا عي اك اواك داعامو داك اواك كط جاه له وا رما ساو داك اك ل عي ابابا 71815 
قاعده ديه الذمّى ثمانمائه درهم 14/١5/١5‏ لل مم ومع و م ان مم د ا ان صم تق وام ص ناس نا امام وام مان سناو اه أمظ وز ادعام اوت لاع 2 2 از 


قاعده ديه الذمّى ثمانمائه درهم 144/١5/٠١‏ امك تست ع توت احا جاه كك ال امراب ا ب ا اك لأا اس ا لت ا ا وت ا ا ب اط بت لم ا او ا ا لجار 


ديه ذمى و ذميه 48/١35539‏ 1 ات ل 2 0 ات 2 2 لالز ل ات اك د از 2 2 ا ار ا 2 ا 1/16 


ديه ذمى و ذميه 104/١7/54‏ ملا ا ا ا ا ا ا ا ا ات د ع ا 11 
ديه ذمى و ذميّه 40/١5/52‏ ذخ تدده سدع ونع ابو سودت ودس دن عدي سند ددع بخ ع ند دنه اددع ع وس جه ددع عمش عي دده ددع وه سوست رسده اسع ة 75 
ديه ذمى و ذميه 14/٠7/91‏ ا 317 
قاعده ديه المرأه المسلمه 98/١7/78‏ 16 ودو نظ د ع د ةد جح نو رو م اه ةناد كل نا انظ نو رجا ف الس نوك اتننت ادق وورجا عاط كنا !518 
آيا ديه زن مسلمان نصف ديه مرد مسلمان است؟ 984/٠7/59‏ ا ايه 
آيا سه طلاق (خواه با يك صيغه يا با سه صيغه باشد) در مجلس واحد نافذ است ؟ 98/٠77١1١‏ ببب00000 |[ اا 
آيا سه طلاق (خواه با يك صيغه يا باسه صيغه باشد) در مجلس واحد نافذ است ؟ 7٠77٠/4؟‏ 0015 ا 
حكم سه طلاق در مجلس واحد 18/٠7/١5‏ كعات كن كمه دا تتجامي نك ون و ويك ادح دجام كح ون ود سن جاوع د جاده طاح وخ وك ديك جوع د جات طاح 3 وك ديك حادج دجام به 3 عه عوك جوع دج 2ج 9101 
حكم سه طلاق در مجلس واحد 180/٠7/١8‏ م ا ا اي ا شام سا اماع مات لات ما ماما عا تك ع ات ا 1 901 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سبحانى 88-98 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:سبحانى تبريزى » جعفر» ١١١/8‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سبحانى 915-98/ جعفر سبحانى تبريزى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى :اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان, 17"92. 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 


قاعده رفع /1/ع./9 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده رفع 


بحث مادر باره قواعدى بود كه كليات را كنترل مى كندء م: مثلا «أَؤقُوا بالْعَقُودِ) 0')را كنترل و محدود مى كندء به اينها مى 
كفتيم: القواعد المحدده بالعمومات و الإطلاقات» يعنى دايره عمومات و اطلاقات را محدود مى كند مثلاً «لا ضرر» را خوانديم 
كه جه قدر قواعد عامه را تحديد كرد, از جمله قواعدى كه عمومات و اطلاقات را تحديد مى كند «قاعده رفع» استء البته ما 
در اينجا نمى خواهيم برائت را بخوانيم جون بحث برائت مربوط به علم اصول است و در آنجا خوانده مى شود؛ ولى ما مى 

حر با واي لا م لود : احَدَّتنا أَحْمدُ : 0 بن محَمَّد 
ا ول ال ص يع عن أتى جدعة العو لان ارو ب و تال موت و مونو 
اضطرُوا إِلَيهِ وَالْحَسَدٌ وَ الطيرة وَ الَفَكرٌ فى الْوَسْوَ سَهِ فى الْحَلقٍ مَا لّمْ يَنْطِقْ بشَّقَه (1) . اين قاعده در حقيقت حاكم بر اطلاقات 


آقايان اكر بخواهند با «قاعده رفع؛عمومات و اطلاقات را محدود كنند, بايد بررسى كرد كه آيا اين قاعده از نظر سند قطعى 


شود قرآن را تحديد كرد اككر بخواهيم در قرآن تصرف كنيم بايد قاعده ماء يكك قاعده قطعى باشد يا لا اقل مورد اعتماد 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


؟- الخصال» شيخ صدوقء ج 05 ص 5117١‏ ح1. 
روايات 


ابتدا بايد روايات را بخوانيم» اولين روايت» روايتى است كه مرحوم صدوق آن را در خصال آورده. اينكه بجوم صدوق اين 
روايت را در كتاب خصال آورده جون كتاب خصال روى عدد بحث مى كند ولذا يكى از ابتكارات ايشان كتاب خصال 
است» زواباق كسروق هدو ارس قل مكل من رمال ) عَلَامَاتٌ العو مرخ خمس» .)١1(‏ آن را در باب خمس آورده. از آنجا 


كه در اينجا كلمه تسع آمده استء آن را در باب تسعه آورده است. 
بررسى سند روايت 


هر جند صدوق اين حديث را در كتاب خصال آورده؛ءولى علماى ما در كتابهاى ديكر هم آورده اند حتى اهل سنت اين 
روايت را هم آورده اند» يعنى اين روايت از رواياتى است كه هردو فرقه آن را آورده اند (هم شيعه و هم سنى.) البته اهل 
سنت به صورت كم رنككء اما در روايات شيعه ير رنكك آمده. 


«مُحَمَدُ بن عَلِيَ بن الْححت. ين فِى التوْحِيدٍ وَ الْحِصَالٍ عَنْ أَخمرد بْن مُحَمّدِ بن بخهى - احمد بن محمد بن يحىء استاد صدوق و 
معاصر با كلينى استء. فرزند محمد بن يحى مى باشد» محمد بن يحى استاد كلينى است و روايات زيادى از محمد بن يحى 
نقل كرده؛ احمد يسر اوستء يسر معاصر كلينى است و لذا كلينى از يسر نقل روايت نكرده؛ اما استاد صدوق است فلذا صدوق 
ازاو نقل روايت كرده. بنابراين» احمد بن محمد بن يحى فرزند استاد كلينى و معاصر با كلينى است و استاد صدوق مى باشد» 
اما در باره اش توثيقى نيامده. البته احتياج به توثيق ندارد جون مشايخ علماى ما نيازى به توثيق ندارند» زيرا اككر احتياج به 
توثيق باشد.معنايش اين است كه خيلى از روايات از بين برود» مشايخ بى نياز از توثيق اند» اكر توثيق كردند كه جه بهتر و اكر 
هم نكردند, باز هم مشكلى ايجاد نمى كندء جون به قدرى مقام آنان بالاست كه نياز به توثيق ندارند - عَنْ سَعْدٍ بْن عَتِدِ اللَِّ - 
سعد عبد الله قمىء اينها قمى نيستند» بلكه يمنى هستندء از يمن به عراق آمده اند از ظلم حجاج و اموى ها به قم كوج كرده 
اند ولذا ريشه اينها يمنى است نه قمى» سعد بن عبد الله قمى در سال:١0١‏ فوت كرده - عَنْ يَعْقَوبَ بْن يَزِيدَ - يعقوب بن يزيد 
هم ثقه است- عَنْ حَمَّادٍ بْنِ عِيسى- ثقه استء وفاتش در سال: 6 مى باشد - عَنْ ريز بن ةد اله امسباتي كد ادل 
سيستان استء و ثقه مى باشدء الرواه كله ثقاه فالروايه صحيحه -عَنْ أَبى عَدٍدِ الله ع قَالَ: َال وَسُولُ اللِّ ص: « تع عَنْ أَمْتِى 

نندعة أَشْهاء الخطأ و التَدهَاتٌ ويا أكرهوا عليه و فا [ابعلموق وغ ل مطيدوة وها اخطدرا اليد اق الع 3 و الطيرة و انكو فى 
التشوقضه سَِ فى الْحَلْوَهِ مَا لَمْ يَنُْطِقَوا بِشَّفَهِ » 070 . 


-١‏ الخصال» شيخ صدوق» ص 384 ج 3 اح5؟. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18. ص 0788 من أبواب جهاد النفس» ب288 ح ١٠‏ ط آل البيت. 


ورواه الكلينى مرفوعه باختلاف يسير فى آخرها. 


البته مرفوعه در اصطلاح ماء غير از مرفوعه در اصطلاح اهل سنت استء اهل سنت هر موقع بككويند: مرفوعه» يعنى سلسله سند 
تا ييغمبر رفته» در مقابل مرسلء ولى ما كه مى كوييم: مرفوعه. يعنى رفعه إلى النبى أو إلى أبى عبد الله» اسناد را انداخته» كلمه 


رفع را به كار برده است 


"- أختردٌ بْنُّ مُحَمّدِ بْنِ عِيسَرى فِى نَوَادِرِهِ عَنْ إش مَاعِيل الغْفِىٌ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع قال سَجِغْتَةُ تقول وْضِعٌ عَنْ هَذِه الأمّهِ يت 
خِصَالٍ الخَطأ وَ النْشَيَانُ وَ مَا اْتّكرهُوا عَلَيِهِ وَمَا لَا يَعْلْمُونَ وَ مَا لا يُطيقونَ وَ مَا اصطرُوا إِلَيِه )١(‏ . 


اين روايت مرسل استء جون احمد بن محمد بن عيسى در سال:١77‏ فوت كرده. جناب اسماعيل جعفى از اصحاب امام صادق 


ع است و حضرت در سال:8؟1١‏ به شهادت رسيده است فلذا سند ناقص و مرسل است. 
اهل سنت حديث را جنين نقل كرده اند: 
و أما مصادر أهل السنّه فقد جاء فيها ما روى عن رسول الله ص أنه قال: « وضع عن أمّتى الخطأ و النسيان» و ما استكرهوا عليه) 


همه اينها يكك نوع تحديد كننده عمومات و اطلاقاتند» يعنى خطأء نسيانء اكراه» جهلء ما لا يطيقون و ما لا اضطرو اليه اينها 
عمومات و اطلاقات را محدود مى كنند» آيا هر شش تا را بحث مى كنيم يا فقط يكى را بحث مى نماييم؟ فقط يكى را بحث 
مى كنيم كه عبارت است از: «ما لا يعلمون»» بقيه را جداكانه بحث مى كنيم» بقيه رايا در كذشته بحث كرديم يا در آينده 
بحث خواهيم كرد, همه اين شش تاء اطلاقات و عمومات را محدود و مقيد مى كنندء مثلاً اكر انسانى ناسياً يكك عملى را تركك 
كره كلاق مشال :طتاب ارا اذ اوعس رار قداة حت مادو هالا علمون] اس 


ص: ” 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج71 ص /777 من أبوات كتاب الأيمان: ب 2 ح طّ آل البست: 


مرفوع در حديث رفع جيست؟ 


حال كه از بررسى سند روايت فارغ شده. بايد ببينيم كه مرفوع در «رفع ما لا يعلمون» جيست؟ ظاهر اين روايت با واقع تطبيق 
نمى كند» ظاهرش اين است كه «ما لا يعلمون» نيستء يعنى جاهل نداريم و حال آنكه جاهل دنيا را ير كرده و دنيا مملوء از 
آدم جاهل استء فلذا ظاهر روايت قابل عمل نيست,ء يس معلوم مى شود كه «رفع» جنبه كنائى و استعارى دارد» يكك جيزى 


بايد مقدر بشود و الا خود «ما لا يعلمون» قابل رفع نيست جون دنيا را جهل ير نموده. 


من معتقدم كه كل الآثار مرفوع استء قضاء اعاده و هر آثارى كه انسان فكر كندء با رفع ما لا يعلمون برداشته مى شود الا ما 
خرج بالدليل» مككر دليلى داشته باشيم كه فلان اثر برداشته نشده است. 


خلاصه ظاهر روايت اين است كه انسان جاهل خواه قاصر و خواه مقصرء اكر از روى جهل كارى را انجام بدهد يا تركك كند 


تمام آثار برداشته مى شود. 


ظاهر اطلاءق اين است كه همه آثار برداشته شده استء جرا؟ اكر مى كويند «مالا يعلمون» نيست»ء اين يكنوع مبالغه استء 
صحت مبالغه بستكى دارد كه واقعاً هيج اثرى نباشد و همه آثار برداشته شده باشد , و الا اكر فقط مؤاخده نباشدء اما بقيه آثار 
باشدء اين نفى كلى صحيح نيستء» آدمى كه مى كويد در محيط من ضرر نيستء بايد همه ضرر ها نباشدء اينكه بيغمبر مى 
فرمايد:« رفع ما لا يعلمون» اكر «ما لا يعلمون» را بر مى داريم, به اعتبار تمام آثارش بر مى داريم و الااكر برخى از آثار را 
بردارد و برخى را بر نداردءبا اين مبالغه سا زكار نيستء اطلاق روايت - كه مى كويد «ما لا يعلمون» برداشته شده است - در 
صورتى صحيح است كه تمام آثار جاهل برداشته شود الا ما خرج بالدليل» من معتقدم كه مصبحح اين مبالغه مبتنى بر اين است 
كه همه آثار برداشته شود و الا مبالغه صحيح نيست. 


ص: ؟ 


لقد تكلم الأصوليون فى مبحث البراءه عن مفاد الحديث على وجه مبسوطء و الذى يهمّنا فى هذا المقام هو بيان ما هو المرفوع» 
فتاره يقال إِنْ المرفوع هو المؤاخذه- يعنى جوب و جماق 200 الأثر المناسب لكل من الأمؤر الشسعه- افر مناسب هر 
كدام مثلا اكر شخصىء ديكرى را از روى خطا كشتء قصاص از او برداشته شده- . و لكنّ الحقّ أن المرفوع هو جميع الآثا. 
فإِنّ مقتضى رفع الشىء عن صفحه التشريع يناسب كونه مسلوب الأثر على وجه الإطلاق» إذ عندئذٍ يصحٌ للشارع أن يخبر عن 
خلوٌ صفحه التشريع عما لا يعلمون. و أمَا إذا كان بعضها موضوعاً دون الآخر فلا يناسب القول بالرفع على وجه الإطلاق» و على 
هذا فلا فرق بين الآثار التكليفيه كحرمه شرب الخمرء و وجوب جلد شاربهاء أو الوضعيه كالجزئيه و الشرطيه عند الجهل بحكم 
الجزء و الشرط. و تدل على أنْ المرفوع عموم الآثار» القرائن التاليه: 


:١‏ إطلاق الحد يث من جانب المرفوع. 


*: ظهور كون الرفع من خواص أمّه النبى صء إذ لو اختصّ الرفع بالمؤاخذه أشكل الأمر فى الجاهل خصوصاً إذا كان غافل: إذ 
تقبح المؤاخذه عليه بحكم العقل فى كل الأمم. 


ظاهر اين است كه «رفع) مال امت اسلامى است» جون اكر فقط مواخذه برداشته شود اين اختصاص به امت اسلامى ندارد. 
زيرا خلاق متعال در امم ييشين نيز جاهل قاصر را مواخذه نمى كرد از اينكه مى كويد از خصائص امت من استء بايد دايره 


ما تا اينجا سه دليل بر مدعاى خود بيان كرديم كه عبارت بودند از: 


ص: 6 


الف؛ اطلاق الحديث من جانب المرفوع 
ج؛ ظهور كون الرفع من خواص هذه أمّه النبى ص 


صحيح است يا قسم به عتق خورد صحيح استء مثلاً اكر كسى قسم بخورد كه اككر فلان كار را كرده باشم زنم مطلقه و اموال 
من صدقه و غلامان من آزاد باشد» مى كويند اين طلاق» صدقه و عتق صحيح است. 


ولى شيعه مى كويد اين صحيح نيست حتما بايد صيغه طلاق جارى شود و بككويد:” أنت طالق» انت حر فى سبيل الله. 


به بيان ديكر شرط فعل است نه شرط نتيجه؛ آنها مى كويند اكر قسم به نتيجه بخورد كافى استء ما مى كُوييم قسم به نتيجه 
كافى نيستء بلكه بايد انجام فعل بدهدء اينها از جيزهايى اند كه با شرط الفعل درست نمى شوندء بلكه حتماً صيغه جارى كند. 


احمد بن محمد بزنطى به امام هشتم عرض مى كند: يابن رسول اللها مردى را اكراه كرده اند كه قسم بر طلاق» صدقه و عتق 
بخوردء حضرت مى فرمايد اين باطل استء جرا؟ ١‏ رفع عن أمتى تسعهاء يكى از آنها اكراه استء اينكه اين آدم را بر اين سه تا 


اكراه كرده اند و قسم خورده. قسمش اثر ندارد زنش مال خودش است» مالش هم مال خودش مى باشدء غلامانش هم آزاد 


ما با اين حديث استدلال مى كنيم كه معلوم مى شود: المرفوع كلّ الآثاره حضرت با اين روايت فرمود» طلاق باطل استء عتق 
و صدقه تان باطل استء يس معلوم مى شود كه:« المرفوع كل الآثار». 


يرسش 


ص: 8 


اشكال اين است كه استدلال به اين حديث يكدانه اشكال دارد و آن اين است كه ما شيعيان معتقديم قسم به طلاق و عتق و 
صدقه مطلقا باطل است خواه از روى اختيار باشد يا از روى اكراه»؛ جطور حضرت استدلال مى كند؟ حضرت استدلال مى كند 
بر اكراه و مى فرمايد اين سه تا باطل است جون طرف مكره استء معنايش اين است كه اكر مكره نبود» طلاقش صحيح بود و 
حال آنكه شيعه معتقد است كه مطلقا باطل استء نتيجه كافى نيست بايد فعل را انجام بدهد» و حال آنكه مفهوم كلام حضرت 


اين است كه در صورت اكراه باطل است و اككر اكراه در كار نباشد صحيح مى باشد 
ياسخ 


مرحوم شيخ جواب اين را در كتاب رسائل داده و فرموده حضرت تقيه كرده. اما تقيه بر تطبيق آن قاعده بر اين مورد, و الا در 
اصل مسأله تقيه نكرده؛ اصل مسأله كدام است؟ رفع عن أمّتى قدرتمند است فلذا تمام آثار را قبجى مى كندء اما در اين مورد» 
جون طرف در آنجا سوال كننده اهل سنت بوده»؛ حضرت با اين حديث استدلال كرده؛ تقيه در اصل قاعده نيست» تقيه در 
تطبيق قاعده بر اين مورد است و خواسته طرف قانع كند جون اكر به طرف (كه سنى مذهب بوده) مى فرمود قسم باطل است» 
او در جواب مى كفت طبق مذهب ما قسم به طلاق صحيح است فلذا حضرت فرمود جون از روى اكراه است بى اثر استء و 
حال آنكه اككر اكراه هم نبود؛ اثر نداشت. اين از اين قبيل است كه حضرت در تطبيق قاعده بر اين مورد تقيه كرده استء اما در 


اصل قاعده. تقيه اى انجام نداده است 


ص: “ا 


صم ساس ا ا ا الو وجل ا 


لوا ا قر 
يس دانسته شد كه رفع ما لا يعلمونءتمام آثار را بر مى دارد 


در جواب مى كوييم: نه» جون «المرفوع فعل المكلف» نه نجاست ثوبء فعل مكلف مرفوع استء اما نجاست ثوب» فعل مكلف 


نيست: اكر آذه از ووف جهل شرات بخوردء حكمش مرتفع استء اما دهان و لب هايش نجس است و بايد آن را بشويد. 
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موضوع: قاعده رفع 


بحث ما در باره قاعده رفع استء يعنى اين فصلى را كه ما شروع كرديم در باره قواعدى است كه حاكم بر اطلاقات و 
عموماتند» ما اطلاقات و عموماتى داريم كه حالت جهل را مى كيرند و هم حالت علم راء هم حالت يسر را كيرند و هم حالت 
يسر راء ولى يكك سلسله عناوين و قواعدى داريم كه كه آن عمومات و اطلاقات را محدود مى كنند» يكى از قواعدى كه 
عمومات و اطلاقات را محدود مى كندء قاعده رفع استء در جلسه كذشته هم روايت را خوانديم و هم سندش را بررسى 
نموديم وهم دلالتش را بيان نموديم و كفتيم دلالتش رفع تمام آثار است. 


ص: / 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج53 ص /277 بم١‏ من نوات كتاب الأيماث؛ ح2 طّ آل البيت. 


اينكك اين بحث را دنبال مى كنيم كه آيا جاهل معذور استء آيا ما مى توانيم از قاعده رفع معذوريت جاهل را استفاده كنيم يا 


نه؟ 

در ميان اصحاب ما جهار قول وجود دارد: 

قول اول 

قول اول اين است كه جاهل معذور نيست مككر در دو مورد» يكى قصر و اتمام» ديكرى هم در جهر و اخفات. 


قول دوم 


جمعى از متاخرين كفته اند جاهل معذور است مطلقاء مكر در موارد قليل مانند: قَالَ أَبُو جَمْمّرع: دنا تُعَادٌ الصّلَاه إلا مِنْ تحمس 
الطهور وَ الْوَفْتِ وَ الْمِلّهِ وَ الرّكوع وَ الشُجود )١(‏ .و الا جاهل به تمام معنى معذور است. 


قول سوم 


قول سوم مى كويد بايد بين جاهل قاصر و مقصر فرق بككذاريم»جاهل اكر مقصر استء معذور نيست» فرض كنيد در شهر قم و 
تهران ويا در شهرى كه علما هستند زندكى مى كند كه مى تواند مسأله را ياد بككيرد» بدون اينكه دنبال ياد كرفتن برود» نماز 


را بدون سوره يا غلط مى خواند» جنين جاهل معذور نيست اما جاهل قاصر كه دستش به جاى بند نيستء معذور است. 
قول جهارم 


قول جهارم در واقع به همان قول سوم بر مى كردد» قول جهارم اين است بايد بين جاهل شاك و بين جاهل غافل» جاهل اكر 
غافل بود» معذور استهء اما اكر شاكك باشد» معذور نيست» صاحب جواهر مى خواهد بفرمايد قول جهار به همان قول سوم بر 


مى كرددء اكر جاهل غافل باشدء اين همان قاصر استء و اكر شاكك باشدء اين همان مقصر است. 


در هر صورت جهار قول در اينجا وجود دارد» صاحب عروه مى فرمايد عمل جاهل باطل است مكر اينكه عملش مطابق باشد با 
رأى كسى كه بايد از آن تقليد كند و حال آنكه بسيارى از مردم نماز هاى شان اشكال دارد» جه بايد كرد؟ ما مى خواهيم اين 


مشكل را حل كنيم. 


ص: 4 


١‏ - مستدركك الوسائل» حاج شيخ حسين نورى» ص 675) ج ؟؛ من أبواب بطلان الصلاه بتركك الركوع عمد ب4. 


قبل از خواندن ادله اقوال جهار كانه» دو بيان از دو عالم نقل مى كنم؛ يكى سيد نعمت الله جزائرى استء ايشان مى فرمايد 
إينكه شما مى كوييد جاهل معذور نيستء يكك نككاهى به اطراف و جامعه خود بيندازيد, از زمان يبغمبر تا كنون آيا واقعاً همه 
مردم :تمك و سوره خود زأ بيقن غلما درست مى كردئد؟ ثهه بلكه نوع مردم معمولاً از يدرو مادرشان مسائل يرا ياد.مى كرقعيد 
وبه آن عمل مى كردندء با اين وجود اكر شما بككوييد اعمال اينها باطل است» يس جهنم مال مؤمنين است و بهشت فقط مال 
مخلصين خواهد بود, آنككاه ايشان يكك عبارتى از مرحوم اردبيلى نقل مى كندء اردبيلى اصولى است نه اخبارىء اردبيلى نيز 
فد اناس كن بحؤة لت انعجر ارق راقن كريف وق قرما الا شلهابااظرعا اما لقان الى ار افك قوع معو 0 
آموزش بين مردم فرا كير نبوده؛ با اين وجود مى توانيم بككوييم اعمال مردم باطل است؟ اين دو بيان زمينه ساز روايات 
ماستءدر حقيقت اين دو بيان» ما را تحريكك مى كند كه كمى در روايات دقت كنيم. 


و قبل دراسه الأدله نذكر ما ذكره السيد الجزائرى فى هذا المقام؛ فإنّ فيه أيضاحاً للمراد» قال: 


من غير معرفه باجتهاد و لا تقليد فى جميع الأعصار حتى فى أعصار الأئمهع كانوا يصلّون و يصومون على ما أخذ على ما أخذوا 
من الأباء وم ن حضرهم من العلماء و إن لم يبلغوا مرتبه الاحتهاد. 


و أنت إذا تتبعت عبادات عوام المذهب لا سيّما فى الصلاه؛ ما تجد أحداً منهم إِنَا و الخلل فى عباداته خصوصاً الصلاهء و لا 
يتما القراءه فيما يوجب بطلانها بكثير» فيلزم بطلا-ن صلاتهم كلهاء فيكونون متعمدين فى تركك الصلاه مدّه أعمارهم بل 
مستحلين تركها لأنْهم يرون أن الصلاه المشروعه هى ما أتوا به و قد حكمتم ببطلانهاء فهذه الداهيه العظمى و المصيبه الكبرى 
على عوام مذهبنا مع تكثّرهم و وفورهم) . 


٠١ ص:‎ 


و قال المحقق الأردبيلى: و بالجمله كلّ من فعل ما هو فى نفس الأمر و إن لم يعرف كونه كذلكك ما لم يكن عالماً بنهيه وقت 
الفعل حتّى لو أخذ المسائل من غير أهلهاء بل لو لم يأخذ من أحد, و ظلنْها كذلك و به فعلء فإنّه يصحُ فعله» و كذا فى 
الاعتقادات و إن لم يأخذها عن أدلّتهاء فإنّه يكفى ما اعتقده دليلا و أوصله إلى المطلوب و لو كان تقليداً. 


ثم استدل بما رواه أبو أيوب الخزاز عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ: « سَأَلتَهُ عَن التَيْمّم فَقَالَ إنَّ عَمَاراً أَصَابَئهُ جَنَابَهُ فَتَممَك كما تَتَممَكه 
الدَّابَه قَقَالَ لَهُ رَسُولَ الله ص ا عَمَارُ- تَمكَكتٌ كما تَتَمَعَك الدَّابَه فقَلتُ لَهُ كيف التَيِمُمْ فَوَضَعَ رَدَهُ عَلَى المح - ثم رَقََهَا 
فمسَح) (). 


در صيحح بخارى آمده كه عمر بن خطاب با عمار در سفر جنب شدند» عمار خيال كرد كه تيمم مثل غسل است كه بايد همه 
بدن را بشويدء از اين روء ايشان تمام بدن خود را خاك مالى كرد »يعنى خودش را همانند اسب در ميان خاك غلطاند» عمر 
بن خطاب اصلا نماز نخواند و كفث من تيمم را بلد تيستم. هردو نزد بيغمبر اكرم آمدند» حضرت: ويا عَمَارْ- تَمَكَكتٌ كما 
تَمكَك الدَابَهُ فقَلتُ لَهُ كيف الكيمُمُ فَوَضَعْ رَدَهُ عَلَى المح ثُمَ رَفَعَهَا فَمَسح) ايشان به كلمه «ألا صنعت كذاء» -كه از حديث 
افقالده: كبا ارق دوك اسقلالال كزوم ممتوم ل :شود كه اكر سانب عمار وام برا عمل بس كرد كاقن بود هر بتكل ال اتميز 
نشنيده باشدء معلوم مى شود عملى كه مطابق با واقع باشد كافى و مجزى است هر جند انسان آن را از عالم يا مجتهد نشنيده 


باق 


١-وسائا‏ الشعه» شخ جح عامل » د ص 08" م١‏ أنوات التتممع 1١‏ 2 ط آل الست. 
و مجه شبح خر ج أ ص من ابواب امم ب الواح د 


اكر محقق اردبيلى اين حرف را زده باشد» خيلى مهم نيست جون همه محشين عروه اين حرف را دارند كه العمل العامى 
التاركك للتقليد و الاجتهاد باطل» مكر اينكه مطابق با فتواى مرجعى باشد كه بنا بود از او تقليد كند 


و قال: إن تأمّلت مثل قوله ص لعممار حين غلط فى التيمم» «ألا صنعت كذاء فإنّه يدل على أنّهِ لو فعل كذا يصبء مع أنه ما كان 


يعرف» 2١0‏ 
بنابراين» دوتا كلام از دوتا بزركك نقل كرديم و مهم همان كلام سيد جزائرى است. 


مااز ميان جهار قبول» همان قول جهارم را انتخاب كرديم و كفتيم فرق است بين جاهل غافل و جاهل شاكء شاكك همان 


مقصر است» غافل همان قاصر سبك 


روايات 


2 


ا 


اه 


8 دن هر 


ُرَارَ عَنْ أبى حشفَرع قَالَ: امَنْ لبس بر ا ا 0 
مُتَعَمّداً فَعَلّهِ دَمٌ) (3) . 


أ 


آدم محرم نبايد لباس مخيط را ببوشدء منتهى اكر از روى جهل مخيبط را يوشيد يا جيزى را يوشيد كه نجس استء اشكال 


ندارد. 


ّ ا 
ص: ١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص 188» من أبواب بقيه كفارات الإحرام؛ بكى ح؟؛ ط آل البيت. 


66 - جمع الفائده» محقق اردبيلى. اج'3 ص 8م‎ -1١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2 ص 0778 من أبواب المواقيت» ب 250 ح1» ط آل البيت.‎ -"* 


از مسجد شجره عبور كرد و محرم نشد» حضرت مى فرمايد نيتش كافى استهء البته اين نوع روايات خلاف قواعد است,. منتها 
اكر متضافر شدء انسان مى تواند به آن دل ببندد. 
*- و يسما وان عن وي رامن العو ناد بود لاهن رو كاه مض كزع لي ناجيه -وَ جهِلَ أنْ 


و 


لعن حل زنك إلى جنيو قال إن فقتى ارك للها كذ قَقَدْ نَم يه 01 . 


يحرم يَوْمَ التَوْويه 


البته اين روايات مربوط به حج استء اكر همه اش حج باشدء بايد بككُوييم مال حج است جون در حج يكنوع تسهيلاتى در نظر 
كرفته شده است و شامل غير حج نمى شود. 


- 
ع 


*- وَ عَنْ مُوسرى بْن الْقَاسِمٍ عَنْ عد الصّمَدٍ بْن بَشدير عَنْ أبى عبد الل ع فى ححَدِيث أَنَّ ونا أغجيياً دَحَلَ الْمَثجد بُلبِى و ء 
َمِيصهُ فَقَالَ لِأَبِى عَدِدِ اللّوع إِنّى كنت رَغْلًا أخقلٌ يودى و الجتمعث لى تققَة قجلث أ لع أسأن أحدا عن شن ء و أؤنى ا 
ولا أن أن َمِيصِى و أنِْعَهُ ِنْ قبل جلي وَ أن حجى فَاد وَ أن على بَدَنْفقَالَ له تى لست قَمِيصَك أ بَغْد ما ليت أ قبل 
ال ل أذ أن قل تأخرجة بن وأيك يا نه ليس عَلَيكك بَدَئَهُ وَ َس عَلَتِك الْححجٌ مِنْ قَابلٍ أ رَجل رَكبَ أثراً بِجَهالَهِقَلَا ضَئ 
عَلَيهِ طفٌ بالْبِهتِ م بع و صَلَ رَكعتهنِ ند مام إِبْرَاهِيمَ ع- و اسْعَ , ئْنّ الضَّفًا وَ الْمَوْوهِ- وَ قَصّرْ مِنْ شّغْرك فَإِذًا كانَ يَوْمُ التووِيَ 


يل و َمِل بالج و صْنَعْ كما يَصْنَمٌ النَّاسُ) (3) . 


3 


ص: دا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 77/7 من أبواب المواقيت» ب 5” حك ط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص //6. من أبواب تروكك الإحرام. ب 16 حل طّ آل الست 


آقا امام صادق ع وارد مسجد شدء ديد يكك مرد اعجمى- اعجمىء يعنى كسى كه زبانش لكنت دارد - كريه مى كندء 
حضرت يرسيد جرا كريه مى كنى؟ عرض كرد من مدت ها يول جمع كردم تا توانستم به حج مشرف شوم, با لباس مخيص 
محرم شدم, و نمى دانستم كه بايد لباسم را بكنم» احرام كردم ولى لباس را از بدنم نكندم, فقها مى كويند بايد لباس را از زير 
يادر بياورى و حجت باطل است و بايد يكك شتر هم بكشم» حضرت فرمود: لباست را كى يوشيدىء قبل از احرام يا بعد از 
احرام؟ عرض كرد قبل الإ-حرام» حضرت فرمود اشكال ندارد» لباست را در بياور» هم حجت درست وهم احرامت» ولى اكر 
بعد از احرام يوشيده بودى, فتوا همان است كه بايد لباس را از زير يا در بياورى تا سرت را نيوشاند, از اين روايت معلوم مى 


شود كه آدم جاهل تا حدى معذور است. 
ما جهار روايت را خوانديم.منتها قدر متقين جاهل قاصر بود نه مقصر. 


و القدر المتيقن من هذه الإحاديث معذوريه الجاهل بالحكم إذا كان غافلا غير متتبه» لا شاكاً متنبهاً و متردداً» فهو خارج عن 
مساق هذه الروايات. 


ه- محمد بْن إِسمَاعِيلَ عن الْمَضْرِ بن شَاذَانَ جميعاً عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَتِدِ الكحُمن بن الْححججَاج عَنْ أبى ِبْرَاهِيمَ ع قَالَ: ١‏ سَألبه عَنِ 
الل يروج المزأة فى مدَدَيهَا اله أجى مِمَئ ا تل لَه أبدا قال ا ذا كان جاه وجا بغ ا فى عِدُها كذ 
1ن انام 5 فى الْتََالَهِبما َعَم مِنْ ذَلِك قَقُلت بأ الْتجهَالتيٍ يُغْدَرُ بجَهَالتهِ أن ذَلِكك مُحَومٌ عَلَيِد أ م بجَهَالَته نه فى لم 


ختى الْجهَالتين أَهْوَنُ مِنَ الَْخْرَى الْجهَاله بن 1 لله حوّمَ ذَلِك عَلَهِ وَ ذلك بِأنهُ لا يَفْدِرُ عا اقوط فقا ملك 2 


ما 


7 


| 
الى مَغيدّو قَالَ نعم ذا اقَصَتْ عِتدَنّها فهو مَغدُورٌ فى أن يترَوجَهَا فَقَلْتُ فَِنْ كان أعذاقه فنقدا و لاخو يجقل كان الذى 


عع لابجل 2 نيجع إِلَى صَاحِبِه بدا (() . 


أ 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5١‏ ص 60١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره» ب/لء ح كل ط آل البيت. 


اين روايت مطالعه كنيد كه در جلسه آينده ما به اين روايت كار داريم. 


قاعده رفع !8/9./ع9 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5ث/لامطط الا0لا. 
موضوع: قاعده رفع 


بحث ما در باره قواعدى است كه مى توانند اطلاقات و عمومات را محدود كنند» يعنى يكنوع حكومت بر عمومات و اطلاقات 
دارند» يكى از آنها حديث رفع است كه مى فرمايد: ١‏ رفع عن أمّتى ما لا يعلمون» آنككاه به منابستى وارد اين بحث شديم كه 
آيا جاهل عند الله معذور است يا نه؟ جناب سيد نعمت الله جزائرى مسأله را توسعه داد و كفت جاهل ها در طول زمان فراوان 
است و آنان غالباً عقايد و همجنين احكام شان را از يدر و مادر مى آموختند و بسيارى از آنان عمل و عقيده شان ناقص بود. 
ولى مرحوم اردبيلى به اين كستردكى نككفت , بلكه تا حدى روشن تر بيان كرد, مثلاً سيد جزائرى تصور مى كند كه اردبيلى با 
او موافق است و حال آنكه اردبيلى موافقت تام با او نداردء اردبيلى همان را كفت كه امروز آقايان مى كويند و آن اين كه 
اكر جاهل عملش مطابق با مرجع زمان خودش باشد هر جند تقليد نكرده با شد عملش صحيح است,ء ما خواستيم روايات را 


آخرين روايت راجع به اين بود كه مردى با لباس مخيط و عادى محرم شده بود, الآن روايت عبد الرحمان بن حجاج را مى 
خوانيم كه از اصحاب امام صادق ع است» از حضرت سوال مى كند كه مردى ندانسته با زنى كه در عده بوده. ازدواج نموده. 


آيا اين مايه حرمت است يا نه؟ 
ص: ١6‏ 


حضرت فرمود | كر جاهل باشدء اشكالى ندارد» بعداً مى تواند با او ازدواج كندء آنكاه راوى سوال مى كند كه كدام يكى از 
اين جهالت ها اشد استء يعنى جهلش بالاتر استء. جهل به حكم يا جهل به موضوع؟ كاهى شخصى جاهل به حكم است كه 
آيا مى شود با زنى كه در عده است ازدواج كرد يا نه؟ اين جهل به حكم استء كاهى حكم را مى داند» موضوع را نمى داندء 
يعنى نمى داند كه اين زن در حال عده است يا نه؟ حضرت مى فرمايد جهل به حكم اشد جهل است من الجهل بالموضوع؛ 
جون جاهل به حكم نمى تواند احتياط كند, اما جاهل به موضوع مى تواند احتياط كند. جرا جاهل به موضوع مى تواند احتياط 
كند اما جاهل به حكم نمى تواند احتياط نمايد و حال 1 نكه هيجكدام نمى تواند احتياط كند؟ 


ما حديث را معنى كرديم و كفتيم مراد از جاهل به حكم. جاهل به حكمى است كه غافل باشدء اكر جاهل به حكم است و 
غافل» اصللًا توجه ندارد كه در اسلام زن معتده را نمى شود به عقد خود در بياورد» اكر جاهل غافل استء نمى تواند احتياط 


كند» جرا؟ جون توجه ندارد» بر خلاف جاهل به موضوع؛ جاهل به موضوع حكم را مى داند» كسى كه حكم را مى داند» قطعا 
در باره زن نمى تواند غافل باشدء بلكه از قبيل شاكك است ولذا مى تواند احتياط كندء ما حديث را جنين معنى كرديم كه 


حضرت مى فرمايد جاهل به حكم قابل احتياط نيستء اما جاهل به موضوع قابل احتياط استء اولى را زديم به جاهل غافل» 


دومى را زديم به متوجه. 


على اى حال حديث براى ما حجت استء اما به شرط اينكه دخول نكندء و الا اككر دخول كرد. حرمت ابدى مى آورد. حالا 
آيااين حرمت ابدى مال معتده طلاق است يا مال معتده وفات هم است؟ اين مسأله» يكك مسأله فقهى استء بعضى از علما 
حتى دخول عن جهل را هم مى كويند حرمت ابدى نمى آورد» جرا؟ جون كفاره مال آدم عالم استء اما آدمى كه جاهل و 
نادان است» كناهى نكرده است كه اسلام در حق او تحريم بياورد» البته اين اجتهاد در مقابل نص است جون روايت مى فرمايد 


اكر دخول كرد برايش حرام ابدى مى شود جاهل باشد يا عالم. 


١8 ص:‎ 


ه- مُحَمَدٍ بْن ! بورق لاسر 7 از خيداء صا ع عو لياع زو اسع عل إبى إاباوي داقن 
لجل يروج الْمَأة فى عِديِهَا هال أَحِىَ مِمَنْ ل نحل لَه َدا؟ قَقَالَ لا أَمَا ا ع مي 
يِدَرُ النَّاسٌ فِى الْجهَالَهِ با هُوَ أَعْظمٌ مِنْ ذَلِك فَقُْتٌ بي الْحَهَالَتِين يُعِدَرُ بَِوَالَيهِ أَنَّ دحك مُحَوّم- جهل به حكم- عَلَيه 


ا 


بِجَيَّالَيه آنا فى عَِدَهِ - جهل به موضوع - ؟ فَقَالَ |إخ د ى الْجهَالتِين أَهوَدٌ من الْأخْرَى الْهاله بن الأ 00 
آله مقن فلن لشماط ينها ففات هو فى الأو مَغْردُو قال نعم إِذَ لق عِتدَئّهَافَهْوَمغردُورٌ فى أَن يترَوَججهَا فق إن 
كان أَحَدهُمَا مُتَعمّداً و الْآحَرْ بجَهل فَقَالَ الى تَعَمَدَ َا يحل لَه لَه أن يد جم إِلَى صَاحِبِهِ أبداه (0) . 


جطور با اين حديث استدلال مى كنيم؟ 


وجه الشهاده أنَّ الإمام ع حكم بأنّ الجاهل بالحكم غير قادر على الاحتياط» و هو منحصر بالجاهل الغافل لا الشاكك» إذ هو قادر 
على الإحيتاط» فدلّت الروايه على أن الجاهل الغافل عن الموضوع و الحكم إذا تزوّج فى العدّه فلا ينشر الحرمه مطلقاً دخل بها 
أو لكوغر أن الاطلاق تحصيضن 


بصحيحه التي عَنْ أبى عَبِدِاللّوع كَالَ: إِذَا تَرََ الوَجَلٌ الْمَؤأة فى عِدَّبِهَا وَ دَكَلَ بها لَمِ تَحِلَّ له 
َم يَدْخُلْ بهَا نت لِلْجَاجِلٍ وَ لَم تَحِلّ للآحَر (1) . 


1١ / ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5١‏ ص 60١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره.» ب/ق حك ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5١‏ ص 606٠١‏ من أبواب ما بحرم بالمصاهره» ب7/7قء حل طظ ال البيت. 


نظر ما اين شد كه اكر جاهل» غافل است اعمالش كافى است هر جند مخالف مرجع باشدء اما اكر شاكك استءاعمالش باطل 
مى باشدءبنابراين فتواى ما غير از فتواى محشين عروه است و غير از فتواى مرحوم اردبيلى استء جون آنان مى فرمايند اكر 
مطابق رأى مرجع بوده» اشكالى ندارد» ولى ما مى كوييم فرق است بين جاهل غافل» كه اعمالش صحيح استء اما جاهل 
شاك اعمالش باطل است جون اكر بكوييم شاكك هم عملش صحيح استء مى شود تنبل برور. «وَ لَمْ تَحِلّ للآتحره آخر اعم 
استء.مى خواهد عالم باشد يا شاكك باشد. ولذلكك نرى أن الشيخ للع الحامل حلم عل ديم فيل الرسماة الحجاج و قال: 
«هذا مخصوص بالغافل دون حاله الشكك و الشبهه. لأنّه لا يقدر على الإحتياط مع الغفله. 


*- محمد بن يَعقُوبَ عَنْ عَلِيٌ بْنِ إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنِ ان قَضَّالٍ عَنٍ ابن بكر عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ: ٠‏ طََرِبَ رَجلَ الْحَفرَ علَى 
عَهْدِ أبى بكر- بو ل عرد 4 قرت ع1 ل ادو ومن مز ا 6 ايل ل لوقه 
إِشابى و مَنِْلِى بين ظهرَانّى قوم كوي الو ويد جر نو لَوْ عَلِتٌ نوا حرام اجتتشج تتا فَالْتَعَتَ أَبُو بكر إِلَى عُمَو- قَقَالَ مَا 
ون فى ذا الول قال عع مغفةلة و ليس لها ِنَأ انعسن فقا أ بلاغ كا عا قال شعز يؤتى كم فى نه 
ام وَ لجل معهُمَا و مَنْ عَصَرَهُمَا من النّاسِ حَمّى أَنَوا أمير الْمَْنِينَ ع 6+ خبرَاهُ بِصّهِ الرَجْلٍ وَ قَصَّ الرَّجُل قِصَنَهُ فقَالَ ابعُوا عه 

ركو على ب مي ايس الْمَهَاجِرِينَ وَ الْأَنْضَار- مَنْ كان تنا عَلَِهِ آيهَ انحر بم َليِفْهَدْ عليه ممَعَلُوا ذَلِك به قَلَمْ يَْهَدْ عَليهِ أحدٌ 


عَلَيْهِ آبَهَ تّيم َحَلّى عله فقَالَ له إن سَربت بَعْدَها قن عليِكٌ الحده (1) . 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج278 ص 2777 من أبواب حدّ المسكر» ب١٠.‏ ح1» ط آل البيت. 


در زمان خلافت خليفه اول» مردى شراب خورده بود واو را نزد ابوبكر آوردندء از او سوال شد كه جرا شراب خوردى؟ او در 
جواب كفت من تازه مسلمان شده ام و در ميان قوم خود زندكى مى كردم فلذا نشنيدم كه شراب در اسلام حرام است» 
نفهميدند كه با اين مرد جه كنند آيا حد بزنند يا حد نزنئد؟ عمر كفت بايد به ابوالحسن مراجعه كنيمء هردو نفر با شراب خوار 
در منزل على ع رفتند و مسأله را مطرح كردند» حضرت فرمود اين مرد را به در خخانه مهاجر و انصار بكردانيد كه آيا آيه 
حرمت خمر را براين آدم خوانده اند يا نه؟ اكثر خوانده بودند», بايد اين آدم را حد شراب خورى را بزنيد و اككر نخوانده 
بودندء اين آدم جاهل معذور است» حضرت در اينجا بين جاهل و عالم مى نهد» جاهل هم جاهل غافل است نه جاهل شاكك. 
اغزالة كاذه مسلماة السك: آدمى كه تازه مسلمان باشد. خيلى از مسائل را بلد نيستء بنابراين» حضرت فرق مى كذارد بين جاهل 
غافل و بين جاهل شاك. 


ا- عَنْ مَنْصورٍ بن حازم عَنْ أبى عبد الع كَالَ م جغقة يول إِذَا نت يت بَلدَهُ كأ مَعْتٌ الْمُقَامَ عَشَرَهَ 
جَاهِنًا قَلِّسَ عَلَيِهِ عاد ل 


18-8 ززاذة ؟ تكهن : ملم قلا الى جشترع وَل صلَى فى ار ربعا أ يُعِيدٌ أمْ لا قَالَ 


وَ قُسرَتُ لَهُ فَصَلَّى أَذْبَعا أَعَاد وَ إن لَمْ يكن قُرئَتْ عَلَه وَ لم يَْلَمها قا عاد عَلَيهِه 10) . 
ص: ١9‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 6٠*‏ من أبواب صلاه المسافر» ب/ااء حك ط آل الينت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص .6١٠*‏ من أنوات صلاه المسافر» ب/اء اح ط آل الست» 


مراد 93 فقوث له اين است كه حديث را معنى كند» مثلاً-اكر آيه دارد «لا جناح عليكم أن تقصروا»» «لا جناح» به معناى 


رخصت نيست بلكه به معناى تحريم است مانند «لا جناح» كه راجع به سعى بين صفا و مروه است. 


على ضوء هذه الروايات فالغافل عن الحكم الشرعى بالكليه معذورء بخلاف غير الغافل؛ إذ عليه الفحص و التفتيش عن الأدلّه و 
ل ا ل 
(أبا عَقِدِ اللّوع) عَن امْرََءِ تَرَوََّتْ فِى عَِدَتهَا فقَالَ إِنْ كَانَتْ تَرَوَحَتْ فِى عِدَدّهِ طََاقٍ لرَوْجِهًا عَََِا الرَجْعَه كن عَلَيَِا الوَجْمَ وَ إِنْ 
كانت تَرَوَحَتْ فى عِتَدَّهِ لَيِسَ لِرَوْجِهًا عَلَيِهَا الوَجْعَهُ جْعَهُ قن عَلَيهَا > دَّ الزَانِى غَثِر الْمُخْصّن و إِنْ كان تَرَوَّحَتْ فِى عَِدَّهِ 5-5006 
رَوْجِهَا مِنْ قَِلٍ انْقِضَاءِ الدِعَهِ أَشْهْرِ وَ الْعشَرَه بام قلا َجْع ليها وَ ليها ضَْ زب مِانَهِ جَلْدَه قُلْتٌ أ رَأَيْتَ إِنْ كان ذَلِك مِنْهَا بجَهالَ 
َال كال ترا من امرأو الهؤم من نتداء امد يمي إِنَاوَ جين تَغلم أن ليها يده فى طَلَاقٍ أو ؤت و لَقَدْ كن ناء الْججاهِيه يَْرِفنَ 
دك قُنْتٌ فَإِنْ كائث تَعْلَمُ أنَّ عَلَتِهَا ده وَلَا تَدْرى كم هي فَقَالَ ذا عَلِمَتْ أَنَّعَلَيَا الِْدَّه لَرمَتْهَا اله فتَشألٌ عتَّى تَغلّم) (1) . 
اين شاهد عرض ماست كه فرق مى كذارد بين شاكك و بين غافل» «شخص» شاكك است و مى داند كه اين زن عده دارد» ولى 
نمى داند كه عده وفات سه ماه ده روز است يا جهار ماه و ده روز»مى كويد همين كه شما شكك داريد» حجت بر شما تمام 
است.بايد سؤال كنيد معلوم مى شود كه حجت بر آدم شاكك تمام استءاما براى غافل حجت تمام نيست. 


ص: 3 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 272 من أبوات حل الزّناءء ب اا حك طّ آل النيت 


9- عَنْ مَسْرِعَدَّةَ بْن زَرَادٍ قال سَمِعْتٌ جَعْفْرَ بْنَ مُحَمَّدٍع وَ قَذْ سيل عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَى « فَلِلهِ الْمهُ الْبالِعَه» (1), فَقَال إِنَّ الله تَعَالَى 


يَقول لِلْعَوْدِ يَوْمَ الْقِوَامَهِ عَودِى أ كنْتٌ عَالِماً فَإِنْ قا 
د 5 ف شَخصمَّة و ذَلِك ال لحبّحه الْمَالِعَه 1 


- علر عي ايم 


لَّ َعم قَالَ لَه أقَلَا عَمِنْتَ بِما عَلِمْتَ وَ إِنْ قَالَ كُنْتُ اها قَالَ لَه ها تلم > 


ازاين حديث استفاده مى شود كه حجت در باره دو نفر تمام استء يكى عالم و ديكرى شاك اما آدمى كه اصللاً در اين 
وادى و فاز نيست و توجه ندارد» معلوم مى شود كه خدا براو حجت نداردء اين تلاش ما بود كه با اين روايات ثابت كنيم بر 
اينكه آدم هاى جاهل كه اعمال شان به تقليد از يدر و مادر به صورت ناقص انجام مى دهندء بكوييم اعمال شان اعاده ندارد. 
بر خالاف جاهل شاكك. 
قاعده رفع ©8/7./ع9 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده رفع 


ما به اين نتيجه رسيديم كه جاهل اككر غافل باشدء اعمال او صحيح است هر جند اعمالش فاقد شرائط و اجزاء باشد» مكر دليلى 
قائم بر بطلان بشودء اما اككر جاهل شاكك باشدء او حق ندارد ( بدون فحص و سوال از كسى) عمل را شروع كندء بلكه بايد به 
بيك عالمى كه او را ارشاد كند مراجعه نمايد و ما از اين طريق توانستيم بسيارى از مشكلات مردم را حل كنيم» جون افراد 


دهند كه غالباً از نظر شرائط صحيح نيست وآنان هم غافل از قضيه هستند. 
ص: "١‏ 


-١‏ انعام /سوره 07 آبه169. 


7 امالى» شيخ مفيد» ج 3 ص771/8. 


بنابراين؛ ما با حواشى آقايان موافقت نداريم جون ما بالاتر از حرف آنها را مى زنيم» فقط يكك مسأله باقى ماند و آن اينكه: 
اكر كسنى ذين ذاند كدخسل | راسي قبطل وؤرة اسه و ان ابن ريدن ماه رعضان يال اركناسى ونيا شنا من كيد آنا 


جنين كسى روزه اش باطل است يا باطل نيست؟ 
اقوال مسأله 
ما در اينجا اقوال مختلفى داريم: 


١؛‏ قول شيخ طوسى و ابن ادريس 


قول اول اين است كه نه قضا واجب است و نه كفاره؛ اين قول را جناب شيخ طوسى در تهذيب و ابن ادريس در سرائر انتخاب 
كرده استء اينها مى كويند اكر كسى جاهل است كه:١‏ هذا مبطل للصوم)» يعنى حكم شرعى را نمى داند و انجام مى دهدء 


روزهاش درست است فلذا نه قضا دارد و نه كفاره. 
"؛ قول محهَوّ در شرائع 


قول دوم نقطه مقابل قول اول استء مرحوم محقق در شرائع و جاهاى ديكر فرموده كه هم قضا دارد و هم كفاره» كويا محقق 
قائل است كه آدم جاهل از اقسام عامد است» جاهل را كأنّه عامد تلقى كرده است. البته به يكك معنى عامد است و به يكك 
معنى عامد نيست»ء عامد به اين معنى است كه مى خواهد ارتماس بكندء اما عامد در ابطال صوم نيستء بنابراين» اكر مى 


كُوييم عامد است, يعنى قصد الفعل» يعنى خواب نيستء بلكه بيدار استء اما لم يقصد ابطال الصوم. 
"؛ قول محقق در كتاب معتبر 


قول سوم مى كويد قضا واجب استء اما كفاره واجب نيستءاين قول هم مختار محقق است در كتاب معتبر» يعنى ايشان در 
كتاب معتبر از نظرى كه در كتاب شرائع داشته بر كّشته و فرموده قضا واجب استء اما كفاره واجب نيست»ء جرا كفاره واجب 
نيست؟ جون كفاره مال كناه است و اين آدم جون جاهل به حكم است فلذا كناهى نكرده است. 


ص: "3 


؟؛ قول صاحب حدائق 
ه؛ مختار استاد سبحانى 


ما قول ينجم را انتخاب مى كنيم كه در واقع به همان جهارم بر مى كرددء كدام قول؟ يعنى اينكه ب بين جاهل غافل و بين جاهل 
شاك فرق بككذاريمء اين قول ينجم است و لعل قول ينجم عبارت أخراى قول جهارم استء آدم شاك مقصر استء اما آدم 
غافل قاصر استء فلذا مى توان كفت كه قول ينجمء به همان قول جهارم مى كردد. 


ادله مسأله 

بايد سراغ ادله مسأله برويم, ابتدا سراغ روايات مى رويم, روايات ما بر جند طائفه است. 
إذا عرفت الأقوال فلنذكر الروايات» و هى على طوائف: 

الأولى: ما يدل بأطلاقها على وجوبهما. 

طائفه اول روايت» مى كويد هم قضا واجب است و هم كفاره واجب. 


:١‏ عن عَدِد الرَحْمَنٍ بْنٍ الاج عَنْ أب عد الع قَلَ: ١‏ سَأتهُ َنْ وَجُلٍ يَعبتُ بافرأته حتّى يفن وَ هُوَ محم مِئْ َيرٍ جماع أذ 
يَفْعَل ذلك فى شَّهْرِ رَمَضَانَ- - فَقَالَع عَلَتهِمَا جمِيعاً الْكمَارَ هُ مِثْلَ مَا عَلَى الَّذِى يجامِع) (21 كاوهي رقن بارس فين كنف 
بدون اينكه جماع نمايد) و در اثر اين بازى كردنء منى از او خارج مى شودء حضرت فرمود امنا و انزال عيناً مثل جماع مى 
ماند. اين روايت اطلاق دارد هم عالم را شامل است و هم جاهل به حكم را. 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى»ج .٠١‏ ص ٠*؛‏ من أبواب ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك.» ب65؛ ح”ءط آل البيت. 


؟: عَنْ سَمَاعََ قَالَ: ٠‏ سَأَْتهُ عَنْ رَجلٍ لَرِقَ بأَهلِهِ َأْرََ قَالَ عَلَيِهِ طعَامٌ سنينَ مد إكل يشكين» )١(‏ 


تمام روايات سماعه مضمره است» جون كتابى كه ايشان دارد» رواياتش ازامام كاظم ع استء اسم حضرت را در اول كتاب 


خود مى برد آنكاه مى كويد: سألته. سألته و ... تمام ضمائرش به امام كاظم ع مى كردد. ايشان جزء واقفيه ست 


5 و باس َِادِِ عَنْ محمد بْنِ النّعمَانِ عَنْ أبى عَبِدٍ اللّوع:« أنه سيِلَ عَنْ وَجُلٍ أَفطَرَ يَؤْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ - فَقَالَ كمَارَتهُ جَرِيبَانِ مِنْ 
طعَام وَ هُوَ عِشْرُونَ ضَاعاء» (؟) 


ممكن است بككُوييم كه اين روايات اطلااق دارند؛ يعنى هم عالم شامل اند و هم جاهل راء يكك روايت هم عبد السلام بن 

صالح هروى دارد» اين شخص كيست؟ ايشان همان ابا صلت هروى (معروف به آفتاب خراسان) است كه هميشه با امام رضاع 
محشور بوده و مسند ابا صلت اخيراً جاب شده استء يعنى يكك نفر در مشهد مقدسء همه روايات ابا صلت از امام رضاع را 
در يكك كتابى جمع كرده استء كه اين روايات در زمينه هاى مختلف مى باشدء يعنى هم در اخلاق مى باشد و هم در احكام 


و ساير مسائل. 


الكت تار وماك الجر الاو الت رصاع ازر ررو الاي د وكرت بكترم وك كلق فى اقزر لصا 
وروي نات ارات رزوت على انما ارا ولاق ارم يتين تَأَحُذَ قَالَبهمَا جبميعاً مَتَى جام الفغل عنام اد كه 
عَلَى عرَام فى شَّهْرِ رَمَضَانَ- اح ار ديام هري ماين و ِطْعَامُ م 3 سَِّينَ مث كينا وَ قَضَاءُ ذلك اليم و 


- 


اق تكه خلنا أذ د أفْطَرَ عَلَى عَلَّالٍ فَعَلَيِهِ كفَارَةٌ وَاحِدَ 


6 


| | نْ كان ئَاسِياً قلا شَّى ء عَلَيه (*) 


ص: 75 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى»ج .٠١‏ ص ٠5؛‏ من أبواب ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك.» ب6؛ حعءط آل البيت. 


"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى»ج ٠‏ ص/5. من أبواب ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك..» بالل حقعط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيح حر عاملىءج .٠١‏ ص 25» من أبواب ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك.» ب ٠١‏ ح#ءط آل البيت. 


كاهى مى كويند اكر كسى در ماه رمضان افطار كندء سه كفاره دارد عتق رقبه. اطعام ستين مسكيناء صوم ستين يوماًء كاهى 
مى كويند يكك كفاره كافى است؟ 


حضرت مى فرمايد هردو درست استهء يعنى اكر به حرام افطار كند» كفاره اش سه تاستء اما اكر به حلال افطار كند» بيش از 
يكك كفاره ندارد» يعنى كفاره اش يكى | ست.. 


البته اين روايت اطلاق ندارد معلوم است كه آدم عامد را مى كيرد نه جاهل را. يعنى بعيد است كه جاهل را بككيرد. اكر جاهل 
به حكم است و افطار كندء هم كفاره دارد و هم قضا. 


الطلاكفه العاثية: ها مال على المصاضيهما بالعافيد 


عن عبد لله بن تال عن أبى عبد الوح ١‏ فى رَجُلٍِ أَْطرَ مِنْ شّهْرٍ رَمَضَانَ- مُتَعَمَد 


أؤ يَضصُومٌ شَهْرَيْن مُتتَابِعَين أ يُطْ سَِّينَ مشكيناً فَإِنْ لَمْ يَقْدِرْ تَصَدَّقَ بِمَا بطق 2١(‏ 
عن عل نفس ع 2 ا 8 يعدا َال متَصضَدة له 


مَكَائَم (5) 


عَنْ عَمِبٍ الوّحْمَن بْنِ أبى ود الل إيشان فقيه بصره و امامى مذهب است و از شاكردان امام صادقع مى باشاد -عَنْ أبى 


ود اللّوع قال ٠‏ أله عَنْ وخ ل أَفْطرَ يَؤماً ِنْ طهر وَمَضَانَمُتعمْدا قَالَ علَيِهِ حصمة عََّرَ اا 1 مشركين م د بِمَدٌ النينَ ص 
أَفْضَله (”) 


ص: 36> 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى»ج .٠١‏ ص 58 من أبواب ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك.» بكى ح ١ءط‏ آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى»)ج ٠‏ ص 28# من أبوات ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك.. باى حاط آل البعت: 
“- وسائل الشيعه» شيح حر عاملىءج .٠١‏ ص 58؛ من أبواب ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك.» بكى ح ١٠ءط‏ آل البيت. 


يس معلوم مى شود كه قضا و كفاره مال متعمد است نه مال آدم جاهل. 


الوه رت شاو مقا بن إبراهيم است) عَنْ أبى الَْسَن ع قَالَ: سَألتهُ عَنْ رَجلٍ 0 شَهْرِ رَمَضَانَ 20 


-ٍ 


ليق الكناروة ككفت ةلد قاو اقزر وفشاة تعدا قل وق رقو فزكر وبشرة بزنا بدن 111 


- 
0 ا 


0؛ عَنْ سَ مَاعَه قَالَ: « سَأَلَتَهُ عَنْ رَجْلٍ أنّى أَهْلهُ فى شَهرِ وَصَانَ متعمّدا قال عَلَيِه علق عِدْقُ ركه ذ إِطْعَامٌ سِنَّينَ مشكيناً أو صَوْمُ شَهرَيْن 
مُتََابِعَين وَ قَضَاءٌ ذَلْكك الْيَوْم وَ مِنْ أَبْنَ لَهُ مِْلْ َلك الّيؤْم) (0) 
بااين روايات» قول صاحب حدائق را زنده كرده اند. 


اشكال بر استدلال روايات فوق الذكر 


استدلال با اين روايت يكدانه اشكال دارد و آن اين كه قيد متعمداً در كلام راوى استء يعنى قيد متعمداً همه اش در كلام 
راوى است نه در كلام امام ع» فلذا دليل نمى شود كه اين قيد مدخليت داردء بله! حكم امام روى متعمد استء اما بعيد نيست 
كه حكم امام ع هم متعمد را بككيرد وهم جاهل را. اين اشكال را كرده اند. 


جواب از اشكال 
اما اين اشكال براى من قابل دفع است. جطور؟ 


اول قم ععمندا ذو يكن ال اف روايات» در كلام امام ع آمده ا ست و آن روايت مشرقى استء بقيه در كلام راوى است. اما 


دراين روايت هم در كلام امام است وهم در كلام راوى. 
ص: 78 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملىءج ١ ٠‏ ص 59؛ من أبواب ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك.. بالى ح١ااءط‏ آل الست: 
35 وسائل الشيعه» شيح حر عاملى»ج ٠‏ ص 55 من أبواب ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك.. سال ح7ءط آل الس 


ممكن است كسى اين جواب را نيذيرد و بككويد امام ع هم خواسته با راوى هماهنكك باشدءه بنابراين» قيد متعمداً در اينجا 
مفهوم ندارد جون در كلام راوى استء اككر هم در كلا-م امام ع مده استء به عنوان هماهنكى با راوى آمده استء اين 
اشكال را كرده اند. 


جواب استاد سبيحاق 


ولى من براى اين | شكال يكك جواب نابى دارم؛ و آن اين است كه | ين همه روات» كه همكى روى كلمه متعمداً تكيه مى 
كنندء اين نشان مى دهد كه در آن محيط اين مسأله روشن بوده كه اين احكام» احكام متعمد استء جرا روى متعمداً تكيه مى 
كنند؟ اكر يكدانه روايت بودء مى كفتيم طرداً للباب آمده. اما ينج روايت داريم كه همه اش روى متعمداً تكيه مى كنند» يس 
معلوم مى شود كه اين مسأله در آن محيط مطرح بوده؛ يعنى در آن زمان مى دانستند كه بين متعمد و جاهل فرق استء اكر 


اين ينا لد در آن محيط مطرح نبودءاين همه قيد نمى آوردند.بنابراين» فرق سكنت 


آقايان مى كويند اككر قيد در كلام راوى باشدء مفهوم ندارد» اما اككر در كلام امام ع باشد» مفهوم داردء البته ما نيز اين حرف 
در جاى خودش درست مى دانيم» ولى اينجا يكك خصوصيت دارد و آن اين است كه تضافر القيود فى كلام الراوى» در كلام 
راوى قيود متضافر است جون همه روات مى كويند: متعمداًء معلوم مى شود در در محيط فقه آن زمانء اين مسأله مطرح بوده 
كه بين جاهل و بين متعمد فرق استء يس ما اخذ به اين قيد مى كنيم و آن وقت حرف صاحب حدائق درست مى شود كه 


متعمد هردو را دارد»يعنى كفاره دارد و هم قضاء اما جاهل هيجكدام را ندارد» يعنى كفاره را دارد و نه قضا را. 


ص: ”7 


يلاحظ عليه: أن الاهتمام السائل أو الإمام ع بهذا القيد يكشف عن كون الارتكاز عن مدخليته فى الحكم و إِلَّا لما كان هناكك 
داع لذكره فى السؤال و الجواب. 


بنابراين» اين قيد متعمداًء يكك قيد مهمى استء حال بر كرديم به طائفه اولى» طائفه اولى اطلاق داشت؛ ممكن است اصللا 
إللاف! ها وا ذكر يترف ويكرييم طاتقدناو الى متصيرك يل عاماة ست مثلا در صحيحه عبد الرحمان بن حجاج آمده بود كه: 


١‏ َه عَنْ وَجلٍ يَْبَتٌ بامرَأيِه حتّى يمن وَ هُوَ محم مِنْ خَِرِ جماع أذ يفْعَلُ ذَلِكك فى شَْرِ رَمَضَانَه. 


اين روايت كحايش | طلادق دارد تا جاهل را هم بككيرد؟! آدم عامد است و محرم, ماه هم ماه رمضان مى باشدء لا اقل اين 
شاكك است يا اين آدم متعمد است يا لا اقل شاكك؛ و هكذا روايت سماعه: سَأْلَنَهُ عَنْ رَجُل لزق بِأْمْلِهِ فَأنْرَلَه مى دانست كه 


امناء و انزال روزه را باطل مى كندء اما شهوت استء انجام داد و از حضرت سوال كردء حضرت فرمود قضا و كفاره دارد. 


يريع ركه اناد تطافة إواى رامن يوون كر اشهارلى طلا فدارة اين وزااتق كا كني هيدا أسكه زان 
قيد اصرار مى كنيم» قهراً قول مرحوم صاحب حدائق زنده مى شود كه جاهل قضا و كفاره ندارد؛ اما عالم دارد» اما از آن 
طرف جون فرق است بين جاهل قاصر و بين جاهل شاككء بعيد است كه ما آدم شاكك را به غافل ملحق كنيم» بلكه بايد شاكك 
را به عالم ملحق كنيمء بنابراين» اقوال ششكانه اى كه ما كفتيم» قول اول كه مى كويد هيجكدام, يعنى نه كفاره دارد و نه قضاء 


اين قول را مقيد مى كنيم بين عالم و جاهل. 


ص: 0 


قول دوم كه كفت هردوء (يعنى هم قضا دارد و هم كفاره») آن را هم مقيد مى كنيم و مى كوييم هردو مال عالم است نه مال 


قول سوم كه كفت قضا دارد و كفاره ندارد» اصللا مطرح نكرديم» قول جهارم نتيجه اين اقوال استء اطلاق روايات اولى را 
منكر مى شويم و دراين روايات طائفه ثانيه قيد را مى كيريم و فرق مى كذاريم بين عالم و جاهلء در جاهل هم با حدائق 
هماهنكك نيستيم بلكه فرق مى كذاريم بين جاهل شاك و بين جاهل غافلء اتفاقاً بعضى از روايات به اين نظريه كمكك مى 
كند: 


و يؤيّده أمران:- يؤيّدهء يعنى اين كه فرق بككذاريم بين جاهل شاك و بين جاهل غير شاكك - 


:١‏ ما تقدم فى روايه الحجاج من أنّ الجاهل بالحكم لا يقدر على الاحتياط و قد قلنا إِنّه مختصٌ بغير الشاكك و غير المتنتبه و إلَا 
فالشّاك قادر على الاحتياط. 


اد 


": موثقه زراره و ابي بصير قالا جميعا- عَنْ زْوَارَهَ و أبن بص 


رَمَضَانَ- وَ أَنَى أَهْلهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ وَ هُوَ لا يَرَى إلا أن ذلك علال 


لاد جبيما حا أ جخقر ع: « عن مول أتى َل فى هر 


قَالَ ليس عَلَيِهِ شَّئ 25 (1 


يي ططخ 


به طور كلى جاهل ١‏ ستء آنهم جاهل غافل نه جاهل شاك. اين روايت اخير حرف اول و آخر را زد جون مى كويد اكر 
نداند» هيجكونه مشكلى ندارد. 


ص: 53> 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى»)ج ٠‏ ص ”27 من أبواب ما يمسكك الصائم وقت الإمساكك.. بف ح7اءط آل البنت: 


قاعده لزوم الوفاء بالمنذور م7/ع./9 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لزوم الوفاء بالمنذور 


بحث در باره قواعدى است كه احكام اوليه را محدود و كنترل مى كنند مانند: قاعده لا حرجء لا ضرر و ساير قواعدى كه قبل 
آنها را بررسى كرديمء يكى از قواعدى كه احكام اوليه را محدود و كنترل مى كندء قاعده نذر استء قاعده نذر و هكذا قاعده 
عهد و يمين احكام اوليه را محدود مى كنندء براى اينكه روشن بشود كه جطور قاعده نذرء احكام اوليه را محدود مى كند. 
مقدمات تمهدى داريم كه يكى از آنها تعريف كلمه نذر است: 


بايد توجه داشت كه براى كلمه « نذر» تعاريف مختلفى بيان كرديده استء يكى از آن تعاريف اين است كه: 


النذر: - لغه - الوعد. شرعاً الالتزام بالفعل أو الترك على وجه مخصوص و عرّفه فى الدروس بقوله: التزام الكامل المسلم 
المختار القاصد غير المحجور عليه؛ بفعل أو تركك لقوله: لله: ناوياً القربه )١1(‏ 


با قيد مسلم.ء كافر را خارج كرده. يعنى نذر كافر به درد نمى خورد. مختار باشد» يعنى تحت فشار نباشد» محجور عليه نباشد» 
جون اكر حاكم شرع بكويد اين آدم محجور استء او نمى تواند نذر كند. اين تعريف نذر است. 


البته آقايان مى كويند:« فعل» به وسيله نذريا واجب مى شود و يا حرام» ولى ما اين حرف را قبول نمى كنيم» جون از نظر ماء ١‏ 
نذر» فعل را واجب نمى كند يا فعل را حرام نمى كندء البته اكر نذر انسان» نذر تشكرى باشدء مى كويند واجب مى شودء اما 


اكر نذر زجرى باشد حرام مى شود. 


ص: 7 


.١159 الدروس الشرعيه»» شهد اول ج '” ص‎ -١ 


ولى ما معتقديم كه اين كونه نيستء بلكه آن كه واجب استء وفا به نذر واجب استء١ ٠‏ وليوفوا نذوركم) .)١1(‏ وفا به نذر 


واجب استء منتها وفا به نذر واجب بالذات استء, فعل مى شود واجب بالعرضء يا فعل مى شود حرام بالعرض. 


آقايان مى كويند جنانجه كسى نذر كند كه اكر مريضم خوب شدء من يكماه تمام نماز شب مى خوانم» نماز شب بر او واجب 
مى شود ولى ما مى كوييم اين كونه نيستء آنكه بر او واجب مى شود وفا به نذر استء استحباب نماز شب باقى استء 
حضرت امام (ره) مى فرمود اكر اين آ دم بخواهد وفا به نذر بكندء بايد نيمه شب بر خيزد و بككويد نماز شب مى خوانم 


مستحبء جون اكر بكويد نماز شب مى خوانم واجبء اين درست نيست» جون نماز مستحب را نذر كرده استء نماز بايد 


بخواند؛ وفا به نذر واجب مى شود غالباً آقايان در اينجا واجب بالذات را با واجب بالعرض مخلوط مى كنندء واجب بالذات 


عبارت است از وفاء واجب بالعرض هم عبارت است از فعل» اين بود تعريف نذر كه بهترين تعريف است. 
؟: دليل مشروعيته 


آيا نذر مشروعيت دارد يا نه؟ جون نذر در عمومات و اطلاقات تصرف مى كندء انسان را وادار به نماز شب خواندن مى كند و 
نيفق شود كه اسان نكف إفعا وخر كك كيل نيال كد هابا تر كين الزافى لبودة: 


ص: ا 


-١‏ حج /سوره 5١‏ آبهة؟. 


بنابراين» نذر بايد مشروعيت داشته باشد» مشروعيتش قرآن استء جون قرآن مى فرمايد: ١‏ وليوفوا نذوركم» مشروعيتش سوره 
انسان است» سوره انسان كدام است؟ سوره انسان اسم ديكرش سوره دهر است» سوره هل ا «يوفون بالنذر و يخافون ووم 
كان شه مستطيرأ )١(‏ 


بنابراين» در اينكه نذر يكك امر مشروع استءجاى بحث نيست,ء علاوه براين» در تمام اديان و مذاهب و كسانى كه يكنوع خدا 
برستى دارند» در همه آنها يكنوع نذر وجود داشته. مثلا قرآن در باره حضرت مريم مى فرمايد:" ربٌ إِنَى نذرت ما فى بطنى 
حورا 1 


يكنوع نذر بوده بنابراين» نذر يكك عبادتى است كه در ميان تمام ملل بودهء با اين تفاوت كه اسلام يكك شرائطى را كذشته كه 


شايد آن شرائط در ساير اديان و ملل نباشد. 

تا اإينجا جند امر رو شن شد: 

الف؛ تعريف نذر روشن شد. 

ب؛ نذر فعل را واجب نمى كندء آنكه واجب است وفا به نذر استء عمل بر استحباب خودش باقى است. 
ج؛ مشروعيت نذر هم با آيات و رواياتى كه خوانده شد ثابت مى شود. 

*: أقسام النذر 

بايد به اين نكته توجه داشت كه نذر براى خود اقسامى دارد كه عبارتند از: 

١‏ ؛ نذر البرٌ. '؛ نذر الزجر. "؛ نذر التبرّع. 

ص: "7 


-١‏ انسان اسوره 0/2 آيهلا. 


3 آل عمران اسوره”” آبهدة". 


همان كونه كه دانسته شذه نذن اقسام -دارد قلذا كاهئ من كويند: “ندر الب كاهى.مى. كويتد: ندر الزجر كاهى:مى. كويتد: 
نذر التبرع» نذر البر عبارت از اين است كه انسان يكك عمل محبوبى را عند الله بر خودش الزام آور كندء كار نيك, مثلا مى 
كويد اكر مريضم بهبودى حاصل كرد و خوب شدء يكماه نماز شب بخوانمء به اين مى كويند: نذر البر. ولذا آقايان مى 
كويند: يشترط فى النذر الرجحان» مسلماً رجحان در معلق لازم استء حالا معلق عليه بعداً مى خوانيم: إن شفى مريضى فعليى 
صلاه الليل؛ اولى را مى كويند معلق عليه يعنى «إن شفى»» شرط را مى كويند:" معلق عليه»» جزا را مى كويند: معلق» در نذر 
البو حتماً يكنوع رجحان شرط استء جرا؟ جون مى خواهيم خدا را تمليكك كنيم و بكُوييم اين عمل لله استء عمل بايد 
يكنوع وجهاتى داشته باشد تا ما آن به خدا تمليكك كنيم» حالا من نمى كويم معناى نذر در همه جا تمليكك استء اما لله مى 
رساند كه تقديم خدا مى كنيم؛ جيزى را كه تقديم خدا مى كنيم, حتماً بايد يكنوع وجاهتى داشته باشدء اين را مى كويند:» 
نذر البرٌ ). 


اما در مقابل نذر البِىٌ نذر الزجر داريم» آن كدام است؟ يكك عملى است كه نمى خواهم آن را انجام بدهم, حالا اين عمل 
بيش من مرجوح استء ممكن است بيبش شرع مرجوح نباشدء مثلا مى كويم اكر من سيكار كشيدم؛ زجراً فلان كار را انجام 
بدهم, يعنى ده هزار تومان به فقير بدهم, به اين مى كويند:« نذر الزجر)ء كأنّه سيكار كشيدن را بر خود حرام مى كنمء «إن 
دخنت فعلىئ كذاء. يا مى كويم اكر من يكك بار ديكر در اين مجلس كه مجلس غيبت است رفتم» فعلئ كذاء براى اينكه اين 
اعمال را بر خودم ببندم» مى كويند: نذر الزجرء حتماً بايد آن «معلق عليه» يكنوع نا خرسندى داشته داشته باشد يا نا خرسندى 
عند الله مثل اينكه اكر مجلس غيبت بروم يا اكر نماز صبحم را تركك كنم, يكك موقع بيبش خودم, يعنى خوشم نمى آيد كه در 
يكك جنين مجالسى باشم يعنى مجالس عمومى. مى كُويم اكر در مجالس عمومى شركت كردم ١‏ فعليىّ كذاء به اين مى 


كو يند:٠‏ نذر زجرا» در حقيقت مى خواهم خودم را از آن عمل باز دارم. 


١ ص:‎ 


در مقابل نذر الزجرء نذر التبرع است» نذر تبرع يكك جنين بند و بيل ها را نمى خواهدء يعنى «معلق عليه) را نمى خواهدء نذر 
اده بد بلق طول اح عتنار ررد بج ب له بن ملك ا ار م ا ع د 
خواهد» نذر التبرّع اين است كه انسان بكويد: لله علي » كه امشب نماز شب بخوانمء به اين مى كويند: نذر التبرع» در واقع از 
خدا هيج جيزى طلب نمى كنمء در اولى از خدا طلبكارم, يا طلبكارم كه اين فعل را انجام بدهم يا طلبكارم كه فلان فعل را 
تركك كنمء ولى در دومى اين كونه نيستء يعنى هيج نوع بده بستانى در كار نيستء در اولى يكنوع بده بستان استء در دومى 


نيز جنين استء ولى در سومى بده بستان نيست. 
أقسام النذر 
ينقسم النذر إلى نذرالبرٌ و نذر الزجر و نذر التبرّع 


والآولاة سلفاق علق :وبيوه شر .نه يكوك الندن تدون اوتنا عر 'فتدى الت كاق تقول :إن افاي الله أو برف .ولد قلله 
علق كدو قا تدان الوتدر كافتقول إن كنديث كعك كذااه أو تعر كح وها أ متها فللدخلق كذاما و هذا انان اع 
نذر البِرّ و نذر الزجرء من أقسام النذر المعلق» أى ما يشتمل على شرط و جزاء- يعنى شرط دارد و جزاء شرط را مى كويند معلق 
عليه تك راسي كيل علق 


ص: ع 


قال المحقق: و لا ريب فى انعقاد النذر بالأوليين» أى المعلق بكلا قسميه. و فى الثالثه خلاف و الانعقاد أصيح» و نسب الخلاف 
إلى السيد الم تشعى حبري عر انقبس بم "دك اللاو انما افولا ف الك اشستعاه اضاة سوم ا فقاو عد كر لدو لمان عرب ةن 
آن است كه در يكنوع تعليقى در آن باشد- حيث قال: إن العرب لا تعرف من النذر إِنَا ما كان معلقاً كما قاله تغلب و الكتاب و 
السنّه ورد بلسانهم, و النقل على خلاف الأصل- بكوييم نذر از لغت عرب به معناى وسيع نقل شده به كونه آى كه حتى تبرع 
را هم مى كيردءاين خلاف اصل است-. و نقله الطريحى فى مجمع البحرينء ماده نذرء و لكن الظاهر وقوعه. 


بطنى محرراً» اللهم كه بكوييد: اكر ما اين را تجزيه و تحليل كنيمءاين هم ١‏ معلق عليه » دارد» يعنى إِلّلهم إِنَا أن يقال إن نذرها 


على أى حال مى شود براى او مطلب بيدا كرد, حالا-اكر كسى آيه قبول كرده كه جه بهترء واكر آيه را قبول نكرد. سراغ 
روايات مى رويم:. 


- 
عن لبي ع عي 


١‏ عَنْ عد الْمَدِككِ بن عَمْرو عَنْ أبى عَدٍدٍ الله ع فَالَ: « سَأْلتهُ عَمَنْ جَعَلَ لِلَه عَلَيِِ أنْ لَا دكت مُحَوّماً سِمَاهُ فَرَكبَهُ قَالَ (َا أَغلَمَةُ) 


ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى»ج 277 ص 095 من أبواب كتاب النذر» ب15: ح/ ط آل البيت. 


البعه ايق روايثك» دليل بر ايخ اسث كه كنَاره تذرءهمان كفاره روؤه اسكه كفاره ووؤة يا كفاره نذر يكى اسثك»ابق جطوز ذليل 
است بر اينكه: لله على » كه دروغ نكويدء معلق و معلّق عليه ندارد» غيبت نكند و اكر دروغ و غيبت كردء بايد يكى از كفاره 
هارا بدهدء بنابراين»نذر تبرعى هم داريم. اين روايت دليل استء علاوه براينكه آيه بنت عمران مى تواند دليل باشدء اين 
حديث هم دليل است. من دروغ نككويم كافى استء خداى نكرده اكر دروغ كفتء بايد يكى از دو كفاره را بدهد. 

اعَنْ أَبى بَديرِ عَنْ أ ماع قَالَ: ٠‏ مَنْ حل عليه عفد الل وَمِنَاَُ فى أَفر ِل طَاعَه فحت عله ع رَقَبِهِ أَوْصِدهِاُ طَ هري 


هر كس بر عهده خودش جيزى بككذارد مثلا بر من است كه دروغ نككويمء يا غيبت نكنم, بعد از غذا نخوابم, اككر خوابيد» بايد 
يكى از اين سه تا را بدهدءاين نذر تبرعى است. 

البته بايد زجر يكك زجرى باشد كه خدا تركش را بيسندد مانند كذبء غيبت و امثالش ولذا ظاهراً اعم را هم مى كيرد» يعنى 
جيزى كه من خودم خوشم نمى آيدء مثل مجلس عامه كه خوشم نمى آيد. آن را هم مى كيرم. 

شرائط نذر 955/٠8/74‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شرائط نذر 

ص: 78 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملىءج 25١‏ ص 06 من أبواب كتاب النذرء ب 5ك حك" طّ آل النيت: 


در جلسه كذشته نذر را تقسيم كرديم به نذر شكرى و نذر زجرىء در ضمن يكك نذر ديكر را هم داشتيم كه خارج از محل 
بحث است و آن عبارت بود از نذر تبرّعىء الآن وارد شرائط نذر مى شويمء بايد دانست كه نذر براى خودش شرائطى دارد 
جون نذر براى خودش هم معلق دارد و هم معلق عليه» شرط را مى كويند: معلق عليه واز جزاى شرطء تعبير به معلق مى كنندء 
مثلاً نذر كننده مى كويد:؛ إن عافنى الله تبارك و تعالى فأصلَى صلاه الليل»» اولى كه شرط استء به او مى كويند: معلق عليه 
به جزاى شرط (كه فأصلَى صلاه الليل باشد) مى كويند: معلق. نام ديكرش مترئّب و مترتّب عليه به شرط مى كويند: مترتّب 
عليه» واز جزاى شرط تعبير مى كنند به مترتّبء و الآنن بحث ما در شرائط هردوستء شرائط معلق عليه؛ يعنى اين شرائط هم 


مربوط است به نذر شكرى وهم به نذر زجرىء بعدا شرائط معلق را بحث خواهيم كرد. 


شرائط معلق عليه 


نخست بايد بدانيم كه معلّق عليه جه شرائطى دارد؟ اكر نذر انسان» نذر شكرى باشدء حتماً بايد معلق عليه» يكك امر محبوب 
عند الله باشدء جون انسان با اين نذرش مى خواهد شكر خدا را بجاى بياورد» مثلاً نذر كند كه خدايا! اككر من واجبى را انجام 
دادم يا مستحبى را انجام دادم يا حرامى را تركك كردم يا مكروهى را تركك نمودم, به شكرانه توه نماز شب مى خوانم» يس در 
تلو كزع كما يان د 'معلق عليه (كة قماة شرل اس )امو مصيوتف عدف اللهناكك خا كلمه شك تراش مدق كلد أدف :5ل اس 
است كه نذر انسان» نذر شكرى باشدء اما اككر نذرش» نذر زجرى استء جون كارى كرده. فلذا مى خواهد عليه خودش زجرى 
بدهد, در نذر زجرى هم بايد يكك جيزى باشدء مثلا يا حرامى را مرتكب شده يا واجبى را تركك كرده؛ يا مكروهى را نجام 
داده يا مستحبى را تركك كرده يا كارى انجام داده كه خوشش نمى آيدء مثلا مى كويد اكر من در فلان مجلس شركت كردم 
علىٌ بر اينكه دو درهم در راه خدا بدهم» همين مقدار كه مورد ناراحتى او باشدء مانند فعل حرام» تركك واجب يا فعل مكروه يا 
ترك مستحبء همه اينها قابل زجر استء حتى مى توانيم بككُوييم زجر شخصىء ممكن است اصلا امر مباحى باشدء اما من از 
اين كار زجر مى برم و لذا بر خود تضمين مى كنم كه اككر دوباره انجام دادم» در راه خدا فلان مبلغ را بدهم. 


ص: 0 


بس تا اينجا روشن شد كه اكر نذر انسان» نذر شكرى استء بايد آن عمل» عمل محبوب عند الله باشد اما اكر نذرش نذر 


أمَا المقام الأول» فنقول إذا قصد بالنذر الشكرء فيلزم أن يكون الشرط ممما يحسن الشكر عليه سواء أكان من فعل الله سبحانه كأنّ 
يقول: إن عافنى الله فعلى كذء أو فعل النفس كأن يقول: إن وققنى الله زياره الحسين ع, فعلى كذاء فيشترط عندئذ كونه واجباً أو 
مندوباً أو تركك محرّم أو تركك مكروه. فيلتزم بالمنذور شكراً لله تعالى حيث و فقه إليه» و لذلكك لا ينعقد النذر لو علقه شكراً 
على تركك واجب أو مندوب أو فعل حرام أو مكروه- اينها قابل شكر نيستند» شكر اين است كه انسان عمل محبوبى را انجام 
بدهدء اينها عمل مبغوض است و عمل مبغوض شكر بردار نيست - إذ لا موضوع للشكر. اين در صورتى است كه نذر انسان» 


اما در نذر زجرىء بايد جيزى باشد كه يا شرعاً مورد زجر باشد يا شخص خود انسان. 


هذا إذا قصد بالنذر الشكرء و أمَا إذا قصد به الزجرء فيكفى كون الشرط فعل محرّم أو مكروه أو تركك واجب أو تركك مندوب» 
و أضاف فى الجواهر ترك مباح راجح - نذر كند كه ينير نخورد - أو متساوى الطرفين» و هو فى محله. لأمنّ الميزان تحقق 


بنابراين» در نذر شكرىء بايد عمل محبوب عند الله باشد» در نذر زجرىء يا منزجر باشد عند الشارع أو عند الناذر» اين مسأله 


روشن اميت عمذده دومى أست. 


ص: 8 


ادعام 


از قديم الايام كفته اند كه در متعلق نذرء رجحان شرط استء مراد از متعلق» معلق است نه معلق عليه» اكر مى كويند: يشترط 
فى متعلّى النذر الرجحانء اين معلق را مى كويدء يعنى آن جيزى كه كردن مى كيرم؛ مثلا- نذر مى كنم كه دو ركعت نماز 
بخوانم يا به فقير فلان مبلغ را بدهمء آقايان در اينجا مى كويند رجحان شرط است. جرا؟ جون علاوه بر روايات» خود تجزيه و 
تحليل نيز اين مسأله را نشان مى دهدء تجزيه و تحليلش اين است كه آدم ناذر عمل را براى خدا تمليك مى كند و مى كويد:, 
لله علىّ) اككر فلان كار را كردم اككر من از اين مريضى بهبودى بيدا كردم؛ نماز شب مى خوانم» خواندن نماز شب را به خدا 
تمليك مى كنم مسلماً جيزى را كه انسان تمليكك خدا مى كند بايد مناسب با ذات اقدس خدا باشد» يعنى قطعاً بايد داراى 


رجحان باشد. 
علاوه براينكه روايات داريم كه بايد متعلق نذر» داراى رجحان باشد, خود تجزيه و تحليل نذر نيزاين مطلب را نشان مى دهد. 
روايات 


هذا هو المقام الثانى» و ربما يعبر عنه بمتعلق النذر؛ فضابطه وجود الرجحان الشرعى كأن يكون طاعه لله» مقدوراً للناذر» فهو إذن 
مختص بالعبادات كالحج و الصوم و الصلاه و الهدى و الصدقه و العتق» لصحيحه أَبى الصّبَاح الْكَانِيَ :١‏ عن أَبى الصاح 
اْكتانيٌ قَالَ:؛ سَأنْتٌ اعد اللّوع عَنْ جل كَالَ َلَىَ َذْرَ قَالَ لس النَذْرْ بذ ء حَبّى يُتِمى طَيئالِلِّ هاما أو صَدَقَُ أو هَذيا أ 
سا1 ْ 


0 م 


حال اكر يككث آدم جاهل» نذر كند جنانجه در امتحان قبول شدم» فلان عمل حرام يا مكروه را انجام بدهمء يا فلان عمل مباح 
را مرتكب بشوم» جنين نذرى منعقد نمى شود جون اين آدم مى خواهد جيزى را به خدا تمليك كند, معنى ندارد كه عمل 
حرام يا مكروه يا مباح را تمليك كند. 


ص: احضو 


-١‏ الكافى» كلينى» جا ص 600 ب نذورء اح طّ الإسلاميه. 


فلو نذر محرّماً أو مكروهاً لم ينعقد إجماعاً ‏ إِنّما الكلام فيما إذا نذر شيئاً متساوى الطرفين أو كان راجحاً فى الدنياء فهل ينعقد 
أو لا؟ المشهور:عدم الانعقاد و يدل عليه مضافاً إلى ما مرّ من صحيحه الكنانى ما يلى: 

”: عَنْ أبى بَصِير قَالَ: ١‏ سَأْلْتٌ أبَا عَئِدٍ اللهوع عَن الرّجُلٍ يَقُول عَلَىَ نَذْرٌ قَالَ ليس بشَئ ءٍِ حَتَّى يُسَمَىَ شَيْنا وَ يَقَولَ عَلَىَ صَوْمٌ لله أؤ 
يشدف أؤتقق أؤ تقدى عدا دان قال الإجل أنَا أَمُدى هَذَا الطعَام فَلَئِسَ هذا بشَىْ ءِ إِنّمَا تُهْدَى الْيُدُْ )١(‏ . 

كيفيت دلالت 

مكو اننت كسى اشكال كتندى ركويد اثات شود نقى ناعدا فى كند» كرست ابت كه عصيرات'اينها كفعه اتده اناد كا 
معلوم كه حتماً بايد رجحان داشته با شد بلكه همين مقدار كه مباح باشد در انعقاد نذر كافى است؟ 


در جواب مى كُوييم از اينكه در اين روايات عنايت به اين مثالهاستء اين نشانه شرطيت استء مثلاً روايت كنانى و ابو بصيرء 
آهنكش آهنكك واحدى است» جون مثال به صلات» حج. صومء صدقه» هدى و حج زده استء» از عنايت به اين مثالها» مى 


توان كنت كدااثات شي دوايق عواورة تفن ماعذا مى كلد 


اينكه در لسان ها جارى است كه اثبات شىء» نفى ما عدا نمى كند» در جاى خودش صحيح استء منتها بايد در مواردى از 
اين قاعده عدول كنيم. جرا؟ به جهت اينكه اين روايات تاكيد بر اين مثالها دارد» فلذا در مقام مثال» حتى به يكك مباح هم مثال 


نزده است: 
ص: 86 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» 77 ص 195 من أبواب كتاب النذر و العهد. ب١.‏ ح 07 ط آل البيت. 


4 ما رواه ابن عباس قال: ١‏ بينما النبى ص يخطب إذا هو برجل قائماً فى الشمسء فسأل عنه. فقال: هذا أبو إسرائيل نذر أن يقوم 


فلا يقعد و لا يستظل و لا يتكلم و يصوم؟ قال ص مروه. فليتكلم و ليستظل و ليقعد و ليت صومه) )١(‏ . 


كُويا حضرت در حج الوداع يا در عرفه مشغول خطبه خواندن بودند» يكك مرتبه جشمش به كسى افتاد كه زير آفتاب ايستاده 
است» حضرت از نام او سوال كرد كه اين جه كسى است؟ در جواب حضرت عرض كردند كه ابو اسرائيل است و نذر كرده 
كه بايد بايستد و ننشيند» زير آفتاب بماند نه زير سايه» حرف نزند و همه روز ها روزه باشد؟ حضرت فرموده همه اينها باطل 


استء جرا؟ جون هيج يكى از اينها حسن ندارد» البته حضرت نسبت به روزه اشكال نمى كيرد.يعنى روزه اش را تمام كند. 
تا اينجا ما دلايل خود را بيان كرديم كه عمده سه روايت بود معلوم مى شود كه بايد متعلق (جزاى شرط) در شأن خدا باشد. 


اما بعضى از علماى ما كفته اند مباح هم مى تواند متعلق نذر قرار بكيرد و مرحوم شهيد در دروس آن را نقل كرده استء با 
دو روايت استدلال كرده كه مباح كافى استء من اين دو روايت را مى خوانيم» شما هم دقت كنيد كه اين دو روايت مربوط 


حماسي اانه تعون معنا دار يكاين اك كعات بو يدان كلو حاشعد بافتك: 


:١‏ عن الْحَمَن بْن عَلِىّ عَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ: ٠‏ قَلْتٌ لَهُ إن لى جره لَهِسَ لَه مِنّى مَكانٌ وَ لَا نَاحِيَةُ وَ هى تَختمل النَّمَنَ إلا أَنّى 
كنْتٌ عَلَفْتٌ فِيهَا ييمين فَقَْتٌ لِلَّهِ عَلَىَ أَنْ لَا أببعَهَا أَداًوَ ِى إِلَى تَمَِهَا حاجةٌ مع تَحْفِيتٍ الْمَتُويّهِ ففَالَ ف لله بقَولِك لَه 2 . 


ص: اع 


.1١"77 صحيح بخارى» بخارى. جال ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» *77. ص 70 من أبواب كتاب النذر و العهدء ب217 ح١21 ط آل البيت.‎ -1 


كلمه ٠‏ فٍ» در اين حديث شريف فعل امر است به معناى وفا كن به قول خودت,ء اين مسأله مباح است جون اكر من نفروشمء 
رجحانى ندارد» ولى مى خواهيم بككوييم كه اين روايت جندان ارتباطى به مسأله ما ندارد جون بحث ما در جايى است كه معلق 
و معلق عليه داشته باشد و اين راجع به نذر ابتدابى استء ممكن است در نذر ابتدايبى صحيح باشدء علانوه براينكه روايت 
ضعيف استء جون در سندش عبد الله رازى استء اين روايت اصلا ارتباطى به بحث ما ندارد» جون بحث ما در جايى است 


كه حعلق باق عليهزو ا قهاد اقل وا ادق هو باره كذان إكدا بن بو ماوق امس 


3 52 
أ كر 2 


”: عَنْ فضالة عَنْ آَبَانِ عَنْ يخي بْنِ أبى العَلاءِ عَنْ أبى عَبِدِ الله ع: « عَنْ بيه أن امَرَاةَ نذرَت ن تقاد مَرْمُومَهُ يمام فى أنفِهَا فوَقع 


زنى نذر كرده كه بينى او را سراخ كنند و سيس بوسيله ريسمانى كه در بينى اش داخل مى كنندء او را بكشند و به سمت حج 
ببرند» اتفاقاً موقع كشيدن يكك شترى از آ نجا عبوركرده و بر خورد كرده به ريسمان بينى اين زن و كشيده و بينى اين زن ياره 
شدهء خدمت حضرت امير المؤمنين ع آمده كه جريان جنين و جنان استء آيا صاحب شتر ضامن است يا ضامن نيست؟ 


حضرت فرمود ضامن نيست. جرا؟ جون خود كرده را يشيمالى نيسث. 


جنين وضعى به حج برود» حضرت نفرمود نذرت باطل است بلكه فرمود صاحب شتر ضامن نيست,ء معلوم مى شود كه نذرش 


صحبح سين 


ص: زذرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى. إرفة ص 19 من أبواب كتاب النذر و العهد. ب/017 حال ط آل البيي. 


جوابش اين است كه سائل از نذر سؤال نكرده بلكه از ضمان و عدم ضمان سوال كرده.» حضرت امير المؤمنين ع هم فرموده 
صاحب شتر و بعير ضامن نيست»ء اكآر او از صحت و عدم صحت نذر سوال مى كرد, جا داشت كه با اين حديث استدلال كنيم 
كه در متعلق نذر رجحان شرط نيست,ء ولى سوال اين بوده كه صاحب شتر ضامن است يا ضامن نيست؟ حضرت فرمود:ضامن 
نيست. علاوه براين» اين روايت و روايت قبلى از محل بحث ما خارج است جون محل بحث جايى است كه «نذر» معلق و معلق 
عليه دااققة اله اشجا معلى و علق عله دار 


شرائط نذر 99/ع./ع9 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرائط نذر 


داشته باشد» دو روايت را هم در اين زمينه خوانديم كه يكى روايت ابو بصير و ديكرى روايت ابن عباس بود در مقابل اين دو 
روايت» دو روايت ديكر بود كه ظاهر شان اين بود كه رجحان شرط نيستء يكى روايت حسن بن على و ديككرى هم روايت 


يحى بن أبى علا بود. 


من در جلسه كذشته كفتم بر فرض اينكه اين دو روايت دلالت داشته باشندء در جايى است كه نذر اينها تبرعى باشدء يعنى 


شرط و مشروطى نداشته باشدء بنابراين» منافاتى ندارد كه قائل به تفصيل بشويم و بككوييم در جايى كه تعليقى در كار نيست 


بلكه نذرء نذر تبرعى است در آنجا رجحان شرط نيست اما در جايى كه شرط و جزا در كار باشد» رجحان شرط است. 


بعضى از اصحاب درس تذكر دادند و كفتند همان دو روايتى كه شما بر رجحان استدلال كرديد كه روايت ابوبصير و ابن 


عباس باشدء آنها هم مورد شان نذر تبرعى است يس اين جوابى كه شما داديد صحيح نيستء اين اشكال آقايان خوب بود. 
ص: 879 


ولى من روى اين اشكال يكك نظرى دارم؛ بنابراين»روايات مى شوند متعارض» جطور؟ جون آن دو روايت دلالت دارند كه در 
تبرعى رجحان شرط استه اما اين دو روايت دلالت مى كنند كه شرط نيستء ترجيح با طائفه اولى است. جون طائفه ثانيه هم 
از نظر سند ضعيف بود وهم در روايت دوم كفتيم حضرت در مقام حكم نذر نيست بلكه در مقام جواب از ضمان وعدم 
ضمان است. 


دليل النذر يحدّد أحكام العناوين الأوليه 


تمام بحثهايى كه در باره نذر مى كنيم» مقدمه اين مطلب است كه الآن مطرح مى كنيم و آن اينكه ادله نذر محدّد للعمومات و 
تحذة للإطل قاضو كز كسى كوو كرس مماكسه قود واحن اناده علد مذو كردم انان ظير بخرا كن عا كدر كزن كي 
حرامى را تركك كندء البته ادله نذر در آنجا حاكم نيستء بلكه م ؤ,؟دداست در آنجا ما نبايد حاكم و محدد بحث كنيم نذر 


كردم اكر فلاآن حاجتم برآورده شودء نماز ظهر را بخوانم» مغرب را بخوانم يا جمعه را بخوانم يا فلان حرام را ترك كنم؛ در 
اينجا ادله نذر» كوجكترين تحديدى در ادله واجب يا ادله محرّم ندارد بلكه مؤكد استء تحديد در جاى ديكر است» جايى كه 
متعحيو وسور كدي عو كدان تمان شيو قدو شافة بار كلو يروو افد منود مها انه نمكي كانت 
استحبابى در مى آيد» تركك مكروه از حالت مباحى در مى آيد. حالت وجوب به خود مى كيرد. تا قبل از نذر مى توانست 
مستحب را تركك كند و نماز شب را نخواند؛ يا فلان مكروه را نجام ندهدء اما بعد از آنكه نذر كردء ديكر نمى تواند نماز شب 
را تركك كند يا فلان مكروه را انجام بدهد» آن اطلاق و كسترشى كه در عمل داشتء بعد از نذر آن را ندارد بلكه «صار عملى 
أحدى التعلق»؛ يكك طرفه شدء حتماً بايد نماز شب را بخواند و حتما بايد آن مكروه را تركك كند يس دليل النذر يكون حاكما 
و محدّداً لدليل الاستحباب و دليل تركك المكروه. 


ص: عع 


ولى ما در اينجا يكك فرقى با آقايان داريم» مرحوم آيت الله نائينى در اينجا يكك بيانى دارد؛ ايشان مى فرمايد دليل نذر وجوب 
قارف دلبل تاذ شو انتحات دارد اق ابنها با عمد كر بده يهان فى كندد ذليل تذر كه وليل تمان انبةة وحوكن بريه :دليل 
نماز شب مى دهدء از آن طرف هم نماز شب دليلش تعبدى استء تعبدى را مى دهد به نذر كه توصلى استء در واقع دليل 
نذرء وجوبش را مى دهد به دليل نماز شبء از آن طرف هم نماز شب دليلش تعبدى استء دليلش را مى دهد به نذر كه 
توصلى است» يس دليل نذر دليل واجب توصلىء دليل نماز شب مستحب تعبدىء اينها با مندكك مى شوند» وجوب نذر مندكك 
مى شود در استحباب نماز شبء تعبدى بودن نماز شب هم مندك مى شود در وجوب نذرء اين تعبيرى است كه آيت الله 


نائينى در مبحث اجتماع امر و نهى دارد. 


ما عرض مى كنيم كه اين فرمايش ايشان ذوقى و عرفانى است و در جاى خودش هم درست استهء يعنى اينكه انسان ذوقاً 
كريد ابنهاا عمد ركر سعامله عي كقر كاذ دلبل كلو وسرية وا مين فد يه دلبل ثمازتشينةذلل قناز كن كه فود اشيقة 
تعبدى بودن را به دليل نذر مى دهدء قهراً يكك امر وجوبى تعبدى متولد مى شود وجوبش از دليل نذر مى آيدء تعبدى 


بودنش از دليل نافله و نماز شب. 


ما در جواب ايشان عرض مى كنيم كه اين مطالب شما براى عرفان خوب استء اما واقع جنين نيست. جرا؟ جون هر امرى روى 
عنوان خودش مى ايستد, از عنوان خودش تجاوز نمى كندء« وليوفوا نذوركم» 412 » وجوب رفته روى نذرء وجوب از نذر به 
نماز شب تجاوز نمى كندء استحباب هم روى صلات ليل رفته» آنهم تجاوز نمى كند به وفا به نذرء جرا؟ لأنّ كل أمر لا يتجاوز 
عن عنوانه المتعلق به« وجوب» روى وفا به نذر رفته» ولو مصداقش نماز شب استء ولى روى مصداق تجاوز نمى كندء وفا به 


ص: 50 


-١‏ حج /سوره 5١‏ آبهة؟. 


بنا براين» فرمايش اين بزركوار اين است كه حكم هر عنوانى» به عنوان ديكر تجاوز مى كند» وجوب روى نماز شب مى رود 
تعبد هم مى آيد روى وفا به نذرء و حال آنكه اين كونه نيستء يعنى حكم هيج عنوانى لا يتجاوز من عنوانه إلى عنوان آخرء 
كار حو قاد متاكواتوك انوع ته د حك يفت افا ل بالتوضق أن ع فرظ كه قينا تدر اكع شعت انا كدر | 
عرضياً وجوب عرضىء يعنى وجوب دروغىء مثلاً- مى كويند جرى الميزاب» و حال آنكه دروغ استء جون آنكه در واقع 
جارى است آب است نه ميزاب» ولذا اكر اين آدم بخواهد وفا به نذر كندء بايد نصف شب بلند شود و بككويد نماز شب 
مستحب مى خوانم قربه الى الله واكر بويد من نماز شب مى خوانم واجبء اين بدعت مى شود فلذا نماز شب براستحباب 
خودش باقى استء وفا به نذر هم بر وجوبش باقى استء اكر اين آدم بخواهد امتثال وفا به نذر بكند» بايد بككويد نماز شب مى 


معلوم مى شود كه ادله نذر يحدّد به همين معنى» نه اينكه مستحب را واجب مى كند يا تركك مكروه واجب مى كند» يحدّد به 


و بما ذكرناه يظهر حكم العهد و اليمن فلا نطيل الكلام فيهما. 


و بما ذكرنا يظهر الضعف فيما أفاده بعض الأعاظم جيف قال إن التدى إذا قلق بعراده سصحه تدكا الأمن الانسماى فى امد 
المعو القائق امن قب الكذر وعد متدلقييا فتكستث الأمو التاع الوعترب التعده: مه الاديدات: 2 الأ الاستسسان كدي 


اللزوم من الوجوبى فيتولد منهما أمر وجوبى عبادى . 


ص: ع8 


وه العف أن الأن الاستحاى تعلق بعتواة: فدلةة اليل والافن الدحوي تعن تراث الوفاء بالتدر فالعوانان في طرق تعلق 
الأحكام مختلفان» و متحدان فى الوجود الخارجى و لكنّه ليس ظرف تعلق الحكم. 


أضف إلى ذلكك أنّه: أنّه لا معنى معقول لما ذكر من الاكتساب و التولد إذ بأى دليل يكتسب الأمر غير العبادىء العباديه؛ و غير 


الوجوبىء الوجوب. 
لو شكك فى كون الشىء طاعه 


آيا ما مى توانيم به وسيله نذر جيزى را كه در عباديتش شك داريم عبادتش كنيم, مثلاً من شكك دارم كه آيا وضو با آب 
مضاف جايز است يا جايز نيست؟ مشهور مى كويد جايز نيست اما سيد مرتضى مى كويد وضو با كلاب جايز است و اشكالى 
ندارد» حالا ما بياييم جواز الوضوء بالماء المضاف را به وسيله نذر ثابت كنيم و بككوييم: خدايا! اكر من در فلان آزمون قبول 
شدمء با كلاب وضو بككيرم؛ من به وسيله ادله نذرءعباديت اين را (عباديت وضو با آب مضاف) ثابت كنمء اين براى خودش 
مواردى دارد»ء يكى صوم در سفرء صوم در سفر حرام است» اصولاً صوم و روزه كرفتن در سفر حرام است مكر اينكه كسى 
نذر كند كه در سفر روزه بككيرد» شكك داريم كه آيا مى شود روزه در سفر كرفت يا نه؟ با نذر درست كرديم. 


ديكرى احرام قبل الميقات, آقايان مى كويند احرام قبل الميقات كالصلاه قبل الوقت است. اما اككر نذر كند كه خخدايا اكر 
حاجتم بر آورده شدء أن تهران محرم بشوم؛ مى كويند ابن جايز اسثءآيا ما ميتوائيم به وسيله آدله نذر»« ما شك فى عباديته؛ 
عبادت كنيم؟ مى كوييم: نه جون مستلزم دور استء نذر به جيزى تعلق مى كيرد كه قبلاً رجحانش ثابت بشود» شما مى 
خواهيد رجحانش با نذر ثابت كنيدء ما قبلا عرض كرديم كه طبق روايات» بايد معلق (كه همان جزا باشد) رجحان شرعى 
داشته باشد, اصلا من شكك دارم كه آيا وضو با آب مضاف (عند الله) راجح است يا راجح نيست؟ شكك در رجحان متعلق 
أشكه يق رط اذاسيكون المقلق ذا رججان قا النذ ن شياءم حر اعت ره يله كدان سافن واثات كتكد ابد همان دوز 
مصرّح استء دور مصرّح اين است: صحه النذر متوقف على وجود الرجحان فى المتعلق» وجود الرجحان فى المتعلق موقوف 
عل مدنا 1ن 


ص: ذا 


اما اين دو مورد به وسيله دليل خارج شده ولذا آقايان در باره اين دو روايت بحث ها دارند» در كجا؟ در كفايه جلد اول در 


انتهاى بحث اجتماع امر ونهى. 


همان كونه كه مى دانيدء امر بر دو قسم استء امر تعبدى و امر توصلىء امر وضوء تعد الست انا امر دار توصيلى اسست <١‏ 
فليوفوا نذوركم)» بنابراين» اككر من نذر كردم كه نماز شب بخوانم» لازم نيست كه من نيت كنم وفا به نذر را و بككويم وفا به 
نذر مى كنم قربه الله. جرا؟ جون وفا به نذر. امرش توصلى است و لازم نيستء فقط بايد من بايد قصد كنم امر استحبابى راء 
بنابراينكه در عباديات قصد امر متعبر استء به عقيده ما قصد امر معتبر نيست» همين مقدار كه «عبادت» قابليت يرستش را داشته 


باشد كافى است. 


«على اى حال» امر نذرىء امر توصلى است. عيناً مثل اينكه ميت مسلمانى فوت كرده؛ بايد دفن كنى» لازم نيست كه بكويم 
دفن مى كنم لأمره. بلكه دفن مى كنم كه بويش محيط ما را نكيرد» همين خودش كافى استء همان كونه كه در اوامر توصلى 
قصد توصلى لازم نيستء امر نذرى هم امر توصلى استء شرع مقدس دلش مى خواهد كه ما فعل را بخاطر رجحانش انجام 


بدهيم. 


نيان دكرخوة ماق (متهناق امر تدذوق) امر استحبائ ذازة نمازا شي عودش"برائ خوؤد ام داز ولذا تازئ نيست كه 
انسان قصد امتثال امر نذرى را بكند» بلكه همين مقدار كه بر خيزد و قصد امر خودش را بكندء وفا به نذر محقق مى شود ولذا 
من بايد بككُويم لله على كذاء موقع نماز لازم نيست كه لله را در نظر بككيرم جون امرش امر توصلى است نه امر عبادى. 


ص: 6 
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سخن در باره قواعدى است كه عمومات و اطلاقات احكام اوليه را تحديد مى كنند» يكى از آن قواعد كه عمومات و اطلاقات 
را تحديد مى كندء ولايت استء ولايت ييغمبر اكرم ص و ائمه اطهار ع است و هكذا ولايت فقيه» ولايت اينها مى تواند ادله 


مثال 


هبه.ما مجتقدين كه حيرت رشول قرموة: «الثائن تشلطوة على أنوالي »3 . كسى حل ندارديه اموال ديكران دست درازي 
كندء ولى اككر ييغمبر اسلام ص مصلحت بداند كه امروز حفظ اسلام به اين است كه مردم مبلغى را به بيت المال بدهند تا 
اسباب جهاد فراهم شود. بيغمبر ص مى فرمايد هر فرد بايد ده دينار بدهد» خواه طبب نفس باشد يا طيب نفس نباشدء بايد 
توضيح مطلب 

بايد دانست كه ييغمبر اكرم ص داراى مناصب سه كانه است: 

١؛‏ تفويض بيان الشريعه إلى النبيَ و آله 

منصب و مقام اول رسول خدا ص بيان احكام استء يعنى احكام خدا را براى مردم بيان مى كند. 


دليل منصب اول 


دليل مقام و منصب اول رسول اكرم ص اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: « و أنزلنا إليك الكتاب لتبيّن للناس ما نزّل إليهم» 
للك 


حضرت دراينجا كارش بيان احكام خداست,ء آيت الله بروجردى (ره) مى فرمود موقعيت نبى ص دراينجا موقعيت يكك فرد 
مسأله كو استء, همان كونه كه يكك مسأله كو از خودش رأى و نظر ندارد و فقط توضيح المسائل مرجع را بيان مى كندء 


رسول اكرم ص نيز در اين مقام مين و بيانكر احكام خداست و از خودش رأى ونظرى ندارد. 


ص: 4ع 


-١‏ نهج الحق و كشف الصدق» الحلى» ج »١‏ ص "/ام. 
3 نحل /سوره8 21 ابدعع. 
"؟ نفوذ قضائهم ع 


(ضمير هم به همه معصومين ع بر مى كردد)» مقام دومش اين استء هنككامى كه ميان دو مسلمان نزاع و اختلافى رخ داد و 
خدمت حضرت آمدند وآن حضرت در باره آنان قضاوت كردء رأى و قضاوت حضرت نافذ استء اكر( نعوذ بالله) كسى رأى 
و نظر آن حضرت را رد كند» كناهش عظيم و نشانه عدم ايمان طرف است. 


دليل منصب دوم 


دليل مقام و منصب دوم اين آيه مباركه است: « فلا وربّكك لا يؤمنون حتّى...» (1) . جون آيه كريمه رد مى كند ايمان كسانى 
را كه مى كويند ما به بيغمبر اكرم ص ايمان داريم» اما قضاوتش را رد مى كنند و نمى يذيرند. 

در اينئجا حضرت رسول ص امر و نهى داردء منتها امر و نهيش امر و نهى قضائى است. 

؛ كونهم حكاماً سائسون 

منصب و مقام سومش اين است كه أنه سائس الأمّه» سياستمدار امت و مدير جمعيت است»١‏ سائس») مقامش بالاتر است» در 
اينجا مانند يكك رئيس دولت كه فرمانش نافذ استء ييغمبر اكرم ص هم فرمانش نافذ استء يعنى آن حضرت در اين مقام 
سومء حكم آن مسأله كو را ندارد كه فقط بيان احكام كند يا حكم آن قاضى را ندارد كه در حد معين قضاوت مى كندء بلكه 
در اين مقام؛ طبق مصلحت امت سياستمدارى داردء مثلاً با كافران يا مسلمانان قرار داد مى بندد؛ قرارداد را در صورت 
مصلحت بهم مى زند و مى شكند» سفير مى فرستدء نامه به كسرى و قصير مى فرستد, مامور براى كرفتن زكات و ماليات مى 
فرستدء والى و استاندار و فرماندار نصب مى كند و .... تمام اين كار ها و اختيارات و تصرفات مال منصب سوم است نه مال دو 


منصب اول. 
ص: لله 


-١‏ نساء /سوره 05 آبهه2. 


دليل منصب سوم 


دليل منصب سومء اين آيه مباركه است كه با صراحت تمام مى فرمايد: ١‏ و النبيّ أولى بالمؤمنين من أنفسهم» . فإذا كان أولى 
منهم بأنفسهم, فهو أولى منهم بأموالهم» جايى كه مى تواند در جان آنان تصرف كندء به اموال شان به طريق اولى مى تواند 


إن للُبى وراء هذين المنصبين منصباً ثالثا و هو كونه حاكما و رئيسا يباشر أمورا تعدّ من صميم العمل السياسى و النشاط 
الحكومىء نظير: 


:١‏ أنّه عقد بين أصحابه و بين القبائل المتواجده فى المدينه > كاليهود و غيرهم - اتفاقيه- عرب ها به قرارداد مى كويند: اتفاقيه 
دافا يعثر فى الحقتقه أوَل دستور للحكومة الاسلاسة: 


': أنه جهز الجيوش و بعث السرايا إلى مختلف المناطق فى الجزيره العربيه» و قاتل المشركين و غزاهم؛ و قاتل الروم و قام 
بمناورات (مانور ها) عسكريه لإرهاب الخصوم. 


1 راسل الملوك و الأمراء يدعوهم إلى الإنضواء تحت رايه الإسلام و الدخول تحت ظل دلته و القبول بحكومته الإلهيه. وقد 


ع بعث السفراء و المندوبين إل الملوكك و الزعماء. 
ه: نصب القضاه و عبن الولاه و أوصاهم بما أوصاهم به. 


*: فرض الضرائب (ماليات) فى أموال المسلمين و تجاراتهم دون أن يخسر بها أصحاب الأموال؛ و فى الوقت نفسه بها قوام 


الحكومه. 


إلى غير ذلكك من الأمور التى لا يقوم بها إِلَا الإنسان السائس الحاكم و يحققها من أجل تشكيل دوله عليه يقدر معها على إنجاز 
خططه و مشاريعه. 


ال دض ) و تق التصرف :في 7الأموال و الأنفس 


ص: ليله 


أعطى الله سبحانه للنبى ولا-يه التصرّف فى الأ-موال و الأأنفس. لا برغبه شخصيه بل لمصالح عامّه؛ بها قوام المجتمع و سياده 
الهدوء فيه» و نشر الإسلام» يقول سبحانه: ) قل إن كان..» 5 


دليل منصب سوم 


دليل منصب سوم اين آيه مباركه است: «النبيئ أولى بالمؤمنين من أنفسهم»» وقتى بر نفس مقدم استء جطور بر نفس مقدم 
است؟ جون حضرت مى فرمايد به جهاد برويد و در جهاد هم كشتار وقتل و جراحت استء وقتى آن حضرت دستور جهاد داد 
بايد همكان اطاعت كنند ولو بلغ ما بلغ. البته خيال نشود كه از روى هوا و هوس استء بلكه بخاطر مصالح اسلام و مسلمانان 


استء در جايى كه خطر اسلام و جامعه اسلامى را تهديد مى كند, فرد بايد فداى جامعه و فداى اسلام بشود. 
يس اكر بر نفس مقدم شدء بر اموال به طريق اولى مقدم خواهد شد. 


و المراد بالأولويه» الأولويه فى التصرف فى الأموال و النفوسء أما الأموال فكايجاب الضرائب لأجل تعبئه الجيش (فراهم كردن 
سربازان)» و أمًا النفوس فكالأمر بالمشاركه فى الجهاد الذى لا يخلو عن التضحيه و الشهاده. 


نعم هذه الأولويه من شؤون كونه حاكما سائساً للمسلمين» إذ الحكومه على المجتمع لا تنفكك عن هذا النوع من التصرّفء و 
بهذا يتبتين أن ولايه النبى تحدد الإطلاقات و العمومات فى الأموال و الأنفس إذ لا يحل مال امرئ مسلم إِلَا بطيب نفسه إلا أن 
ولايه النبى(ص) لتعبئه الجيش تكون حاكمه على إطلاق الحديثء قال سبحانه: « قل إن كان آبائكم و أبنائكم و إخوانكم و...») 
2 . 


و يستفاد من الآيه أن أمر الرسول(ص) فى إداره المجتمع يقدّم على كل ما ذكر فى الآيه» و ما هذا إِلَّا لأجل مصالح كليه لالرغبه 


<< سحخصيه. 
ص: ده 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 أبدع. 


7- توبه/سوره4) آيه8. 


و لاتمام البحث نذكر شيئٌّ من الأوامر الولائيه التى أمر بها النبى(ص). 
يرسش 


ممكن است كسى بيرسد كه يعنى جه ييغمبر ص بر زنان و ازواج مقدم استء اينكه بر ابناء مقدم مى شودء معنايش روشن 
استء يعنى يسرت بايد به جهاد برود» عشيره بايد برودء بايد زكات بدهيدء اما إذا دار الأمر بين الله ورسوله والأزواج» خداو 


ياسخ 


مثلا اكر زن كسى مانع از رفتن شوهرش به جهاد بشود, اينجا قول بيغمبرص مقدم استء يا ييغمبر اكرم ص بفرمايد دخترت را 


به فلان شخص بده. امر و خواسته آن حضرت مقدم بر خواسته يدر دختر است. 


ما تا اينجا مناصب سه كانه را بيان كرديم» حال وقت آن رسيده كه جند مورد را كه حضرت در آنجا اعمال ولايت كرده به 


عنوان نمونه نشان بدهيم: 
:١‏ قلع النخله و الرمى بها إلى صاحبها 


يكى از مواردش همان جريان سمره جندب است كه حضرت بعد از نصيحت هاء وعده ها و ييشنهاد هاى كه به او كرد واو 
قبول نكرد» دستور قلع نخله اش كرد. اين همان است كه «النبئّ أولى بالمؤمنين من أنفسهم). 


"؛ فرض الحصار الاقتصادى على المخلفين الثلاثه 


حضرت ص هنكامى كه مى خواست به سمت تبوك برود دستور نفر و كوج عمومى اعلام كرد فقط سه نفر تخلف كردند و 
بعد از جهار ماه- جون فاصله مدينه تا تبوكك صد فرسخ و با كيلومتر» تقريباً شش صد كيلومتر مى شود- كه ييغمبر ص همراه 
مِسلمانان ازا تبوكق ير كشكتدة انق نه تفز به استقبال تحضرت. امدند: وا خواسسيد كه انتها را'مورد غَف و قزار ذهد» خضرت بالا 
منبر آمد و به مسلمانان دستور داد كه با اين سه نفر معامله نكنيد» سخن نككوبيد و رفت و آمد هم نكنيد و ...» طبق دستور آن 
حضرتء تمام مسلمانان ارتباط خود را با اين سه نفر قطع كردند, مغازه اينها باز است,ء اما يكك مسلمان هم از آنها جيزى نمى 
خرد. اين همان ولايت حضرت رسول اكرم ص استء حتى زنان آن سه نفر آمدند كه يا رسول الله آيا ما با همسران خود هم 
بستر نشويم؟ حضرت فرمود هم بستر نشويدء اما در خانه شان بمانيد؛ تمام اينها آثار مقام و منصب سوم استء شهر مدينه بر سر 
آن سر نفر تنكك آمدء فلذا يناه بردند به كوههاى مدينه و مشغول مناجات شدند تا اينكه خداوند رحمان و رحيم توبه آنان را 


ص: لوذه 


قاعده لزوم العمل بالأحكام الولائيه للنبى و آله ع ١4‏ //ا./ 4 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لزوم العمل بالأحكام الولائيه للنبى و آلوع 


بحث در باره اين است كه يكك رشته قواعدى داريم كه اين قواعد, احكام اوليه را قالب كيرى مى كند يا توسعه مى دهد يا 
مضيق مى كندء يكى از آن قواعدء ولايت يبغمبر اكرم ص است كه مثالها و نمونه هاى از آن را بيان كرديمء الآن نمونه اى از 
ولا-يت امير المؤمنان را ارائه مى كنيم كه ايشان در سايه ولا-يت در احكام اوليه يكنوع توسعه قائل شده و آن اين است كه 
زكات از نظر ما بر انواع تسعه تعلق مى كيرد» غلاءت اربعه و انعام ثلا-ثه» دوتاى ديكر هم داريم كه كه فعلاً براى ما مطرح 
نيست» مسلماً كاهى در حكومت اسلامى اينها كافى نمى باشد»حضرت در زمان حكومتش يكنوع ضيق مالى بيدا كرد ولذا 
احساس مى كند كه تنها زكات اداره كننده حكومتش نيستهء البته در آن زمان درهم و دينار بود و هكذا غلات اربعه بود 
انعام ثلاثه بود اما اينها كافى نبود حضرت وقتى كه در عراق آمدء براى فرس و اسبى كه نجيب استء يعنى هردو عربى اند 
براى آنها دو درهم ماليات قرار داد و حال آنكه فرس جزء انعام ثلاثه نيستء جون انعام ثلاثه عبارتند از: شتر» كوسفند و بقرء 
ولى حضرت براى الخيل العتاق» خيل عتاق به آن اسبى مى كويند كه نجيب باشدء يعنى يدر و مادرش عربى باشد كما اينكه 
آمد براى برذنء «برذن» به اسبى مى كويند يدر و مادرش عجمى باشد نه عربى» قيمت آن كم استء يكك درهم به عنوان 
زكات براى آن معين كرد كار امير المؤمنان ع تصرف در تشريع نبود إن الحكم إِلَا الله»ه ركز حضرت على ع دست در تشريع 
نمى برد» تشريع اوليه سر جاى خودش باقى استء بلكه حضرت يكك حكم موقتى را جعل كردء در طول احكام اوليه و ثانويه» 
احكام اوليه سر جاى خودش است و هكذا احكام ثانويه كه همان احكام ظاهريه باشد باز هم سر جاى خودش است,ء يكك 
حكم ديكرى را كه در طول آنهاست جعل كرد واين حكم؛ يكك حكم موقت استء ولذا وقتى كه كشايش بيدا كردءاين 
حكم رسميت بيدا نخواهد كردء بلكه يك حكم موقت است در طول احكام اوليه و احكام ظاهريه. يعنى احكام ثانويه» تشريع 


نيست بلكه يكنوع رفع اضطرار از جامعه استء برذن به آن اسبى مى كويند كه يدر و مادرش عجمى باشد نه عربى. 
ص: 5 
إلإمام على ع يفرض ضربيه إضافيه 


روغ الكليني بسند صحيح عن عَنْ مُحَمّدِ بن مُشْلِم وَرَنَارة عَنْهُّمَا جميعاً ع قَالا: وَضَمْ أُمِيرٌ المُؤْمِنِينَ ع عَلَى الحَيِلٍ العتَاقٍ الرَّاعِيَه 
فى كل قرس فِى كل عام دِينَارَيْن وَ جَعَل عَلَى الْبْرَاذِين دِيئَاراً (1) 


عرب ها به اسب»خيل مى كويند» خيلى» يعنى اسبء عتاق به معناى نجيب و عربى»يعنى اسب نجيب و عربىء راعيه؛ بيابان جرا. 


فإِنْ الزكاه إِنّما هى على الأنعام الثلاثه: الإبل و البقر و الغنم و لكنّ الإمام ع وضع على غيرها زكاهء لأجل المصلحه الاجتماعيه؛ و 
هذا ليس بعنى التدخل فى التشريعء فإنّ التشريع حقٌ لله سبحانه تعالى و ليس لأحد التدخل فيه و إِنّما أحكام موقته للمنصب 
الذى أعطاه الله سبحانه تعالى لرسوله و وصيه. و هو فى طول الأحكام الأوليه و الثانويه و ليست أحكاماً ثابته عبر الزمان و من 


هذا المنظار يعلم مناصب الفقيهء و إليكك بيانها على وجه الإيجاز. 


تا كنون بحث ما در باره مناصب يغمبر و امام ع بودء همين مناصب سه كانه رسول اكرم و امامع بر فقيه هم مترتب استء 
بيغبمر اكرم ص كان مبّّنا للإحكامء فقيه هم مبين احكام است ولذا به فقيه مفتى و مجتهد مى كويند» ييغمبر اكرم ص قاضى 
استء فقيه نيز قاضى است»ء دليلش هم همان عمر بن حنظله و غيره است» حضرت على ع مى فرمايد: قضا مال امام عادل است 
يا كسى كه او نصبش كند» منصب سوم ييغمبرص اين بود كه حضرت مقام ولايت و حكومت داشت,ء سائس القوم بود» فقيه 
كه قضاتى را نصب كند و بدين طريق ولايتش را اعمال مى كندء اما راجع به حكومت به اين ترتيب است كه يكك نفرى را كه 
مردم بيذيرد؛ او را امضا مى كندءاينكه مى كوييم مردم بيذيرد» اين شرطء يكك شرط عقلى استء جون اككر مردم نيذيرد 
امضاى فقيه به درد نمى خورد. بايد يذيراى مردم باشدء جنبه الهى هم به وسيله تنفيذ مقام او درست مى شود. فقيه از طريق 
مجارى ثلاثه اعمال حكومت مى كندء افتاء است» قضاوت و حكومت. اما اكر بخواهد مقام سياست و حكومت را اعمال كند. 


ص: ه66 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج94: ص77 من أبواب ما تجب الزكاه فيه ب128) ح١»‏ ط آل البيت. 


خلاصه ولايت فقيه عمومات و اطلاقات را يا مضيق مى كند يا توسعه مى دهدء و واقعاً اين خودش از معجزات اسلام است 
جون اكر ولايت فقيه نباشد كه احكام را كنترل كندء اسلام بيش نمى رود زيرا جه بسا حكم در اين زمان نارسا باشد يا ممكن 
است حكم ايجاد حرج كندء براى اينكه ساحت و ساز احكام را تنظيم كندء ولايت فقيه كارش اين استء ساخت و ساز احكام 


را تنظيم و ترتيب مى كند. 


در حقيقت ولايت فقيه حافظ مشروعيت نظام استء يعنى براى اينكه نظام مشروعيت داشته باشد و ييوندش با خدا قطع نشود. 


الفقيه و سياسه المجتمع 


هذا هو المنصب الثالث الذى لم يزل مثاراً للبحث و النقاش منذ عصر قديم إلى يومنا هذاء و ليس المراد من الحكومه. القضاء 
بين الناسء بل ما يقول الشيخ الأنصارى (ره) : الثالث ولايه التصرّف فى الأموال و الأنفسء و هو المقصود هنا. 

و بما أن المسأله محرّره فى كتب المتأخرين كالعوائد للنراقى» و المتاجر للشيخ الأنصارى, و رساله ولايه الفقيه للسيد الأستاذء 
إلى غير ذلك من الرسائل» فنقتصر بهذا المقداره إذ الغرض من عقد هذه المسأله شىء آخر و هو أنّه لو ثبت هذا المنصب 
للفقيه فالأحكام الولائيه تكون محدّده للإطلاقات و العمومات. 


آيا مسأله ولايت فقيه در ميان قدما هم مطرح بوده؟ 


بعضى خيال مى كنند كه ولا-يت فقيه در همين صد سال اخير مطرح شده و حال آنكه اين كونه نيست بلكه ولايت فقيه در 
كتاب هاى ما ريشه دارد» مثلا محقق كركى كتابى دارد كه در آنجا ولايت فقيه را در آنجا آورده؛ شاه اسماعيل صفوى كه 


ولايت فقيه را اجرا كرد. نصب قاضى كرد امام جمعه معرفى كرد. همه ى كار ها را انجام داد. 


ص: 4 


والنذكر كلاماً للمحفق. الكركى الذى تصدّى لمنصب شيخ الكإسلام فى أوائل القرن العاشر و طرح ولايه الفقيه بحماس وقوّه و 
نقتبس من كلامه مايلى» و به يظهر كيفيه تحديد الأحكام الولائيه العمومات و الإطلاقات؛ قال: 


إِنّفق أصحابنا (رضوان الله عليهم) على أن الفقيه العدل الإمامى الجامع لشرائط الفتوىء المعبر عنه بالمجتهد فى الأحكام 
الشرعيه» نائب من قبل أئمه الهدى(صلوات الله و سلامه عليهم) فى حال الغيبه فى جميع ما للنيابه فيه مدخلء و ربّما استثنى 
الأصحاب القتل و الحدود مطلقا. 


فيجب التحاكم إليه» و الانقياد إلى حكمه. و له أن يبيع مال الممتنع من أداء الحق إن احتيج إليه (بيع)»و يلى أموال الاب و 
الأطفال و السفهاء المفلسين؛ و يتصرّف على المحجور عليهم؛ إلى آخر ما يثبت للحاكم المنصوب من قبل الإمام (ع). 


همان كونه كه عرض شدء بحث ما در باره ولايت فقيه نيستء يعنى ادله ولايت فقيه را نمى خوانيم» بلكه مى خواهيم بكوييم 
كارش محدود كردن و يا توسعه دادن احكام اوليه يا ثانويه استء مثللاا كسى حق ندارد در مال غائب تصرف كند لا يجوز مال 
إمرء إلا بطيب نفسه» اما در شرائط خاص به اين حدث عمل نمى كنند» جه مى كنند؟ دائره اش ضيق مى كندء يعنى مى كويد 
لا يجوز التصرف در حال عادىء, مثل اينكه غائب مالكك باشدء اطفال يا محجور عليهم ولى داشته باشند» وقتى نداشته باشدء 


ولما قامت الثوره الإسلاميه فى إيران الإسلام تجلت ولايه الفقيه بأجلى مظاهرها فى مواضع مختلفه و ظهرت حكومه الأحكام 
الولا-ئيه على الإطلاقات و العمومات و قد عرفت أنّها أحكام موقته. لرأب الصدع- صدع. به معناى شكاف است» رأب هم به 
متاق بر كردن شكات اكت وحل المشاكل الى أوجدتيها الظروف الخاضة 


ص: /ام 


و بما أن ولايه الفقيه ربما تفسّر بالتدخل بالتشريع نرفع الغطاء عن و جه هذه الولا-يه» فنقول: إِنّ حكم الحاكم ليس حكماً 
مستنبطاً من الكتاب و السنّه مباشره و إن كان أساس الولايه و أصلها مستنبطاً و مستخرجاً منهاء إلا أن الحاكم لما اعتلى منضه 
الحكم يصير حكمه لحل الأزمّه- ازمه به معناى كرفتارى - حكماً و لائياً فى طول الأحكام الأوليه حتّى الثانويه» فيكون حكمه 
حكماً علاجتاً يعالج به تزاحم الأحكام الواقعيه» ولأجل توضيح المقام نأتى بمثال موجود فى الأذهان, و نقول: 


لاشكك أن تقويه الإسلام و المسلمين من الوظائف الهامّه» و تضعيف و كسر شوكتهم من المحرّمات الموبقه» هذا من جانب؛ و 
من جانب آخر أن بيع و شراء التنباكك أمر محلل فى الشرع و الحكمان من الأحكام الأوليه» و لم يكن أىّ تزاحم بينهما إِلَا فى 
فتره خاصّه عند ما أعطى الحاكم العرفي امتيازاً للشركه الأجنبيه» فصار بيعه و شراؤه بيدهاء و لما أحسٌ الحاكم الشرعى آنذاكك 
- اليد المير ذا القبزار (زه) 3" اسعمالة يوحي انشنات أطفار الكفان على هيكل المجتمع الإسلامى؛ حكم (ره) أن استعماله 
بجميع أنواع الاستعمالات كمحاربه ولي العصر - عتجل الله فرجه الشريف- و أصدر عامل 0١‏ م حكمه التالى»: 


«بسم الله الرحمن الرحيم, اليوم استعمال التنباكك و التتن بأىّ نحو كان بمثابه محاربه إمام الزمان عجلّ الله تعالى فرجه الشريف» 
فلم يكن حكمه نابعاً إلا من تقديم الأهم على المهمّ أو نظائره» و لم يكن الهدف من الحكم إِلَا بيان أنْ المورد من صغريات 
حفظ مصالح الإسلام و استقلال البلاد ولا يحصل إِلَّا بتركك استعمال التنباك بيعاً و شراءً و تدخيناً و غيرهاء فاضطرت الشركه 
حينئذ إلى فسخ العقد. 


ص: 6 


در سال: ١708‏ هجرى قمرى- يعنى يكصدو بيست و هشت سال قبل- ناصر الدين شاه مسأله خريد و فروش تنباكو را در اختيار 
يكك شركت انكليسى قرار داد» البته شركت انككليسى در هند بود واز آنجا به ايران منتقل شدء بيع و شراء انجام كرفت» علماى 
ادراف احيناس كروقل كدان مده قوذ ا تكلييني قر اوراة اسك اهمه رامس كتواهدف دو اران تنوف كمد اموز امياد 
تنباكو را در اختيار مى كيرند» فردا هم جو و كندم و ساير جيز ها راء و در امور زمان نفوذ اجتماعى و سياسى بيدا مى كنند 
فلذا به مرحوم ميرزاى شيرازى نامه نوشتند» جريان را روشن كردند خصوصاً مرحوم شيخ محمد حسن آشتيانى در اين جهت 


نقش مؤثر ترى داشتند. ايشان را روشن كردنك. 


يكى از دوستان من كه از اولاد مرحوم ميرزاى نائينى استء مى كويد من از مرحوم ميرزا على نائينى (يسر مرحوم آيت الله 
نائينى)» آيت الله نائينى شا كرد هم ميرزا بود (در سامراء) ازش يرسيدم كه در باره نوشته ميرزاى شيرازى در باره تنباكو جه خبر 
دارى؟ كفت ميرزاى نائينى (يدر من) براى ما نقل كردء بعد از آنكه ميرزاى شيرازى احساس خطر كرد كه اين در حقيقت 
يكك نافذه اى است براى نفوذ دشمن» خواست خريد و فروش تنباكو را تحريم كندء اما به شاككردان خود دستور داد كه امشب 
همه شما يكك جيزى بنويسيد و بياوريد» كفت همه ما از جمله سيد محمد فشاركى ( استاد حاج شيخ عبد الكريم حائرى) يكك 
جيزى نوشتيم و فردا خدمت ايشان آورديم, ميرزا همه را رد كرد» بعد خودش از زير دوشكك خود يكك نوشته اى در آورد و 
كفت به من كفته اند > يعنى از طرف حضرت -اين را من بككويمء اين تعبير» تعبير آقا امام زمان عج استء «بسم الله الرحمن 
الرحيم, اليوم استعمال التنباكك التتن بأَىٌ نحو كان بمثابه محاربه إمام الزمان قشل الث امالك فرك العتويف) + البعه مرا شيراب 
اهل باطن و اهل معنى بود و اين نوشته را تلكراف كردندءدر آن زمان تلفن نبودء اما تلكراف آمده بود» وقتى كه اين تلكراف 
به تهران آمد» به سرعت به سائر شهر ها يخش شدء اين حكم جناب ميرزاى شيرازى» حكم ولائى استء ايشان نمى خواهد در 
لوح محفوظ تصرّف كندء نمى خواهد احكام ثانويه و اوليه را بهم بزند» بلكه مى خواهد اين ازمه و بحران را حل كند كه مبادا 
جتكال انتغمال بتر اتكليسو قازرا وارفشوة 


ص: 04 


تمت قاعده: لزوم العمل بالأحكام الولائيه للنبى و آله. 
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يكى از قواعدى كه عمومات اطلاقات را محدود مى كند و مى كويد اين عمومات در جايى است كه ضرر به مال» جان و 
انون شا ماهد أما اكز تررق باماللة جات يا تاموس يما سوه كد جرع مقدس اكه وى حمل راز دما فتراسفة: 
بنابراين» ادله تقيه همان حالت «لا ضرر» را دارد» همان حالت لا حرج را دارد و نيز حالت «الإسلام يجبّ ما قبله) را دارد. 


بايد توجه داشت كه اين بحث براى ما يكك بحث مهمى است خصوصاً كه در فقه امامى مسأله تقيه مطرح است اما در كتب 
اهل سنت مسأله اى بنام تقيه مطرح نيستء اككر كسى كتب اهل سنت را ملاحظه بفرمايد» مانند شافعى هاء حنبلى ها و شافعى 
هاء آنان هركز كتابى بنام تقيه ندارند. جرا؟ جون مورد ابتلاى شان نبوده استء اما در كتب شيعه مسلماً جنين بابى هست » 


جرا؟ جون شيعه مبتلا به تقيه بوده اند. 


البته اهل سنت در تفسير شان مسأله تقيه را بحث مى كنند يا وقتى به بعضى از مسائل مانند داستان عمار و امثالش مى 
رسندءبحث مى كنند اما در كتاب هاى فقهىء بحثى را بنام تقيه ندارند» جون مورد ابتلاى شان نبوده» ازاين جهت هر موقع به 
كتاب هاى شان وارد مى شوندءبه شيعه اعتراض مى كنند و اين را يكنوع شكاف و عيبى در فقه شيعه مى دانند. 

و كاهى خيال مى كنند كه تقيه يكنوع نفاق است كه شيعه دارند» از نظر آنها كسانى كه تقيه مى كنند منافق شمرده مى شوندء 
تقيه را با نفاق همسان تصور كرده اند اكر بخواهند به كسى طعن بزنند» مى كويند فلانى قائل به تقيه است و كأنّه تقيه يكنوع 
بككيرد» على بن يقطين متقى استء هارون الرشيد هم متقى منه است» وضو هم مورد تقيه است. 

ص: 9 

مورد تقيه كجاست؟ 


مورد تقيه عقايد است و احكام, از نظر عقايد» ممكن است از كسى سؤال كنند كه نظر شما در باره فلانى جيست؟ مورد تقيه 
كاهى عقايد است و كاهى احكام. 


آيا تقيه در امت هاى يبشين هم بوده؟ 


ما معتقديم كه تقيه در امت هاى يبشن هم بوده» بهترين دليلش مؤمن آل فرعون استء مثلاً در سوره غافر كه اسم ديكرش 


سوره مؤمن است»ء داستان مؤمن آل فروعون آمده.؛ مؤمن آل فرعونء دائى فرعون استء اما تقيه مى كند و جان موسى رااز 


مركك نجات مى دهد ٠:‏ وَقَالَ رَجُل مُؤْمِنٌ مِنْ آل فِرْعَوْنَ يكم إِيِمَائه أتقتَلونَ رَجُلَا أن يقولٌ رَبّى الله » (1) . 
و مرد مؤمنى از آل فرعون كه ايمان خود را ينهان مى داشت كفت: «آيا مى خواهيد مردى را بكشيد بخاطر اينكه مى كويد: 


يرورد كار من «اللّه) است: 


معلوم مى شود كه تقيه يكك مسأله فطرى بوده نه يكك مسأله من درآوردىء تنها مربوط به شيعه نيست بلكه در امم سابقه نيز 


وفذة و اكقانا خلال سال :او را عبط هن كيد 


تحظى - يعنى كسب مى كندءتحظى به معناى كسب كردن است- مسأله تقيه فى الفقه الإمامى بأهميه بالغه» فهى من المفاهيم 
الإسلاميه الساميه» وقد وردت فى الذكر الحكيم فى غير واحده من الآآيات» و ركزت عليها السنّه النبويه» و أكد عليها أثمه أهل 
الببت(ع)» و ذلك لخصائص إيجابيه (فوايد مثبت دارد) تكمن فيها - أى يجود فيها-, و لا نسجامها مع حكم العقل و روح 
الإسلام» و مرونه (نرمى و انعطاف نشان دادن ( الشريعه المقدّسهء و ضروريات العمل الإسلامى. 


غير أنّها وقعت غرضا للمخالفين فزعموا أنّها ثغره فى الفقه الشيعى» و لذلكك قام سيدنا الأستاذ الإمام الخمينى(قدس سره) فى 
سالف الزمان بإلقاء محاضرات فى الموضوع دوّنتها يومذاكك فى صحائف مازالت بيدى, و لم أتفرّغ لتبييضها (من موفق به ياكك 


نويسى و نشرآنها نشدم- نشرها كسائر ما نشرت من محاصضراته؛ فيما مضى. 
ص: 8١‏ 


0 غاف ر/سوره ثثرة ابه‎ -١ 


وفى هذه الأيام اشَحدك الهجوم العنيف على الشيعه و عقائدهم و على الخصوص التفيه» فلهذا زآيت من الواحت دراسه الموضوع 
مستعيناً بما ذكره سيدنا الأستاذاره) فى محاضراته. مضيفاً إليه ما يجب ذكره فى هذه الإأيام جواباً عن التهم التى تلصق بالفقه 
الإمامى» و إن كنت كتبت شيئاً فى هذا فى سالف الأيام رداً على تلكك الشبهات. و الله المستعان. 


و الغايه من التقيه هو دفع الضرر عن طريق إخفاء العقيده أو مما شاه الظالم» و سيوافيكك الفرق بينها و بين النفاق» و أن القرآن 


دعا إليها و فى الوقت نفسه نهى عن النفاق. 


إن التقيه - خوفاً من المخالف الغاشم - أمر فطرى تأمر به فطره الإنسان عندما يرى أن المخالف قد صادر عامه الحريات فلم يبق 
له محيص فى حفظ نفسه و عرضه و ماله إلا المماشاه مع المخالف على نحو لولا الخوف من المخالفء لما أخفى عقيدته ولا 
سايره مع العمل. 


تقيه سلاح انسان ضعيف است در برابر انسان قوى و ظالم. 


و فى الحقيقه أن التقيه سلاح الضعيف أمام القوى الذى لا يرحم مخالفه إِلَا باتباعه و هو مجهّز بكلّ و سائل القوه و البطعش و 
الظلم, و لا يملكك الضعيف سلاحاً إِلَا التقيه. 


عرض كرديم كه تقيه در ميان امت هاى بيشين هم بودهء جنانجه آيه اش را خوانديم.مانند: : ١‏ وَقَالَ رَجُل مُؤْمِنٌ مِنْ آل فِوْعَوْنَ 
يكمّمُ إيمَائه اللو نوخا أن شرل وى للش 


علاوه براين» خود علماى اهل سنت هم در مواردى تقيه كرده اند» در زمان حكومت مأمون الرشيد در واقع ستاره معتزله 
درخشيد, معتزله قائل است كه قرآن مخلوق است. در مقابل معتزله اهل حديث قرار دارند كه مى كويند القرآن غير مخلوق» 
بدبخت ها توجه ندارند كه غير مخلوق معنايش جيست؟ اكر بكوييم غير مخلوق بككُوييم معنايش اين است كه ساخته نيستء 
يعنى ساخته بشر نيست»ء اين حرف خوبى است و همه اين را مى كوييم» اما اكر غرض شان اين باشد كه قرآن مخلوق خدا 
نيست» اين خودش شرك است. نصارا به سه قديم قائلند» خداى يدر خداى يسرء خداى روح القدسءاكر ما بخواهيم بكوييم 
قرآن قديم استء بايد به صد ها قديم قائل بشويم» هر كلمه و هر جمله اش قديم مى شود. هر جه به آنها تذكر بدهيم كه اين 
حرف درست نيستء مى كويند احمد بن حنبل كفته: القرآن قديم غير مخلوق» و هر كس بككويد قرآن مخلوق استء كافر 
شده استء مأمون تابع متعزله بود معتزله قرآن را مخلوق مى دانند» يعنى مخلوق خداء نه مخلوق به معناى «إن هذا إلا مختلق», 
جوق !كز كجى كريد قرا مخلرق امت عنم ضاق اسنك وو عمسن آنا رزاساعتة اس اق كفر استة» ابشاة (مانوة) قز 
مسير جنكك با روميان بود» نامه به شهربانى بغداد نوشت و كفت كه علماى محدث را جمع كن و از آنها اقرار بككير كه قرآن 
مخلوق است, رئيس شرطه بغداد علماى حديث را كه تابع احمد بن حنبل بود جمع كرد و خود احمد هم در ميان آنها بود 
همه را جمع كردء كفت دستور حاكم است كه همه شما قائل بشويد كه:: أن القرآن مخلوق», و الا زندان است و شكنجه. 
قريب بيست نفر آنها امضا كردند كه:« القرآن مخلوق» و آزاد شدند» فقط احمد حنبل و دو نفر ديككر امضا نكردند و زندانى 


شدنك. 


0 


و التاريخ بين أيدينا يحدّثنا بوضوح عن لجوء عدد من كبار المسلمين إلى التقيه فى ظروف عصيبه أو شكت أن تقضى عليهم و 
على ما يملكون, و خير مثال على ذلكك ما أورده الطبرى عن محاوله المأمون دفع وجوه القضاه و المحدّثين فى زمانه إلى الإقرار 
كان فزن عجر عن واف بحر لقن الحو د ره رعلهه ورلا اهدر ا وقتكه تدا فيه انف | عمدو 
إلى مصانعه المأمون فى دعواه و أسرّوا معتقدهم فى صدورهم. و لما عوتبوا على ما ذهبوا إليه من موافقه المأمون برّرواعمالهم 
بعل عنارين بالروحين اكرول القرك او قن يسفن بالإتفافة» 


و القضّه صريحه فى جواز اللجوء إلى التقيه التى دأب البعض على التشنيع فيها على الشيعه. و كأنّهم هم الذين ابتدعوها من بنات 
أفكارهم دون أن تكون لها قواعد و أصول إسلاميه ثابته و معلومه. 


بنابراين» خيال نشود كه فقط شيعه معتقد به تقيه استء بلكه در امم ييشين بوده و در امت اسلامى هم بوده» در ميان اصحاب 
احمد بن حنبل هم بوده. بله! بيش از همه شيعه مبتلا به تقيه بوده و هست, طوائف ديككر كمتر مبتلا به تقيه هستند اما شيعه 
بيش از همه دجار تقيه بوده. جرا؟ جون آزادى ها را سلب كرده بودند؛ شما نككاه كنيد ابن سكين از اعلام ادب است و از 
شاكردان امام جواد ع استء كتابى دارد بنام اسلام المنطق» متوكل او را استخدام كرد كه به دو فرزند او درس بدهد و ايشان 
هم قبول كرد. يكك روز متوكل به او كفت آيا اين دو بجه من در نزد تو محبوب تراست يا جناب حسن و حسين ع فرزندان 
على ع؟ او ازاين كفته متوكل» سخت عصبانى و ناراحت شد و كفت اين جه حرفى است كه مى زنىءاين دو بجه تو در نزد من 
كمير از قير غلام على 'اشت» اذ إن كفته ابن سكين »:متوكل سيار عشمكين شد و لذا دوستو ر ذاد كه زبان ابن سكيق زااز 
وك سوق يوز ها ورتتفه الس تار شيعه دولة رد قله اسرقة البقة عقون روك كدققيه كد ما خقره تكرت وعدي غدل الله 


مأجور ات 


ص: ف 


بنابراين»اكر ما تقيه را بحث مى كنيم جون بيشتر مورد ابتلاى ماستء ابن نوح مفتى تركيه» »يعنى در زمان سلطان صليب» در 
سال نهصد و اندى » ابن نوح مفتى تركيه استء يعنى قسطنطنيه آن زمانء فتوا به كفر شيعه داد» جهل هزار نفر را در يوم واحد 
در قسطنطنيه كشتندء از آنجا كه بيشتر مبتلا به تقيه بوده. از اين رو فقهاى شيعه ناجار شده اند كه بابى را در كتب فقهى خود 
بنام تقيه باز كنند ولذا در وسائل الشيعه.بابى بنام تقيه داريم.. 


الشيعه أكثر ابتلاء بالتقيه 


إِنَّ الشيعه عامه و الإماميه خاصه أكثر الناس ابتلاءً بالتقيه» و ذلكك لأنْ الحكومات الغاشمه من الأمويين إلى العباسيين ثم 
العثمانيين» يرون مذهب الشيعه خطراً على مناهجهم, فكانوا يُحرّضون الناس على الشيعه و على قتلهم و التنكيل بهم, و لهذه 
الظروف القاسيه لم يكن للشيعه مفرٌ إِلّا اللجوء إلى التقيه» أو رفع اليد عن المبادئ التى آمنوا بها و التى هى عندهم أغنى من 
القسى و المال: 


«هذا هو ابن السكيت أحد أعلام الأدب فى زمن المتوكلء و قد اختاره معلماً لولديه فسأله يوماً: أتهما أحبٌ إليك ابناى هذان 
أم الحسن و الحسين(ع)؟ قال ابن السكيت: و الله إن قنبراً خادم على(ع) خير منكك و من ابنيكك. فقال المتوكل: سلُوا لسانه من 
قفاه» ففعلوا ذلكك به فماتء و ذلكك فى ليله الاثنين لخمس خلون من رجب سنه أربع و أربعين و مائتين» و قيل ثلاث و أربعين» 


و كان عمره ثمانياً و خمسين سنه و لما مات سيّر المتوكل لولده يوسف عشره آلاف درهم و قال: هذه ديه و الدك؛ . 
قاعده التقيه /ا٠/‏ /ا./ 948 


ص: ع 
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كاهى در ذهن انسان خطور مى كند كه جرا ائمه اهل بيت ع روى كلمه تقيه زياد تكيه مى كنند» يكى از اشكالاتى كه بر شيعه 
مى كيرند» روايات تقيه اى است كه از ائمه معصومين ع صادر شده؛ مانند سخن امام صادق ع: ٠‏ يَا مُعَلى إِنَّ التَقَيَهَ دينى وَ دَيْنُ 
آيائ » (0) . 


خيلى براين كونه احاديث حمله مى كنندء البته حمله شان هم از روى غرض است جون هرجه براى آنها توضيح بدهيم دست 


از غرض بر نمى دارند و از ما قبول نمى كنند. 


ولى اكر كسى تاريخ شيعه را مطالعه كند» در عصر ائمه ع و در عصر اموى ها و عباسى ها و بعداً عصر عثمانى هاء به خود حق 
مى دهد كه جرا ائمه اهل بيت ع روى تقيه تكيه مى كنند» عمده اين است كه ما در ايران زندكى مى كنيم و حدود يانصد 
سال است كه مذهب رسمى در ايران» مذهب شيعه است فلذا راحت و آرام زندكى مى كنيم» ولى هميشه اين شرائط براى 
شيعه فراهم نبوده؛ ولذا افراد ناجار بودند كه براى حفظ مالء جان و ناموس خود تقيه كنند, در اينجا مرحوم آيت الله سيد 
محبة غلى شهرسعاني عقائيلقن هبه الدية» معزوف به شتهرستاتى است» ايشان عولد سال ١1‏ مجرى قمرى» مترفاف ١2‏ 
هجرى قمرى مى باشدء مؤلّف كتاب «الهيئه و الإسلام» واز جمله شاكردان مرحوم شيخ محمد كاظم هروى خراسانى و 
ازعلماى عراق است و يكك مدتى در دوران ملوكيت وزير فرهنكك عراق بود. ايشان مردى است عالمءخردمند و اهل قلم و در 
عراق درخشيد صاحب مجله المرشد.- يكك بيانى در باره تقيه دارد كه من آن بيان را در اينجا آورده ام؛ ايشان مى فرمايد 
خيال نكنيد كه اين تقيه به ضرر اهل سنت استء اين تقيه در عين حالى كه به نفع شيعه استء به نفع جامعه اسلامى نيز مى 
باشد. جطور؟ براى اينكه وحدت كلمه بين امت اسلامى بهم نخورد. اينها تقيه مى كنند كه اقلا وحدت كلمه محفوظ بماند. 
شمااكر كمى در محتواى تقيه تفكر كنيدء تقيه به نفع امت اسلامى استء اكر تقيه نكنند, قهراً آتش جنكك روشن مى شود 
فشمن ثالث (كفار) از ابن اختلاف سوء استفاده مى كنئد» ولذا اينها (شيعيان) با شما (اهل سنت) مماشات مى كتند كه زند كَى 


آرام باشد و خون ريزى صورت نكّيرد. 


ص: 4ه 


-١‏ وسائل الشيعهء شيح حر عاملى» ج18. ص 25٠١‏ من أبواب الأمر و النهى» ب5؟, ح76, ط آل البيت. 


من قبل از آنكه بيان آيت الله شهرستانى را بخوانم» شعر ابن الرومى را بخوانم»ايشان شاعر شيعى است و در يكى از اشعارش 
مى كويد: هميشه اعضاى بدن اهل بيت ع و اعضاى بدن شيعيان اهل بيت ع مورد شكار استء يكك جميعتى كه زند كى اش 


اين جنين استء. جاره جز تقيه ندارند: 


أكلٌ أوان للنبئ محمد #** قتيل زكيّ بالدماء مضرّج 


براى بيغمبرص هميشه قتيلى بود. 

بنى المصطفى كم يأكل الناس شلوكم *** لبلواكم عمًا قليل مفرّج 

كلمه «شلو) به كسر شين و سكون لام؛ شلو به معناى اعضاست و مفعول براى يأكل مى باشد. 

لبلواكم عمًا قليل مفرّجء «بلوا به معناى بليه استء يعنى اين يكك بليه اى كه شما داريد و به وسيله امام زمان فرج يبدا مى كند. 
أبعد المكنى بالحسين شهيد كم *** تضىء مصابيح السماء فتسرج. 


مى كويد خيلى قريب است كه بعد از حسين» جراغ هاى آسمان روشن بشود, ابن الرومى كه در قرن سوم زندكى مى كند» در 


جايى كه وضعيت شيعه را در قرن سوم جنين شرح مى دهده شيعه جاره اى ندارد جز اينكه تقيه كند. 


قال العلامه السيد حيجه الدين الشهرستانى: ١‏ إن التقيه شعار كل ضعيف مسلوب الحرّيه. إِنّ الشيعه قد اشتهرت بالتقيه أكثر من 
يهاه لأ نواسيك؟( مفاو كه تعر و لظ فقار غلينا كتريس أنه اند اخرى» فكازت سناوند كدو فى أعبية الدزلا 
الأموية كلد وى عرد لعا مشي صلل اطر لاه واكى كر آنا الدوله العثمانيه» و لأجله استشعروا بشعار التقيه أكثر من أىّ قوم؛ و 
لها كانت الشيعه تختلف عن الطوائف المخالفه لها فى قسم مهم من الاعتقادات فى أصول الدين؛ و فى كثير من الأحكام 
الفقهته» و تستجلب المخالفه بالطبع رقابه و حزاره فى النفوس و قد يجرّ إلى اضطهاد أقوى الحزبين لأضعفه أو إخراج الأعرّ 
منهما الأذل كما يتلوه علينا التاريخ؛ و تصدّقه التجارب؛ لذلك أصبحت شيعه الأئمه من آل البيت ع مضطره فى أكثر الأحيان 
إلى كتمان ما تختصٌّ به من عاده أو عقيده أو فتوى أو كتاب أو غير ذلككء. تبتغى بهذا الكتمان صيانه النفس و النفيس» و 
المحافل عق الوذ وجوه مم شاف | لزانو المسليدوة تالاش ععيا الطاغ و لكى لا جين الكفار ”جود ادا ماف 
المجتمع الإسلامى فيوسع الخلاف بين الأمه التمحيلانه: 


ص: 424 


لهذه الغايات التزيهه كانت الشيعه تستعمل التقيه و تحافظ على وفاقها فى الظواهر مع الطوائف الأخرىء متّبعه فى ذلكك سيره 
الأأمْمّهِ من آل محمد ص و أحكامهم الصارمه حول وجوب التقيه من قبيل: «التقيه دينى و دين آبائى /» إذ أن دين الله يممشى 


على سنّه التقيه لمسلوبى الحرّيه» دلت على ذلكك آيات من القرآن العظيم. 


روى عن صادق آل البيت(ع) فى الأثر الصحيح: «التقيه دينى و دين آبائى » غير أن التقيه لها شروط أحكام أوضحها العلماء فى 


كتبهم القفقهيه» . 


ما از اينجا مى فهميم كه جرا ائمه اهل بيت ع اين قدر اصرار بر تقيه دارند» منتها بايد توجه داشت كه ائمهع هركز از ابو حنيفه 
و امثال ابو حنيفه تقيه نمى كردند» اين كوجكك كردن مقام و موقعيت ائمه است كه بككوييم ائمه ع از آنها تيه مى كردندء امام 
ع در يكجا تقيه مى كردء يعنى در مسائلى كه مربوط به خلافت بود» مانند خلافت منصور و غير منصورء ولذا در ثبوت هلال» 
فرمود اكر بيش شما ثابت است من حرفى ندارم, از خلفا در مسائل خلافت تقيه مى كردند, اما در مسائل عقايد و احكام اصلا 
تقيه نمى كردندء تقيه براى حفظ مالء جان و ناموس شيعه بوده است.يعنى ديدند اكر بخواهند احكام واقعيه را بكويند.همه 


شيعه صاحب يكك قول بشوندء اينها شناخته مى شوند و مى شوند ماركك دار و همه آنها را از بين مى برند. 


و الذى يرشدك إلى ما ذكرنا هو أنْ الأئمه ع عتروا فى غير من الروايات؛ عن التقيه بأنّها «جنّه المؤمن و حرزه و ترسه و حصنهاء 
و الجنّه هو ما يدفع به المحارب ضربات العدو. 


ص: 44 


:١‏ روى الكلينى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن مَوْوَانَ عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع: ٠‏ قَالَ كان أبى ع يَقول وَ أىٌّ شَى ءٍ أقَرٌ لِعَينى مِنّ النَمَيّهِ إن النَّعِيَهَ جنَّه 
الْمَؤّْمن) 002). 


": و روى أيضا عَنْ عَدِدِ الله بن أبى يَعْفُور قال سَ مِعْتٌ أبَا عَبِدِ اللوع: ١‏ يَقول التَميَهُ تَوْسٌ الْمَؤْمِن وَ النَمِيَهُ حرّزٌ الْمَؤْمِن وَ لَا إِيمَانَ 
لعن ذا تفقة له 1ك 


*: و روى أيضاً-عَنْ خريز عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ: قَالَ: ١‏ النَمَِّهُ تْوِسُ الله بيه وَ يتِنَ حَلَقِهِ » (0) . 


ونهده الرواباك كول على أن التقيه كانت سلاح المظلومين المضطهدين فى مقابل من الأسلحه الفتّاكه (ياره كننده) التى تتوارد 
عليهم يوما بعد يوم» فلم يكن لهم محيص إلا اللجوء إليها. 

: روى الشيخ الطوسى بسنده عن الإمام الصادق ع ء قال: ١‏ لَئِسَ ما مَنْ لَمْ يَلرّم التَََّهَ وَ يَصُونَنَا عَنْ سَفِلَهِ الرَعِيّها (5) . 

فالإنسان الساقط غير المتخاق بأخلاق القرآن و السنّه يكون جريئاً بالنسبه إلى المخالف دوت أن يرعى الحدود فلذلك أمر أغل 


البيت ع بلزوم الأخذ بالتقيه. 


اشتباه مى كنند كسانى كه تقيه را با نفاق يكى مى كيرند و حال آنكه اككر كسى تاريخ شيعه را بخواند» مى فهمد كه همه اين 


تقيه ها همه اش بجا و به مورد بوده است. 
ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 0705 من أبواب الأمر و النهى» ب75؛ ح2؛ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 27١8‏ من أبواب الأمر و النهى» ب75؛ ح/؛ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١‏ ص 27307 من أبواب الأمر و النهى» ب75, ح 1 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. شيح حر عاملى» ج18. ص 275١7‏ من أبواب الأمر و النهى» ب5؟, ح78, ط آل البيت. 


بر كرديم يكك حديثى را معنى كنيم؛ جناب ذو القرنين آمد جايى كه جمعيتى بودند آن طرف كوه؛ جمعيت ديكر هم آن 


طرف كوه بودند (يأجوج و مأجوج»» بين اينها و آنها يكك نفق بودء يعنى يكك كردنه و راهى بود. 


2 


اقَالُوا يا ذَا الْقَئِين إنَّ يأَجُوجٍ وَمَأْجُوج مُفْسِدُونَ فى الْأْض فَهَلْ نَجِعَل لكك حَرْجًا عَلَى أَنْ تَجْعَلَ بَيََا وَيينَهُمْ سَدَّاا ١‏ 


- 


(آن كروه به او) كفتند: «اى ذو القرنين يأجوج و مأجوج در اين سرزمين فساد مى كنند؛ آيا ممكن است ما هزينه اى براى تو 
قرار دهيم» كه ميان ما و آنها سدى ايجاد كنى؟!) 


يعنى كسانى كه نزد ذو القرنين بودند» كفتند: جناب! ذوالقرنين اينجا را ببند تاما آسوده باشيم؛ جناب ذو القرنين» تش 


آوردند» سرب آوردندء» آهن آوردند» تمام راه به روى آنها بستث» 
اقَالَ مَا مَكنّى فيه رَبّى حَيرٌ َأعِينُونِى بِقوّهِ أجعل بَينَكم وَبَينَهُْ رَدْمَاا 10 . 


(ذو القرنين) كفت: «آنجه يرورد كارم در اختيار من كذارده؛ بهتر است (از آنجه شما ييشنهاد مى كنيد»! مرا با نيرويى يارى 


دهيد» تا ميان شما و آنها سد محكمى قرار دهم! 


كلمه ١‏ رَدْمًاا دارد» يكك حائل قرار دادند» امام صادق ع مى فرمايد تقيه در شيعه همين استء اينها را مى كويند تفسير به باطن» 


ولى ما حق نداريم كه يكك جنين تفسيرى بكنيم» اين مال امام معصوم ع است كه از اين آيه» يكك جنين نتيجه اى كرفته است. 
أدله قاعده التقيه 

تفيه هم دليل قرآنى دارد و هم دليل روائى» 

ما از قرآن كريمء جهار آيه داريم كه اولين آيه اش اين است: 


:١‏ امن كَفَرَ بالل مِنْ َغْردٍ إيتانه إن مَنْ أكرة وَقَلْبهُ مُطَمَئِنٌ بالْإيك ان وَلَكنْ مَنْ شَرَحَ ببالْكفرٍ ص را فعَلَيهمْ عَضَبٌ مِنَ الل وَلَهُ 


عَذَابٌ عَظِيمٌ ؛ ( . 
ص: به 
١‏ - كهف/سوره/1ء آبه©4. 


7 كهف /سوره21/8 آيهة4. 


“دشحل اشو وه 412 آيد8 1١‏ 


كسانى كه بعد از ايمان كافر شوند -بجز آنها كه تحت فشار واقع شده اند در حالى كه قلبشان آرام و با ايمان است- آرىء 


آنها كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشوده اند» غضب خخدا بر آنهاست؛ و عذاب عظيمى در انتظارشان! 


جيك كلد الله دل زجنا قل اسك ين ان انق ايده أ يذ ركري ابت كدجيلة رن كلو الله »دل ال اقاشيعه آنه 
قبل اين است : «أَنَّمَا يفتَرى الْكذِب الْذِينَ لَا يؤْمِنُونَ بآيات الله وَأولّيك هُّمْ الْكاذِبُونَ» (1) . 


تنها كسانى دروغ مى بندند كه به آيات خدا ايمان ندارند؛ (آرى») دروغكويان واقعى آنها هستند! كاذبون جه كسانى هستند؟ 
١مَنْ‏ كفَرَ بالل مِنْ بَْد إِيِمَانهِا 


بعضى كه جندان آشنائى به ادبيات ندارند آيه را بهم زد ه اند و مى كويند: «مَنْ كفَرَ بالل مِنْ بَعْدِ إِيمَانِها مبتداستء جمله إلا 
مَنْ أكرة وَقَلْبَهُ مُطْمَئْنٌ بالِْيمَانِ؛ يكك جمله معترضه استء جمله « فَعَلَيهِمْ عَضَبٌ مِنَ الله وَلَّهُمْ عَدَابٌ عَظِيمٌ ؛ خبر مبتداست»يعنى 
خبر است براى جمله «مَنْ كَفَرَ بماللهِ مِنْ بَْرد إيِمَانِِه.ولى اين سبكك تفسير كردنءبازى با قرآن و آيه استء راه و تفسير همان 
أدله قاعده التقيه ب4٠//ا٠/‏ 9 
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موضوع: أدله قاعده التقيه 


سخن در باره ادله تقيه استء بعد از آنكه ما زمينه هاى تقيه را در شيعه از نظر تاريخ ببان كرديم و كفتيم اكر شيعه تقيه مى 
كند بى جهت تقيه نمى كند بلكه زمينه تاريخى دارد» يعنى يكك سلسله مسائلى بوده كه سبب شله شيعه تقيه كند» حال بحث 


ما در باره ادله تقيه است و اينكه آيا در اسلام جنين قانونى است يا نيست؟ 


ص: 07 


اا تحل /سوووء 1ه ادق 1 


آياتى در اين زمينه وجود دارد كه يكى از 1 نها رادر جلسه كذشته خوانديم و كفتيم شأن نزولش را در جلسه آينده مى 
خوانيم. 

شأن نزول آيه مباركه 

اين آيه در مكه و راجع به عمار ياسر نازل شده» مشركان قريشءعمار را و همجنين يدرش ياسر و مادرش سميه را كرفتند و 


كفتند حتماً بايد از دين اسلام بر كرديد و عليه محمد ص سخن بكوييد و ازاو تبرى بجوييدء ياسر و سميه امتناع ورزيدند و 


حاضر نشدند كه از آن حضرت تبرى بجويند ويا يشت سر او بد كويى كنند فلذا آن دو را با وضع فجيعى كشتند» كاهى مى 


كويند آهن را در آتش داغ مى كردند و ران آنها را با جاقو باز مى كردندء آهن داغ شده را در لا بلاى ران باز شده آنان قرار 


مى دادند» يدر و مادر ياسر با وضع فجيعى كشته شدند, اما عمار جوان بود و دو جيز سبب نجات او شد: 
الك اناك قرش أباناق ذو ارهاظ يوذق كمن :انها وساطى كردق 
ب؛ علاوه براين»خودش هم در ظاهر از ييغمبر اكرم ص تبرى كرد و بخاطر تبرى اش او را آزاد كردند. 


آنكاه عمار با ناراحتى تمام خدمت حضرت بيغمبر اكرم ص آمد و جريان را بيان كرد و ضمناً عرض كرد كه من ظاهراً از شما 
تبرى جستم ولى در قلب همجنان تسليم شما مى باشم» حضرت فرمود هيج مانعى ندارد» خبر در ميان مسلمانان مكه يبجيد و 
كتكند عهار كافر دده اسث ( كفر عتدان» كثر عمار) اين سب :شد كهغسان .ذو فرقيه كرنه كناق ختدميه خكبرت رسول من 
بايد و عرض كرد كه در باره من جنين مى كويند كه من كافر شده ام آن وقت اين آيه مباركه نازل شد: «مَنْ كَمَرَ باللِّ مِنْ 
بوك إيغانه إن رخ أكرة وَثَقِه مُطعِوقٌ بالإيعان ولك عن شوخ بالكثر ضدلدرًا فلوغ حَضَك ون الله وله عَذَات ظيغ 30 .در 
ضمن عرض كردم كه جمله: مَنْ كفَرَ باللّهِ مِنْ بَعْدِ إِيمَانِه» بدل است براى جمله اى كه در آيه قبل آمده استء يعنى بدل است 


ه عا م 


از اين آيه:«أنّمَا يفْتَرى الْكذِبَ الَذِينَ لا يؤْمِنُونَ بآيات الله وَأولّيك هُمْ الْكاذِبُونَ» (5) 
ص: الا 


.٠١2هبآ‎ 2١1 نحل /سوره8‎ - ١ 


7- نحل /سوره218 آيهه١٠.‏ 


زجاج هم بدل كرفته است. 


اما بعضى ها جمله ١مَنْ‏ كمَرَ بالل مِْ عرد إِيمَاِه؛ را مبددا كرفته اند و جمله ى: ١‏ فَعَلَيهِمْ عَضَبٌ مِنَ الله وَلَهُعْ عَذَابٌ عَظِيمٌ ) را 
لاا لي ا َإَّا من أكْرء وَقَله مُطمَينٌ باإيمان» يكك جمله معترضنة لست كه 


ترى أنّه سبحانه يسمح للمكره إظهار الكفر كرها و مجاراه للكافرين خوقاً منهم بشرط أن يكون قلبه مطمئنا بالإيمان» و قبل أن 
نذكر بعض كلمات المفسرين نذكر شأن نزول الآيه: 


ااذكر المتم رون اف اللي ترلت فى ماع ا كزهرا قلق الكقر وهم داربو ابوه بانشريو اثة:سمية و تفل الأبراة الأنهما له 
يظهرا الكفر و لم ينالا من النبى ص و أعطاهم عمار ما أرادوا منه فأطلقوه. ثم أخين عار يذلكف زسول الله ضنء: و القشر خخيرة بي 
المسلمين» فقال قوم: كفر عمار فقال رسول الله ص: «كلا إِنّ عماراً ملئ أيمانا من قرنه إلى قدمه. و اختلط الإيمان بلحمه و دمه 
وفى ذلكك نزلت الآيه» و كان عّمار يبكى» فجعل رسول الله يمسح عينيه و يقول: «إن عادوا لكك فعٌّد لهم بما قلت » )١(‏ 


؟: فقال القرطبى: قال الحسن - مراد حسن بصرى است -: التقيه جائزه للإنسان إلى يوم القيامه» ثم قال: أجمع أهل العلم على 
أن من أكره على اكفر حتى خشى على نفسه القتلء إِنه لا إثم عليه إن كفر و قلبه مطمئن بالإيمانء و لا تبين منه زوجته و لا 
يحكم عليه بالكفر. هذا قول مالكك و الكوفيين و الشافعى. 


ص: 07 


.// مجمع البيان» طبر سى» ج23 ص‎ -١ 


غالبا تفسير قرطبى بنام «الجامع لأحكام القرآن» تفسير فقهى است»ء يعنى بيشتر به آيات الأحكام يرداخته است. 


#قال ابن كترقى تتسنير قولهة1إلامق أكرزة وكلة مطفرة بالايعاؤا إله اسهناء سمح كفر بلسانه وأواقق المشر كين تلفظه مكرعاً 
لما ناله من ضرب و أذى و قلبه يأبى ما يقول و هو مطمئن بالإيمان بالله و رسوله. 


وقد روى العوفى- اين همان كسى است كه در اربعين اول امام حسين ع» همراه با جابر بن عبد الله انصارى به زيارت قبر امام 
حسين ع آمدء بعضى از اهل رجال ايشان را تضعيف مى كند» كناهش جيست؟ كناهش علاقه او به اهل بيت ع است- عن ابن 
عباس أن هذه الآيه نزلت فى عمّار حين عذّبه المشركون حتى يكفر بمحمد صء فوافقهم على ذلك مكرهاً وجاء معتذراً إلى 
النبى(ص». فأنزل الله هذه الآيه. 


)١( الصدد‎ 


ممكن انك كشىئ كزيل ابن ادكو شورة فاو اسك ةسلياف | كن اق كائر يويوليككيا بال عليه كتلكو كال ]دك شيطه اذ كادز 
تقيه نمى كند بلكه از مسلمان تقيه مى كند؟ 


اثقاقاً ان جملة ال شاف حواهد انمد كدافرق نت كلد كه ساق ان كافر نفيه كتد ا اذ مملمان 
ص: "ا 


.6// تفسير ابن كثير» ج 1 ص‎ -١ 


الآبه الثانيه: 


الا بِتَّحَدٍ الْمَؤْمِئُونَ الكافِرِينَ أَوؤْلِياء مِنْ دُونِ الْمؤْمِنِينَ وَمَنْ يفْعَلُ َلك قَلَيس مِنّ الله فى شََىءٍ إلا أنْ تنَقُوا مِنْهُمْ ثقَاه وبح دَرْكمْ 
الله نَفْسَهُ وَإِلَى الله الْمَصِيرُ » )١(‏ . 


افراد باايمان نبايد به جاى مؤمنان» كافران را دوست و سريرست خود انتخاب كنند؛ و هر كس جنين كندء هيج رابطه اى با خدا 
ندارد (و بيوند او بكلى از خدا كسسته مى شود)؛ مكر اينكه از آنها بيرهيزيد (و به خاطر هدفهاى مهمترى تقيه كنيد). خداوند 


شما وااق (تاقرفاق ) خو برحذن مى دارة» وياز كشت (شما) به سوى عتداست: 


:١‏ قال الطبرى: ١‏ َِ أنْ تَنّقَوا مِنْهُْ تَقَاه » قال أبو العاليه- ايشان از محدثين است -: التقيه باللسان» و ليس بالعمل» حدّئت عن 
الحسين قال: سمعت أبا معاذ قال: أخبرنا عبيد قال: سمعت الضححاكك يقول فى قوله تعالى: ١‏ إِلَا أنْ تَنَقُوا مِنْهُمْ تقَاهُ » قال: التقيه 
باللسان من حمل على أمر يتكلم به و هو لله معصيه فتكلم مخافه على نفسه ٠‏ و قلبه مطمئن بالإيمان » فلا إثم عليه» إِنّما التقيه 
باللسان» 2502 


البته جناب طبرى اين جمله از ابوالعاليه و ايشان هم از ديكران نقل مى كندء ايشان تقيه را جندان لمس نكرده. اكر تقيه را 
لمين كزدة زود اتمئ كفك :باللتاقه اكرواقعا نا زتان مشكل خل شوق حسما به زبان اكننا عى شوده ولن كاه زبان كاف 
نيستء بلكه علانوه بر زبانءاز انسان عمل هم مى خواهد, مثل جايى كه وضو هم مثل آنها وضو بككيرد» نماز را هم مثل آنها 
بخواند. زكات را به والى آنها بدهد. فلذا تقيه را لمس نكرده و خيال كرده كه در همه جان با زبان حل مى شود و حال آنكه 


بعضى از اوقاتء رفع كرفتارى با عمل حاصل مى شود نه فقط با زبان. 
ص: ع7" 


-١‏ آل عمران اسوره”” آيه/؟. 


و قوله (( التقيه باللسان و ليس بالعمل )) فيما إذا كان إظهار الولايه بهم كافياً فى دفع الشرّ و أمَا إذا توقف دفع الأذى على عمل 


إيجابيئ يدل على ولائه لهم فيجب حفظاً للنفس و النفيس. و لعل التأكيد على اللسان» لأجل الحذر عن الولاء قلباً و جناناً. 


وقد استشط العلماء من هذه الآبة جواز التقية بأن يقول الإنسان أو يفعل ها يخالق الحؤء لأجل التوقى من ضرر بعود.من الأعداء 
إلى النفسء أو العرضء أو المال. 


فمن نطق بكلمه الكفر مكرهاً و قَايه لنفسه من الهلاككه و قلبه مطمئن بالايمان: لا يكون كافراً بل بعذر كما فعل عمار بن يأسر 
حين أكرهته قريش على الكفر فوافقها مكرهاً و قلبه مطمئن بالإيمان» و قد نزلت فيه الآيه التى ذكرناها آنفاً. 


إذا عرفت ذلك فلنذكر بعض الكلمات حول الآيه: 


؟: قال الآلوسى: و فى الآدبه دليل على مشروعيه الثقيه وعدّفوها بمحافظه التفس أو العرض أو المال من شه الأعداء. و العدو 
قسمان: 


الأول: من كانت عداوته مبنيه على اختلاف الدين كالكافر و المسلم. 
الثانى: من كان عداوته مبنيه على أغراض دنيويه كالمال و المتاع و الملكك و الإماره» )١(‏ 


*: و قال جمال الدين القاسمى: و من هذه الآيه ١‏ إن أَنْ نوا منْهُمْ تق ) استنبط الأئمه (شافعىءمالكك» ابوحنيفه و احمد بن 
حنبل) مشروعيه التقيه عند الخوف و قد نقل الإجماع على جوازها الإمام مرتضى اليمانى فى كتابه ( إيثار الحقّ على الخلق ) (5) 


ص: ,2 


.١73١ روح المعانى» الوسى» ج23 ص‎ -١ 
.18١ محاسن التأويل» جمال الدين قاسمى» ج ؟» ص‎ -" 


اشكال 


بر كرديم به اشكال قبلى كه اين آيات مربوط به تقيه مسلم از كافر است و حال آنكه شما شيعيان از اهل سنت كه مسلمانند 


جواب 


ما در جواب عرض مى كنيم كه هر جند اين آيا مورد و شأن نزولش تقيه مسلم از كافر استء ولى ملاكك و ميزان يكى است 
فلذا فرق نمى كند كه مسلمان از كافر تقيه كند يا مسلمان از مسلمان ديككر كه ظالم است تقيه كند» ممكن است اين عرض من 
مورد قبول آنها واقع نشودء از اين روء من از دو نفر علماى اهل سنت كلامى را نقل مى كنم كه مى كويند ميزان كافر نيست» 
بلكه ميزان كسى است كه آزادى را مصادره كرده و اين فرق نمى كند كافر باشد يا مسلمان ولذا اكر حاكم مسلمان هم مانند 


حاكم كافر ظالم باشد و انسان را اكراه بر كناه كند» تقيه لازم است. 


ربما يقال: إن مورد الآيه هو اتقاء المسلم من الكافرء ولكنّ الشيعه تتقى من المسلم حيث يخفون عقيدتهم عن المسلم السنّى و 
هو يصلى و يصوم مثله. و هو خارج عن مفاد الآيه؟ 


هذا هو السؤالء و أما الإجابه فواضحه فإِنّ المورد ليس بمخصضّ صء فإنّ الغرض من تشريع التقيه ه صيانه النفس و النفيس من 
الشرّء فإذا ابتلى المسلم بأخيه المسلم الذى يخالفه فى بعض الفروع و لا يتردد الطرف القوى فى إيذاء الطرف الآخرء ففى تلكك 
الظروف الحرجه لا مناص للمسلم الضعيف من اللجوء إلى التقيه لصيانه نفسه و نفيسه, و هذا مما صرّح به علماء الإسلام فى 
تفسير الآبه» و نقتصر بثلاث كلمات لأقطاب التفسير: 


ص: ”,2 


:١‏ يقول الإمام الرازى فى تفسير قوله سبحانه: ٠‏ إلا أَنْ تَتَقُوا مِنّْهُمْ تقَاه ؛ ظاهر الآبه على أن التقيه إنّما تحلّ مع الكقّار الغالبين» إلا 
أن متهي القافت حترفين اللاضيدت أن اللحالة يم السلفيج إذا شاكلت العالديى التسلفيق و الكاقر و جلث النقيه اما 


عن النفس. 


وقال: التقيه جائزه لصون النفس» و هل هى جائزه لصون المال؟ يحتمل أن يحكم فيها بالجواز لقوله ص: «حرمه مال المسلم 
كحرمه دمه) وقول ص: «من قتل دون ماله فهو شهيد» 2١10‏ 


ممكن است كسى بككويد كه مورد اين آيات» تقيه مسلم از كافر استء اما ملاكك يكى استء ممكن است اين عرض من مورد 
قبول آنها نباشدء ولى من از دو نفر يا سه نفر نقّل كردم كه ميزان كافر نيست بلكه ميزان كسى است كه آزادى را مصادره 
كرده اكثر حاكم مسلمان هم مانند حاكم كافر انسان را وادار و اكراه بر كناه كند و بكويد اكر آن كناه را انجام ندهى» ضرر به 


وارد مى كنم» فرق نمى كند. 
": ينقل جمال الدين القاسمى عن الإمام مرتضى اليمانى فى كتابه «إيثار الحقّ على الخلق» ما هذا نضّه: 


و وادالسل خبو قبا وكناكء أمرات: أحدهما: خوف العارفين - مع قلتهم - من علماء السوء و سلاطين الجور و شياطين الخلق 
مع جواز التّقيه عند ذلكك بنصٌ القرآن» وإجماع أهل الإسلام؛ و ما زال الخوف مانعاً من إظهار الحقّ ولا برح المحقّ عدوا 
لأكثر الخلق» و قد صم عن أبى هريره أنه قال فى ذلكك العصر الأول: حفظت من رسول الله ص وعائين؛ أمَا أحدهما فته فى 
الناسء و أما الآخر فلو بنّته لقطع هذا البلعوم» (؟) 


ص: 7 


.١1١ مفاتيح الغيب» فخر رازى» جل ص‎ -١ 
17 ؟- محاسن التأويل» جمال الدين قاسمى» ج؟» ص‎ 


ابوهريره مى كويد يبغمبر اكرم ص دو ظرف را ير كرد و تعليم من كرد يكك ظرف را براى مردم بيان كردم, اما ظرف ديكر را 


در سينه ام نكّه داشته ام. جرا؟ تا حلقومم بريده نشود, ابوهريره در زمان خودش تقيه مى كند. 


*: و قال المراغى فى تفسير قوله سبحانه:مَنْ كَفَرَ باللّهِ مِنْ بغر إيكرانه إِنَا مَنْ أكرة وَقَْبَهُ مطَمَينٌ بالَِيمَانِ ؛ و يدخل فى التقيه 
مداراه الكفره و الظلمه و الفسقه, و إلا-نه الكلاسم لهم؛ و التبسّم فى وجوههم, و بذل المال لهم لكف أذاهم و صيانه العرض 
منهم, و لا يعد هذا من الموالاه المنهيّ عنهاء بل هو مشروع, فقد أخرج الطبرانى قوله ص: «ما وقى المؤمن به عرضه فهو صدقه) 
الاك 


حضرت امام خمينى (ره) يكك جيزى را از ميرزاى شيرازى نقل مى فرمودء البته ايشان مستقيماً از ميرزا نشنيده بودء بلكه از شيخ 
عبد الكريم حائرى شنيده بود وايشان هم از ميرزاى شيرازى شنيده بود كه مرحوم ميرزا مى فرمود: من به دو نفر يول مى دهمء 


يكى به كسى كه دستم را بككيرد. مانند فقيه.عالم و امثال آنان» ديكرى هم به كسى كه يايم را نكيرد. 
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يكى از اشكالاتى كه علماى اهل سنت بر شيعه دارند اين است كه تقيه اى كه قرآن تشريع كرده » تقيه مسلم است از كافر» و 
حال آنكه شيعه از مسلمان كه اهل سنت باشند تقيه مى كنند و اين تشريع نشده؟ 


ما در رد اين اشكال يكك جواب داديم و كفتيم ملاكك دفع ضرر استء | كر ملاكك اين با شدء ديكر فرق نمى كند كه انسان از 
كافر تقيه كند يا مسلم از مسلم ديكرء براى اينكه مطلب را بيشتر ثابت كنيم» نصوصى را هم از علماى آنها نقل كرديم كه يكى 
از آنها فخر رازى بود و ايشان هم از شافعى نقل كرده كه ايشان كفته اكر مسلم حالش مانند كافر شدء يعنى فرقى بين اين دو 
در اضرار نباشد» مى شود از او (مسلم) هم تقيه كرد آنكاه جمله اى را از از كتاب محاسن التأويل جمال الدين قاسمى نقل 


كرديم و همجنين اينها تصريح كرده اند كه در تقيه فرقى بين ظالم كافر و ظالم مسلمان نيست. 


ص: 1,8 


.16 تفسير المراغى» ج"؛ ص‎ -١ 


الآن يكك مقدار عباراتى را از صحابه و تابعين مى خوانيم» اهل سنت به صحابه و تابعين همان ارزش را قائلند كه ما به اهل بيت 
عصمت و طهارت ع قائليم» و اصولا بالا بردن صحابه يكك ترويج اموى استء اموى ها صحابه را تقريباً در حد عصمت بالا 
برده اند و در حقيقت از روى تعمد خواستند آنها را در مقابل اهل بيت ع قرار بدهند» در هر صورت من عباراتى رااز صحابه 
و تابعين نقل مى كنم تا مسأله تقيه بهتر جا بيفتد و معلوم شود كه اين مسأله در زمان صحابه و تابعين هم بوده و آنها هم از 


ظالمين تقيه مى كرده اند. 


ااخسةا هر 31 الحشوح ار عاسى ابش ممتوقاقق مالم تبرض فمرك امن بالق قال ايعفى العرادة لأ تفارق الأشده اتق بعد لام 
القوم بتقيتهم - قال الراوى: يعنى بنى الأميّه- و لا تقاتل معهم, قال: قلت: و ما تقيتهم؟ قال: تحضرهم وجهك عند دعوتهم» 
فيدفع الله عنكك عن دمكك و دينك, و تصيب من مال الله الّذى أنت أحقٌّ به منهم» (1) . 


لا-اقل رواتب شما را قطع نمى كنندء مراد از اين مال» رواتب استء جون همه مسلمانان يكنوع حقوقى از بيت المال داشتند 


”: و قال ابن مسعود > ايشان از صحابه است -: «ما من كلام يدرأ عنَى سوطين من ذى سلطان إِلَّا كنت متكلماً به» . هر كلامى 


كه از من دو سوط و تازيانه را دفع كند» من آن حرف را مى زنم و به زبان جارى مى كنم. 


ص: 27 


.48 الطبقات الكبرىء ابن سعد. ج8» ص‎ -١ 


*: و قد كان حذيفه يقول: ١‏ فتنه السوط أشدٌ من فتنه السيفء. و قال السرخسى:« فكان حذيفه ممّن يستعمل التقيه» )١(‏ . 


حذيفه از اصحاب ييغمبر اكرم ص استء و از كسانى است كه حضرت رسول ص اسامى منافقين را به ايشان داده بود. تمام 
اسامى منافقين بيش حذيفه بود. عمر بن خطاب اكر مى خواست يشت سر كسى از صحابه نماز بخواندء از حذيفه سوال مى 
كرد كه آيا اين مرد از منافقين نيست؟ اكر او مى كفت اين آدم جزء منافقين نيست» عمر يشت سر او نماز مى خواند و بخاطر 
اينكه اسامى منافقين در نزد او بود كاهى ايشان (حذيفه) ناجار مى شد كه تقيه كند. 


ع: و فى الروايات: قال جابر بن عبد الله: «لا جناح على فى طاعه الظالم إذا أكرهنى عليها» (1) . 


و عن بريده بن عميره: قال: ١‏ لحقت بعبد الله بن مسعودء فأمرنى بما أمره به رسول الله أنّ أصلّى الصلاه لوقتها و اجعل صلاتهم 
تسبيحأء قال ابن عساكر: يعنى أن الأمراء إذا أخَروا الصلاه أصليها لوقتها ثم أصلى معهم نافله مخافه الفتنه) . 


بنى اميه و كا ركزارنش به خواندن نماز اول وقت جندان مقيد نبودند و نماز را عقب و به تاخير مى انداختند» مسلمانان مقيد 
بودند كه نماز را اول وقت بخوانند» مى كويد جه كنم؟ مى فرمايد: نمازت را اول به صورتى فرادا بخوان» بعداً با اينها نماز 
بخوان. 

«: روى احمد فى مسنده عن أبى ذر أن رسول الله ص قال له: «كيف أنت إذا بقيت فى قوم يؤخرون الصلاه؟ ثم قال:آصل 
الصلاه لوقتها ثم انهضء فإن كنت فى المسجد حتّى تقام الصلاه فصل معهم) 50 . 


/١ ص:‎ 


١-الممبسوط.‏ سر خسى » ج15 ص *52. 
7- المسوط. سر خسى » ج15 ص /5. 


؟9- مسئك احمد بن حنبل» ج06 ص .78١‏ 


إلى غير ذلك مما يجده المتتبع فى غضون - غضون. به معناى اثناء است > التاريخ أن المسلمين كانوا يتقون من السلاطين» و 
كان من مظاهر التقيه مسأله الزكاه. 


بنى اميه زكات را براى حكومت خود جمع مى كردند؛ مسلمانان دراينجا كير كردند كه جه بايد كرد؛ از اين طرف بايد زكات 
به مصارف ثمانيه برسانند» از طرف ديكر هم مامورين بنى اميه مى آ مدند و تهديد مى كند وزكات را مى كيرند ولذا 
مسلمانان در تنكنا قرار مى كرفتند نمى دانستند كه جه بكنند؟ 


*: قال أبان: دخلت على الحسن (حسن بصرى) و هو متوار زمن الحجاج فى بيت أبى خليفه فقال له رجل: سألت ابن عمر أدفع 
الزكاه إلى الأمراء؟ فقال ابن عمر: ضعها فى الفقراء و المساكين» فقال لى الحسن: ألم أقل لكك إِنّ ابن عمر كان إذا أمن الرّجل 
قال ضعها فى الفقراء و المساكين» . 


حسن بصرى در سال: ١‏ فوت كرده. ايشان هم عارف است و هم متكلم» مى كويند حسن بصرى در جنكك جمل حاضر بود 
حضرت على ع ديد كه حسن بصرى وضو مى كيرد اما وضويش كربه شور استء حضرت به او فرمود: اسبغ وضوئكك؛ حسن 
بصرى با تندى به حضرت على ع كفت: شما ديروز كسانى كه وضو را صحيح و سالم مى كرفتند كشتى» ولذا در حسن بصرى 
در علم رجال اشكال مى كنند, مثلا در كتاب١‏ نخبه المقال فى العلم الرجال» مى نويسد: و الحسن البصرى مبغض الولى؛ ولى به 
نظر من اين تاريخ صحيح نيست» جون حسن بصرى در سال: 77 هجرى متولد شده»جنكك جمل در سال:8" هجرى بودهءاين 
آدم در حقيقت در جنكك جمل 7١ساله‏ مى شود ولذا يكك مقامى نبوده كه حضرت به او بفرمايد اين كونه وضو بككير واوهم 


نسبت به حضرت تندى كند. 


/١ ص:‎ 


البته من از حسن بصرى دفاع نمى كنمء ولى اين مسأله با تاريخ سازكارى ندارد. 


در هر صورت حسن بصرى از طرف اموى ها تحت تعقيب بود» جرا؟ جون ايشان معتقد به اختيار بود در حالى كه اموى ها جبر 


را تبليغ مى كردند و رواج مى دادند و با اين كار مى خواستند حكومت خود شان را توجيه كنند. 


ِنْ الشيعه تتّقى الكمّار فى ظروف خاصّه لنفس الغايه الّتى لأجلها يِتّقيهم السنّىء غير أن الشيعى و لأسباب لا تخفى» يلجأ إلى 
الاتقاء عن أخيه المسلم لا لقصور فى الشيعى؛ بل فى أخيه الذى دفعه إلى ذلكء لأنه يدركك أنّ الفتكك و القتل مصيره إذا 
صرّح بمعتقده الذى هو عنده موافق ين الشرع الإسلامى وعقائده. 


نعم كان الشيعى و إلى وقت قريب يتحاشى أن يقول: إِنّ الله ليس له جهه. أو أنه تعالى لا يرى يوم القيامه» و إِنّ المرجعيه الدينيه 
العلميه و السياسيه لأهل البيت ص بعد رحل النبيئّ الأكرم صء أو إِنّ حكم المتعه غير منسوخ. فإِنٌ الشيعى إذا صرّح بهذه 
الحقائق > الّتى استنبطت من الكتاب و السنّه - سوف يعرّض نفسه و نفسيه للمهالكك و المخاطر و قد مرّ عليكك كلام الرازى و 
جمال الدين القاسمى و المراغى و غيرهم الصريح فى جواز هذا النوع من التقته» فتخصيص التقيه بالتقيه من الكافر فحسبء 
جمود على ظاهر الآيه و سدّ لباب الفهم؛ و رفض للملاكك الذى شرّعت لأجله التقيه» و إعدام لحكم العقل القاضى بحفظ الأهمّ 


إذا عارضه المهم. 


الآبه الثالثه: 


قال سبحانه: ١‏ وَإذْ اغْتَرَمَوهُع وَعَا عدون إن الله كَأكُو) إِلَى 3 كف نكو لكو رتك يون رسع زوين لكد مِنْ أَمْ ركم كفا / 
0 


.١18هيآ كهنف/سوره21/8,.‎ -١ 


و (به آنها كفتيم:) هنككامى كه از آنان و آنجه جز خدا مى يرستند كناره كيرى كرديدء به غار يناه بريد؛ كه يروردكارتان 


(سايه) رحمتش را بر شما مى كستراند؛ و در اين امرء آرامشى براى شما فراهم مى سازد! 


قبلا كفتم در قرآن يكك آياتى داريم كه علما آن را جزء آيات الاحكام نياورده اند» جرا؟ جون خيال مى كند كه آيات 
الاحكام آن آياتى است كه مستقيماً حامل حكمى از احكام الهى باشد و مستقيماً حكم را بكويد مانند: ١‏ قَلَمْ تَحَدُوا مَاءً 


تَيمَمُوا صَعِيدًا طَيبَا ؛ )١(‏ . در حالى كه در قرآن يكك آياتى وجود دارد كه هر جند مستقيماً حامل حكم شرعى نيست اما فقيه 


مى تواند از آن حكم شرعى را استفاده كند. 


آقايان مى دائند كه اصحاب كهف در كشور «اردن فعلى» بودند يعنى اردنى كه سابقاً مسيحى بود بين حضرت مسيح و بين 
حضرت رسول صء يادشاه آنجا بت يرست و صنمى مذهب بودء ولى اصحاب كهف در عين حالى جزء وزراء وكلا و حاشيه 
نشين دقيانوس بودندء با آنها همراهى و زندكى مى كردندء در باطن موحد و ييروى حضرت مسيح بودندء اما در ظاهر با 
دقيانوس كه صنمى مذهب بود معاشرت مى كردند, بعد كم كم احساس كردند كه نمى شود انسان براى هميشه با تقيه 
زندكى كندء فلذا دل به دريا انداختند و از آنها جدا شدند قرآن مى فرمايد: ١‏ وَإِذِ اْتَرَكُمُوهُمْ) معلوم مى شود كه اينها مدت 
هابا دقيانوس و ساير بت يرست ها بوده اند و با تقيه زندكى مى كردند» تصميم كرفتند كه از دربار دقيانوس و ساير بت 


يرست ها جدا بشوند: از دو جيز جدا شدندء يكى وزراءء؛ ديكرى هم بت هاء 
ص: "7/ 


-١‏ مائده /سوره 6 أبدع. 


قرآن كريم در كفتار خود بسيار دقيق است و لذا در اين آيه مى فرمايد: ٠‏ وَإذِ اعيرَُمُوهَعْ وَمرا يعبّدُونَ إِلَا الله كلمه ٠‏ الله 
استثنا مى كند واين دقت قرآن را مى رساند كه آنها معبود هاى خود را داشتند» در عين حال خدا را هم داشتند» ولذا مى 
قرفامة ا معو اناف نيا اففدال كرة فكو لا اللقلاثه ا تعد عودشر حورت 31 نيا مها كوقه و كو سبم غخرد نه ركه خارض 


يناهنده شدند» معلوم مى شود كه اين مدت ها با تقيه زندكى كردند. 


ِنَّ قضّه أصحاب الكهف معروفه لا تحتاج إلى بيان و تفسير فقد كانوا يعيشون مع الوثنيين مده بعد ما آمنوا برتهم شملتهم 
الهدايه و الإلهيه» و يدل على ذلكك قوله سبحانه: ١‏ وَإِذْ اعْترَكُمُوهّمْ فإنّ الاعتزال فرع أن يكون القوم معهم فى حلهم - مسافر 
وقتى مى رودء جايى كه اتراق مى كندء به آنجا مى كويند: حلء و جايى كه حركت مى كنندء به آن مى كويند: ترحال - و 
ترحالهم؛ إى مخالطين لهم. 

فعاشوا مده فى تلكك الظروف بالتقيه إلى أن عزموا على مواجهه ضغط المجتمع بالخروج عليهم: فعند ذلكك لم يكن لهم بد من 
الخروج عن ببتهم ملتجئين إلى الكهف حتى يكتب الله تعالى لهم ما تقتضى رحمته. 


روايات 


- 


إن لوو لي ل 


:١‏ روى الكلينى عن درست الواسطى: ,عَنْ دُرْسْتٌ الْوَاسِطِيٌ قَالَ: قَالَ أبُو عَتِدٍ اللوع: ١‏ مَا بَلَعَتْ تَقِيَهُ أحدٍ تَقِبَهَ أضحاب الْكَهْفٍ- 
إِنْ كانُوا لَيِشْهَدُونَ الْأَغْيادَ وَ يَشُدُونَ الزََانيَ جمع زئا صليب - فَْعْطَاهُمُ الله أَخْرَهُمْ مَرَتَينَ» () . 


يكى بخاطر تقيه» ديكر اينكه باطناً موحد بودند. 


ص: ع/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج18: ص 4١1؛‏ من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب8!, ح ١‏ ط آل البيت. 


عَنٍ ابْنٍ أبى حُمئر عَنْ حلام بن سر الم عَنْ أبى عد الع ة قَالَ: ١‏ إِنَّ مَمَلَ أبى طَالِب مَتَلْ أَضْد حاب الْكهْضٍ- أُسَروٌُوا الِْيمَانَ و 
أَظْهَرُوا مّرك قَآتَاهُمْ الله أَخْرَهُمْ رين » (1) . 


*: عَنْ عَلِىٌ بْن حَسَانَ عَنْ عَمّهِ عَتدِ الوّحْمَن بْنِ ثير عَنْ أبى عَتِْ اللوع: « فى حت لديث ان وعوي م ار عاى وخرل هود 
فَقَالَ جا مُحَمَد إِنَّ رك بَفْرئّك السَلَامَ وَ يَقُولُ لسك إِنَّ أَمْرحَاب الْكَهْضٍ أَسدُوا الْإِيمَانَ وَ أَظْهَرُوا التّوك فَاتَاهُم اللَهُ أخر جْرَهُمْ 
وكين وَ إِنَّ أَا طَالِب أَسَررَ الْإِيمَانَ وَ أَظْهَرَ الشّرَك فَآناهُ الله أَرَُ مَرَْيّن وَ ما رج مِنّ الدَّئَْا عت أَثَنهُ الِْمَارَهُ مِنَ الل بلْجَنّه (؟ 


ييغمبر خدا ص است؟ 
جناب ابو طالب در اوائل بعثت اظهار شركك مى كردء اما بعد از شعب ابى طالب مسأله تقيه نبود و علناً اززآن حضرت دفاع مى 
كرد و ايمانش را هم اظهار مى نمود. 


بنابراين» مانعى ندارد كه رو زكارى تقيه كند و روزكارى هم تقيه نكند» در هر صورت اين آيه نيز يكى از آيات تقيه است. 


أدله قاعده التقيه 1١1//ا٠/‏ 96 
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با آياتى بر جواز تقيه يا وجوب تقيه استدلال شدء آيه اول» آيه اى مربوط به عمار بودء آيه دوم هم راجع به ولايت كفار بود. 
آيه سوم مربوط به اصحاب كهف بودء آيه جهارم هم مربوط به مؤمن آل فرعون استء مؤمن آل فرعون ظاهراً دائى فرعون 
بودة» در هر صورت يكك ستكى نزديكى داشته كه توانسته در قصر فرعون بماند و كسى هم از واقعه او آكاه نشودء جون اين 
جزء مغروقين نيستء و تا آخر هم بوده» معلوم مى شود كه اين فرد با فرعون با كمال تقيه زندكى كرده. ولذا قرآن از ايشان 


تعبير مى آورد و مى فرمايد: 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج18١‏ ص 235١106‏ من أبوات كتاب الأم و النهى. ب75, حا ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج18١؛‏ ص ١177؛‏ من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب14, ح17 ط آل البيت. 


دو ع ووه 


«وَقَالَ رَجّلى مُؤْمِنٌ مِنْ آل فِوْعَوْنَ يكم يتاه أَتَمْتلُونَ رَجُلا أنْ يقول رَبّى الله وَهَدْ جاءَكمْ بِالِْيئَاتِ مِنْ رَبُكمْ وَإِنْ يكك كاذبًا 
عليه كَذِْهُ وَِنْ يكك صَادِقًا يصِبِكم بَعْض الّذِى يِعِدكُم إِنَّ اللَهَلَا يهْدِى مَنْ هُوَ مُشْرِفٌ كَذَّابٌ (0) . 


مرد مؤمنى از آل فرعون كه ايمان خود را ينهان مى داشت كفت: «آيا مى خواهيد مردى را بكشيد بخاطر اينكه مى كويد: 
يرورد كار من «الله) استء در حالى كه دلايل روشنى از سوى يروردكارتان براى شما آورده است؟! كدرو كو افد 
دروغش دامن خودش را خواهد كرفت؛ و اكر راستككو باشدء (لااقل) بعضى از عذابهايى را كه وعده مى دهد به شما خواهد 
ميل عداوتك كسى زا كه اسرافكان و سيان :درو عكوست عدذابث تمى كتد: 


مؤمن آل فرعون در سايه تقيه اى كه مى كرد كارهاى را انجام داد» بعد از آ نكه حضرت موسى يكك نفر فرعونى را كشت» 
آنها شناختند كه اين كارء كار حضرت موسى است ولذا تصميم كرفتند كار موسى را تمام كنند» اين مرد هم در دايره استء 
بعد از آنكه تصميم آنها تمام شدء معلوم مى شود كه فرعون بالاى شهر زندكى مى كرده و بقيه هم يايين شهر» يكك مرتبه اين 


١‏ أتَفْتَُونَ رَجلَا أنْ يِقَولَ رَبّى الله وَكَد جاءكم بِالينَاتِ مِنْ رَبُكمْ وَإِنْ يكك كاذبًا فعَليهِ كذِبُْ وَِنْ يك صَادِقًا بص بكم بَغض الّذِى 
ِعِدّكم) اكر دروغ بكويد ضررش را خودش مى بيند» اكر راست بككويد ممكن است ما كرفتار بشويم» معناى تقيه همين است 
كه يكطرفه حرف نمى زندء بلكه دو يهلو سخن مى كويد و حرف مى زندء خلاصه ايشان (مؤمن آل فرعون) در عين حال در 


ص: 82 


-١‏ غاف ر/سوره :5٠‏ آيه18؟. 


. )1( وَجَاءَ رَجُلَ مِنْ أَقْصَى الْمَدِينِْ يشعى قَالَ يا مُوسَى إِنَّ الْمَلَأْ يأتَمِرُونَ بك لِيفْتّلوك فَاخْرْخ إِنّى لَك مِنَ النَّاصِحِينَ ؛‎ ٠ 


(در اين هنكام) مردى با سرعت از دورترين نقطه شهر [- مركز فرعونيان] آمد و كفت: «اى موسى! اين جمعيت براى كشتن تو 


تمام بحث ما اين است كه معلوم مى شود در شرائع ييشين يا در ميان عقلا مسأله تقيه بوده و قرآن هم به عنوان مدح آن را ذكر 
مى كند و مى فرمايد: ( وَقَالَ رَجُلَ مُؤْمِنٌ مِنْ آلٍ فِرْعَوْنَ يكمُمُ إِيمَاَهُ ؛» اما در عين حال دا خبر مى دهد كه هركز اين مرد 
كرفتار نشد: «قَوَقَاهُ الله سَيكَاتِ مَا مَكرُوا وَحَاقَ بآلِ فِوْعَوْنَ سُوءٌ الْعَذَّاب » (7) 


خداوتد او را از تقشهاهائ سوم انها نكه ذاشث» و عذات هديددير آل قرعوة وازد شدا 


معلوم مى شود كه اين مرد جزء مغروقين نيست و بعد ازاين قضيه كنار فرعون نيامده استء يعنى هنكامى كه فرعون حركت 
كرد تا موسى را دستكير كندء ايشان همراه آنها نيامده ولذا زنده مانده است. 

الآيه الرابعه: 

و قال سبحانه: ٠‏ وَقَالَ رَجلَ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِوْعَوْنَ يكت إِيمائه أَتَقْتَلونَ رَجُذَا أَنْ يقول رَبّى اللهُ وَقَدْ جَاءَكم بِالِْينَاتِ مِنْ رَبُكم وَإِنْ 
يكك كاؤيًا فَعَلَّيهِ كذِبْهُ وَإِنْ يك صَادِقًا يصّبِكم بَغض الّذِى يعذُكة إِنَّ الله لَا يهْدِى مَنْ هُوَ مُسِرفٌ كَذَابٌ» ازاين آيه استفاده 


ادبى هم مى كنيم و آن اينكه كلمه «وعد» هميشه در خير استعمال نمى شود, بلكه كاهى در شر نيز به كار مى رود» جون در 
اين آيه مباركك كلمه ايعِذّكما آمده است. 


ص: /ا/ 


.7١ قصص /سوره8/؟: آيه‎ -١ 
آيه8؟.‎ 2٠ غاف ر/سوره‎ -1 


كاك عاقبه آمره كنا قال سبحانه«ثؤقاة الله شكاتك كا مكدو ا وضان نال فاعؤة قو العذ لتم 


وما كان ذلكك إِلَا لأنّهِ بتقيته استطاع أن ينجى نبي الله من القتل: « وَجَاءَ رَجل مِنْ أقُصَى الْم دِيئَهِ يشرعى قَالَ يا مُوسى إِنَّ الْمَلا 


أتَمرُونَ بك لِيقتلُوك فَاخْرْخْ ِنّى لكك مِنَ النّاصِحِينَ .١‏ 
وحذه الآراك غدل على جواز النقه لانقاذ الموؤهد من يثه عدوه الكافن, 
التقيه بمعنى التوريه 


ماعرض كرديم كه تقيه اين است كه انسان عقيده خود را كتمان كند و تظاهر به عقيده طرف نمايد يا اينكه عمل خود را 


كتمان كند و آن را طبق عقيده طرف بياوردء به اين مى كويند: تقيه. 


ولى در روايات ما تقيه يكك معنى دومى هم دارد» يعنى تقيه اصطلاحى نيست و آن معناى دوم عبارت است از توريه» ائمه اهل 
بيت ع در مورد «توريه)» كلمه تقيه به كار برده اند مثلاا حضرت يوسف به مامورين خود دستور داد كه ظرف ملكك را در بار 
برادرم بنيامين بككذاريد و آنها نيزاين كار را كردند, بعداً به آنها طبق دستورى كه حضرت يوسف داده بود فرياد زدند كه: ٠‏ 
لما جَهّرَهُمْ بجَهَازْهِمِ جَعَلَ السَّقَايةَ فى رَخل أخيه ثم أَذْنَ مُوَدْنٌَ أيتهَا الْعيرُ نكم لَسَارِقُونَ» )١(‏ 

و هنكامى كه (مأمور يوسئ) بارهاى آنها را بست» ظرف آبخورى يادشاه را در بار برادرش كذاشت؛ سيس كسى صدا زد؛ 


«اى اهل قافله» شما دزد هستيد!») 


مراد اين بود كه شما يوسف رااز يدر دزديد و آن رادر جاه انداختيد» ولى ظاهرش اين بود كه شما صواع و ييمانه ملكك را 
دزدى نموده ايد متكلم الَسَارِقَونَ كفته. منظور مأمور يوسف اين بوده كه شما يوسف رااز يدر سرقت كرديدء اما برادران 
يوسف ظاهر كلام را فهميدند و خيال كردند كه آنان صواع ملكك را سرقت نموده اندء متكلم سارقون كفته. طرف خيال كرده 
كه مالى را دزديده اند و حال آنكه كوينده نظرش دزديدن يوسف بودهء حضرت ع نام اين را تقيه نهاده و حال آنكه اين 


ص: /8/ 


ل١ يوس ف/سوره؟21 آبه‎ -١ 


نيز همراه ما بياييد» حضرت ابراهيم يكك نكاهى به ستاره ها انداخت: ٠‏ قَنَظَرَ نَظْرَهُ فى الْنْجُوم»! (1) 


(سيس) نككاهى به ستا ركان افكند. 
) فَعَالّ ع سَقِيعٌ) 0" 


وقتى ديكران به بيرون شهر رفتند» حضرت ابراهيم هم از فرصت استفاده كرد و با تبرى كه داشت تمام بت ها را شكست و 


سين تبزيراير كردنيت برركك آأويران تمودى كتواست به آنها واثنوى كد كدت رزر كه عامل شكموو بث هالت تمق 


حضرت مى فرمايد اين تقيه است و حال آنكه اين تقيه اصطلاحى نيست بلكه توريه است. 


و نظيرذلك ما روى فى حقٌ إبراهيم ع» روى الكلينى عَنْ أبى 000 وتاي اا وووااام بتري كرو 


دين اللّهِقَلَ ققَالَ إى و اللِّ مِنْ دين اللَّهِلَقَدْقَالَ يُوسْفُ أب لنها امه ١‏ نسارِقونَ حو اللواعا كاثوا سَرَقُوا شَيِئا (*) 


حديث ديكر به همين مضمون داريم كه: عَنْ أبى بَصِيرٍ قَالَ: َال بو عبد اللوع: لَه من دين الله قلت من دين اللّهِ قَالَ 


اللَّهِ مِنْ دين الله وَ لَفَّدُ قَالَ يُو 3 ست أَبنهَا الِْيرُ إنّكمْ لَسارقُوقٌ دو ]للدها كانوا تروترا 0 
كان سَقِيماً» (©) 


ص: 4/ 


-١‏ صافات/سوره/ا7 آيه88. 

؟- صافات /سوره/7 آيه64. 

“- وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١:‏ ص ١04‏ 5: من أبواب الأمر و النهى» ب75: ح19: ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 21١8‏ من أبواب الأمر و النهى» ب78, ح5؛ ط آل البيت. 


قطعاً حضرت ابراهيم دروغ نمى كويد. مرادش از سقيمء مرتاد بوده» يعنى من طالب دين حق هستم و كسى كه طالب دين حق 


باز حضرت در اين حديث شريف از توريه» تعبير به تقيه كرده است و حال آنكه اين تقيه اصطلاحى نيست. 


تا اينجا ادله ما در با ره تقيه از نظر قرآن تمام استء البته هر مسأله را بايد از آيات قرآنى و احاديث معصومين ع استفاده كنيم» 
احاديثى كه من مى خوانم خيلى تعجب خواهيد كرد كه جرا امام صادق ع اين همه اصرار روى تقيه مى كند؟ جون ما در آن 
محيط نيستيم» سنكينى محيط هم در دست ما نيست از اين روء معناى اين همه اصرار را خوب دركك نمى كنيم, بعداً من يكك 
بخشنامه از معاويه خواهم خواند كه نشان مى دهد شيعه با جه وضعيتى زندكى مى كردند وعلت اصرار امام صادق ع روى 
تقيه جه بوده است؟ در اين بخشنامه معاويه دستور مى دهد كه خانه ها را بر سر شيعيان على ع خراب كنيدء مردان شان را 


كفيده قوق هان زا ابي المال قطم كيده اق يخقتامه مال اموى هاسةه بتى عباس يهم وست كت أل امو نها تداشستد. 
روايات 


:١‏ عَنْ هِشَّام بن سَالِم عَنْ أبى عُمَرَالَْعْجَمِيٌ قَالَ: قَالَ لى أَبُو عَبِد اللو ع: ٠‏ با با عُمَرَ إِنَّ يتشعة أَعْشَارٍ الدّينِ فى اليه وَلَا دِينَ لِمَنْ 
لا تَقَيَهَ لم (1) 


ص: 9 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 0705 من أبواب الأمر و النهى» ب75, ح”؛ ط آل البيت. 


اشكال 


دراين حديث امام ع مى فرمايد نه دهم دين تقيه است» يكك دهمش غير تقيه است, وهابى ها و سعودى ها اين حديث را دست 
آويز قرار داده و اشكال مى كنند كه معلوم مى شود كه كتاب هاى حديثى شيعه فقط يكك عشرش صحيح استء نه قسمت 
ديكرش دروغ استء اشكال دوم شان اين است كه اكر كسى تقيه نكند؛ دين ندارد اين خيلى حرف بدى است. 


جواب 


خواقن ايخ اسك ك1 إن عه أَغْشَّار الدَّين فِى التَمِيّها اين سخن امام صادق ع راجع به شخص استء يعنى شخص اكر در 
زندكَى نود درصد تقيه كند» ده درصد عمل به خودش كند».حديث شخص و فرد را مى كويد نه كتابهاى حديثى راء راجع به 


ندارد. 


اما اينكه مى فرمايد: 33 ادي لعن 0 : قي لها اين مبالغه است در واقع حضرت مى فرمايد اكر كسى شيعه ما مى باشدء بايد به 
كقكان عاعمل كد تداابنكه معتايشن ابن باشد كدشخص كاف اسكاون دين مغل اين مين مائد كه يدوه سرش بكوية ا كر 
از من هستى» به حرف من كوش كن و الا از من نيستى. 


- 
- ع 
و 


؟: وروى أيضاً عَنْ مُعَمَر بن حَلَّادٍ قَالَ: سأ لت أن با الحَسَنِ ع عَنٍ الْقام لول ا َقَالَ: قَالَ أبُو حَغْفَرع: ٠‏ الَقِيَهُ مِنْ دِينِى وَ دين آبَابى 
وَ ذا إيقان لغ ا تق له 7ه 


151١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 0705 من أبواب الأمر و النهى» ب75, حع, ط آل البيت. 


*: و روى أيضاً عَنْ عَدِي اللّهِ : ن أبى بَعْفُورِ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ: ١‏ انّقُوا عَلَى لكي 2 كان تق تقد 


نمأ ف اناس كلل فى الول أن اَم ما ف أَجوَافٍ انحل ما بق مها شي 2 | اك اام ف 
ما فى أَجْوَافِكمْ أَنَكَمْ كوا أ لَ الت لأكلوكم بأليدي ا 0 


ا 


كسد كالم عب اللووع: « ترجغثُ أبى يَقولٌ لا وال مرا على وه الْْضٍ للد : أب إِلَىَ مِنَ اليه 
حَبِيبُ إِنَّهُ مَنْ كانت لَهُ ني يق رَكَعَهُ الله ىا حَبيبُ مَنْ لَمْ تكن لَه نَقيَهُ وَضَ َه الله يا حبِيبُ إِنَّ النّاسَ إِنّمَا هُمْ فى مُدْئَهِ فَلَو د كان 


ذلك كان هَذَا0). 


وَروَاهُ ابي فى الْمَححاسِن عَنْ أبيه عن النْرِ بْن سُوَ سَوَيْدِ مثله (5). 


فعليه السؤال يطرح هذا السؤال من الموافق و المخالفء و هو ما هو السرّ فى التأكيد على التقيه و جعلها تسعه أعشار الدين و 
وصف من لا تقيه له بفاقد الإيمان؟ 


و الجواب عن ذلك: أن من قرأ تاريخ حياه الشيعه فى القرون الماضيه يرى أن الشيعه كانوا يؤخذون بالظنّه - شيعه را با كمترين 
كمان و تهمت مى كرفتند - و يقتلون و تصادر أموالهم» و إن كنت فى شكك من ذلك فاقرأ ما ذكره أبوالحسن على بن محمد 
بق أبى سيق المدائق فى كنات الأحداث. 


ص: كن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 07١8‏ من أبواب الأمر و النهى» ب75, حى ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج218 ص 3١”‏ من أبواب الأمر و النهىء ب75, حل ط آل البيت). 


قال: كتب معاويه نسخه واحده إلى عمّاله بعد عام الجماعه- سالى كه حسن بن على ع با معاويه صلح كرد و زمام امور به دست 
معاويه افتاد. اسم آن سال را كذاشتند: عام الجماعه ٠:-‏ أنا برئت الذمّه مممن روى شيئاً من فضل أبى تراب و أهل بيته ع» فقامت 
الخطباء فى كل كوره- بقعه - و على كل منبر» يلعنون علدا و يبرّؤون منه و يقعون فيه و فى أهل بيته» و كان أشدٌ الناس بلاء 
حينئذ أهل الكوفه, لكثره من بها من شيعه على ع فاستعمل عليها زياد بن سميه. و ضِمْ إليه البصره. فكان يتبع الشيعه و هو بهم 
عارفء لأنّه كان منهم أيام على ع؛ فقتلهم تحت كل حجر و مدرء و أخافهم. و قطع الأيدى و الأرجلء و سمل العيون- بر جشم 
هاى شيعه ميل كشيد - و صلبهم على جذوع النخل, و طردهم و شرّدهم عن العراق, فلم يبق بها معروف منهم. 


و كتب معاويه إلى عماله فى جميع الآفاق: ألا يجيزوا لأحد من شيعه على ع و أهل بيته ع شهاده. 


ثم كتب إلى عم اله نسخه واحده إلى جميع البلدان: ١‏ انظروا من قامت عليه البينه أنه يحبٌ عل ع و أهل بيته ع؛ فامحوه من 
الديوان» و أسقطوا عطاءه و رزقه» و شفع ذلكك بنسخه أخرىء من اتهمتموه بموالاه هؤلاء القوم» فنكلوا به - انتقام بككير» كاهى 
تنكيل به معناى بريدن كوشء بينى» دست و يا مى آيد- واهدموا داره» فلم يكن البلاء أشدٌّ و لا أكثر منه بالعراق و لا سيما 
بالكوفه حتّى أنْ الرّجل من شيعه على ع ليأتيه من يثق به» فيدخل بيته» فيلقى إليه سرّهء و يخاف من خادمه و مملوكه. و يحدّثه 
حتّى يأخذ عليه الأيمان الغليظه؛ ليكتمن عليه) 


ص: وك 


فإذا كان حال الشيعه بهذا الشكل فى عصر معاويه المعروف بالدهاء و المرونه- كما تعرّفه كتب التاريخ - فكيف حالهم فى 
عصر المروانيين الذى سلْطوا على شيعه الكوفه الحجاج بن يوسف الثقفى فنكل بهم و قتلهم قتلا فظيعاء ثم بعد أن دالت دوله 
الأموبين جاء عصر بنى العباس فلم يكونوا أقل من سابقيهم فى الظلم و القتل حتى صدق قول شاعرهم: 


يا ليت جور بنى مروان دام لنا #** يا ليت عدل بنى العباس فى النار 


داشته باشند» كسانى كه انتقاد مى كنند يا تاريخ را نمى دانند يا خود را به جهالت مى زنند. 
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از روايات استفاده مى شود كه دايره تقيه وسيع استء يعنى اختصاص به مورد خاصى ندارد و فقط در وضو و نماز نيست بلكه 
دايره تقيه وسيع استء من الآن روايات را مى خوانم تا معلوم شود كه امام ع دايره تقيه را توسعه داده» ميزان و معيار اين است 
كه اككر عقيده اى يا فعلى اظهارش مايه ناراحتى براى انسان شود, مسلماً آنجا جاى تقيه استء البته استثنا ها را بعداً مى خوانيم» 
در عين حال كه حضرت دايره تقيه را وسيع كرفته» فرموده من در سه مورد تقيه نمى كنم و حال آنكه خيلى مورد هاى جزئى 
استء اين دليلش آن مطلبى است كه من جند روز قبل خواندم و آن اين بود كه ائمه اهل بيت ع در زمان خودشان موقعيت 
عظيمى در ميان فقها داشتند» حضرات در بيان احكام ابداً براى خود شان تقيه نمى كردندء اكر تقيه هم مى كردند براى طرف 
بود كه ممكن است طرف به آن عمل كند و سيس مايه كرفتارى او شودء آن سه مورد عبارتند از: 


ص: ع 
سؤال 


ممكن است كسى بككويد كه اهل سنت هم شرب خمر را تجويز نمى كنند» جطور حضرت مى فرمايد من در شرب الخمر تقيه 
نمى كنم؟ 

جواب 

جوابش اين است كه يكنوع شراب خاصى است كه سكرش ضعيف استء عرب ها به آن مى كويند: الطلا حنفى ها آن را 


تجويز مى كنند» جناب زمخشرى كتابى دارد بنام كشافء ايشان مى كويد اكر كسى از مذهب من بيرسد» من مذهب خود را 


به كسى نمى كُويم جرا؟ جون هر جه بككويم به من ايراد مى كيرند: 


وان سألوا عن مذهبى لم ابح به و أكتمه كتمانه لى اسلم 

وان حنفيا قلت قالوا باننى ابيح الطلا و هو الشراب المحرم 

وان مالكيا قلت قالوا باننى ابيح لهم اكل الكلاب وهم هم 

وان شافعيا قلت قالوا باننى ابيح نكاح البنت و البنت محرم 

وان حنبليا قلت قالوا باننى خبيث حلولى بغيض مجسم 

اين همان شراب است كه آنها تجويز مى كنند» حضرت مى فرمايد تجويز نمى كنم, جرا؟ به جهت اينكه دليل قرآنى دارد: 
اللي آمَنُوا إِنّمَا المت والبيية والاتفاك وَالَرْلَامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ الشَّيطانٍ فَاجتيُوه لَلَكُمْ تُفِْحُونَ الكل 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! شراب و قمار و بتها وازلام [- نوعى بخت آزمايى ]» يليد واز عمل شيطان استء از آنها 
دورى كنيد تا رستكار شويد! 


دومين جيزى كه حضرت مى فرمايد من نسبت به آن تقيه نمى كنم»مسح بر خفين استء در زمستان كه هوا سرد است و بيرون 
آوردن خفين مشكل استء آنها مسح بر خفين مى كنند» حضرت مى فرمايد من بر خفين مسح نمى كنم. جرا؟ سوره مائده 
آخرين سوره اى است كه بر ييغمبر اكرم ص نازل شده و بعد از آن سوره اى ندارم؛ در آنجا مى فرمايد: ١‏ وَامْس وا بِرُءُوسِكمْ 


وَأد جلك إِلَى الكغيين» 30 . نفرموده ١و‏ خفيكم )» فلذا حضرت دليل روشنى دارد. 
ص: 10 


4 مائده /اسوره 6 ايه‎ -١ 


7- مائده /سوره 6 أبدع. 


سومين جيزى كه حضرت مى فرمايد من نسبت به آن تقيه نمى كنم, متعه الحج استء عمر بن خطاب كفت:« متعتان كانتا فى 
عم ويس ل اناهن كذ نا أحوّمهما و أعقبهماءمته النساء ) كه خودش داستانى دارد»دومى هم متعه الحج» يعنى حج تمتع؛ 


ما معتقديم كه بيغمبر اكرم ص حج تمتع را تصويب كردء اول عمره را مى آوريم بعداً محل مى شويم دو مرتبه محرم مى 


الوب راو ضع دلاتى (بن ايه شريقه اسن ومن مع بالعارم ه إلى الح َمَا اسْتَيسرَ مِنَ الْهَدى فَمَنْ لَمْ يجذْ قَصِيامُ تَلَائَّهِ أيا 0 
فى الْححجٌ وَمَبْعد ذا وَجَفْتُْ لَك عَشَرَة كاملة َلك لِمَنْ لَم يكن هله حاضرى الْمشجدٍ الْحَرَام وَانَقُوا لل وَاْلَمُوا أن ا الله شَّد ليد 


الْعِقَاب) كاه 


حضرت دليل روشنى را بيان كرده ولذا مى فرمايد تقيه نمى كنمء اينها حاكى از آن است كه ما نبايد خيال كنيم كه ائمه بيت 
ع از يكك آخوند ده و روستا مى ترسيده و تقيه مى كرده» هيج وقت آن ارواح مقدسه در باره خودشان تقيه نداشتند» ولى 


زراره مى كويد حضرت فرمود كه من تقيه نمى كنمء نفرمود كه شما تقيه نكنيد. 


در هر صورت تقيه دايره اش وسيع است جنانجه در حديث شريف آمده است و اكر حضرت در اين سه تا تقيه نمى كندء از 


خصائص حضرت است جون دليل را از او مى يسندند» ولى از ما نمى يسندند ولذا كير مى كنيم. 
الجهه الثالثه: التقيه لكل شىء اضطر إليه ابن آدم 
الظاهر ممما روى عن أثمه أهل بيت ع عموم التقيه فى كل شىء إلا ما خرج بالدليل» و إليكك بعض ما ورد فى ذلكك: 


أ 


ايروك الكل عن عل ان إِيْرَاهِيمَ م عن بيه عَنْ ححمَادٍ عَنْ ربعي عَنْ زُرَارَ عَنْ أبى هفرع قَالَ: التَفَهُ فى كل ضَرُورَهِ وَ 
صَاحِبها أَعْلَمُ بها جِينَ تَنِْلُ به 010 . 


ص: 4 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 


"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج18١2‏ ص5١35.‏ من أبوابت الأمر و النهى؛ ب 76 حا ط آل البيت: 


ال ا حامس ين 


- 
ع 59 


© أخم 
أ 


أء 


1 بى عي الل اَي فى الْمحَاِنٍ عَنْ محمد بن إحَاعِيل بن بَِيع عَنِ ان مُث كات عَنْ عُمَرَ بن يَححى بن سَالِم نْ 
جَعْمَرع قا لَ:« الَميَهُ فى كل ضَرُووَه؛ (9) . 


مع باد 


أخترد بْنُّ مُحَمَدِ بْن حَالِدٍ الْبَدَْيُ فى الْمَحَاسِن عَنْ أبيه عَنْ حَمّادٍ بْنِ عِيتدى عَنْ سَرِمَاعَة بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أَبِى تصدير عن أس عفل 
للع قَالَ: دلا حير فِمَنْ لا تيه لَهُ وَل يماك لِمَنْ لَا مَقِة لما (80 . 


و مع ذلكك كله فقد ورد الاستثناء فى موارد ثلاثه: 

الف: شرب الخمر؛ ب: مسح الخفّين *: متعه الحج. 

: روى الصدوق فى الخصال عن أبى عبد الدع فى حدى أنه قال: ١‏ لَا دِينَ لِمَنْ لا َيِه لَهُوَ اليه فى كل طَد ءٍ إلا فى التَِّيذٍ و 
المفح عَلَى الْحَفْين» (5) . 

خصال روى عدد بحث مى كند و جون كلمه ثلاثه آمده؛ از اين روز از خصال نقل مى نمايد. 


ص: /4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 07١56‏ من أبواب الأمر و النهى» ب8 1 ح 7 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١:‏ ص7١27‏ من أبواب الأمر و النهى» ب78؛ حى ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١.‏ ص 17١5؟؛‏ من أبواب الأمر و النهى» ب5؟, ح ٠:*؛‏ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 1١8‏ من أبواب الأمر و النهى» ب78, ح”: ط آل البيت. 


#تتزوى الكليق عن زوان قنال :1 5 لكالا ف الح 3 قي فقَلَ تاها أنَقَى فيه أحدداً شُرْبُ المُتركر و مترح الْحُمهن و 
نف الع قال زواوق و لوعئل الواجث لبك أن 20 تَقُوا يهن أدا» (1) . 


محمد بن احص بِإسرَادِه عن الْحترين بن سهِيدٍ عَنْ قصال عَنْ ساد بن متا َنْ مُحَمَدٍ بن النغكرانٍ عن أبى الْوَذِ قال 
لت لأبى فرع إن أبَا طَتِيانَ > نِى أله وَأ علي ع- أََاقَ امه ثم مترح عَلى الْحَُنٍ ققَالَ كذّبَ أبو طَيان- أ ما بَلََك قَولُ 
عَلِيّ ع فيكم .- سبق الْكتَابُ الْحَفّين فَقُلْتُ قَهَلْ فِهمَا رُخْصَه كَقَالَ ا إَِا مِنْ عَدُوٌ تَنَقِيه تيه أ تلح تَحَاتُ عَلَى رِجليك» (5. 


ابا ظبيان جزء غلات است كه ائمه ع از آنها تبرى مى جويند. 


و ههنا سؤال: و هو أن الإمام(ع) أمر بالتقيه فى كل شىء اضطر إليه الإنسان (ابن آدم). إلا اله إنشق هذه الأمرو الناؤفديبو 
عندئذ يقع الكلام فيما هو السرٌ فى هذه الاستثناء مع العلم بأنّهِ إذا دار الأمر بين قتل الإنسان و المسح على الخفين تجب التقيه» و 
هكذا فى الموردين الآخرين. 


و الجوات: أن هذا الاستاء ربح إلى ننه انق امل اليك ع ارو ادك كال قو ووابة زرايه: تََائهَُا أَنّقَى فيهِنٌ أحداً » قَالَ 
رزارة عو نوين ار يك اه تَقُوا يهن أ دا » و ذلك لأنّ موقف الأثمه(ع) عند المخالفين يختلف عن موقف سائر 
الشيعه. لأَنْهم كانوا مصادر الفتيا فى الحرمين الشريفين فعند ما سئلوا عن هذه المسائل الثلاث أجابوا عنها بأدله واضحه. و لذلكك 
لما سئل عن الخفتين أجاب الإمام(ع): سبق الكتاب الحفّين لأنّ سوره المائده التى ورد فيها الوضوء آخر سوره نزلت على قلب 
نبينا محمد(ص) و قد ورد فيها الأمر بمسح بشره الرجل. 


ص: /1 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 27١8‏ من أبواب الأمر و النهى» ب18؛ ح2؛ ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج١2‏ ص /60. من أبواف الوضوء. ب/7 حق طّ آل الي 


هكذا الأمر فى المسكر فإِنْ الكتاب و السنّه ممما حرّمه الله سبحانه فللإمام أن يحت بما هو المعروف. 


راطو ميات الى ا ا ساو لم يوق كنا و لمكن أعلد عو مير اموي ارام الو جيتا: ١‏ قَمنْ تنح الوه 
ِلَى الح كما اي شتيتدر من الّهذى فَمَنْ لم يجذ قَصديامٌ تان أيام فى احج وَسَبِعهِ ذا َجغتُمْ لكك عَََةٌ كايلة ذلك لِمَنْ ل يكن 
ْله حاضِرى الممشجد الْحَوَام وَانَقُوا ال وَعلمُوا أنَّ الله شَدِيدٌ الِْمَاب» إلى أن قال سبحانه: « ذلكك [ أى التمتع بالعمره و الشروع 
بالحجّ ] لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلهُ حاضرى الْمشجدٍ الْكَرَام وَانَقُوا الل وَاعلْمَوا أنَّ الله شَدِيدُ لقاب 


توضيح در باره متعه الحج 


بيغمبر اكرم ص وقتى در سال دهم (حجه الوداع) كه به حج آمد. غوغا شدء جون جاهليت وقتى حج مى آمدندء احرام مى 
يستند براى حج» اصال براى عمره احرام نمى بستند» جرا؟ مى كفتند بايد دوبار براى زيارت خانه خدا بياييم»يكك بار براى حج, 
يكك بار هم براى عمره بياييم كه در ماه رجب و شعبان است. جرا؟ جون اكر يكك بار بياييم اهل مكه از كُرسنكّى مى 
ميرند»عقيده جاهليت اين بوده كه هميشه احرام راى براى حج ببندند نه براى عمره. ييغمبر اكرم ص كه با اينها حركت كرده 
بود» آداب حج را كه نككفته بود»همه مردم الا ييغمبر ص و عده اى» قصد تمتع داشتند» تمتع جيست؟ تمتع اين است كه اول 
محرم بشويم براى عمره بعداً براى حجء ولى همه اينها براى حج احرام بسته بودند» يبغمبر ص در مقابل آنها ايستاد و فرمود: 
«هذا جبزئيل أمرنى أن أجعله عمره» شما نيز اين نيت حجى كه داشتيدءعمره قرار بدهيد؛ ولذا طوافى هم كه براى حج كرده 
بودند»جانشين عمره شد عمر بن خطاب در آنجا مخالفت كرد و كفت: يعنى جه؟ از اين طرف احرام براى عمره ببنديم و خانه 
خدارا زيارت كنيم» عرق بريزيم» بعداً از احرام بيرون بياييم وبا زنان مان نزديكى كنيم» آب غسل جنابت از سر و صورت ما 
بريزد» آنكاه براى حج احرام ببنديم از اول مخالف اين مسأله بود با اينكه يبغمبر اكرم اصرار كرد كه اين را عمره قرار بدهيد 
و حتى طوافى هم كه كرديد. جاى عمره قرار بدهيد» عده اى موافق بودند» تعدادى هم مخالفت كردند و عمر بن خطاب جزء 
مخالفين بود» دو دليل داشتند» يكى مى كفتند مردم مكه كرسنه نباشند» اكر سال يكبار بياييم اينها از كرسنكى مى ميرند» بايد 
حج را در ايام حج انجام بدهيم» عمره را هم در ماه رجب و شعبان بجا بياوريم» دليل دومش اين بود كه اصلا به غيرت من بر 
مى خورد كه حاجى از يكك طرف عمره بياورد و ياكك باشدء بعداً در خيمه خود برود و با همسر خود نزديكى كند وغسل 
كند و در حالى كه آب غسل جنابت از سر و صورتش مى ريزد دوباره احرام ببندد براى حج و بككويد:؛ لبيك اللّهم لبيك». 
ولذا بعد از بيغمبر اكرم ص اين مسأله اختلافى شدء خيلى ها دنباله رو و ييرو عمر شدند و احرام براى حج مى بستند» ولى امير 
المؤمنانع و ديكران كفتند اين عمل خلاف استء ييغمبر اكرم ص منع كرده و بايد طبق دستور آن حضرت عمل كرد و آيه 
اش نيز همين است: ١‏ فَمَنْ تَمتّع بالْعُمْرَهِ إِلَى الْحج). 


ص: 144 


الآن از لطف خدا اين مسأله جا افتاده» سني ها كه مى آيندء حج تمتع را قصد مى كنندء يعنى به شيوه و روش ما عمل مى 
كنند. البته برخى از آ نها حج افراد را قصد مى كنند» يعنى اول حج را انجام مى دهند و سيس عمره را بجا مى آورند. اما غالبا 


الجهه الرابعه: أقسام التقيه و التقيه المحرّمه 


فقهاى ما تقيه را بر ينج قسم تقسيم كرده اند و كفته اند همانطور كه احكام ما خمسه استء تقيه هم خمسه استء يعنى تقيه 
براى خودش واجب دارد» حرام» مستحب, مكروه» مستحب و مباح دارد» شهيد اول مى فرمايد: تنقسم التقيه إلى أقسام خمسه. 


اما مثال ييدا كردن براى اين ينج مورد مشكل شده استء اما تقيه واجب عبارت است: 


:١‏ القسم الواجب ما يكون لدفع ضرر متوجه إليه من النفس أو العرضء فتكون التقيه واجبه باعتبار غايتها و هى حفظ النفس و 
النفيس. 


”: القسم المستحبء ما كان موجباً للتحرز عن كونه معرضاً للضرر بمعنى أَنّه من الممكن أن يكون تركها مفضياً إلى الضرر 
تدريجاً كترك المداراه مع المخالفين و هجرهم فى المعاشره فى بلا-دهم فَإنّه ينجر غالباً إلى حصول المباينه الموجبه للمعاداه 
الّتى يترتب عليها الضرر غالبا فالحضور فى جماعتهم و العمل على طبق أعمالهم تقيه مستحب لأجل هذه الغايه» و إن لم يكن 
ضرر فعال فى تركها. 


من در ميان جمعيتى از اهل سنت زندكى مى كنم كه اكر با آنها با حسن خلق رفتار كنم و با آنها رفت و آمد داشته باشمء در 
آينده ضررى از ناحيه آنها متوجه من نمى شود اما اكر اين كار را نكنم» ممكن است در آينده از ناحيه آنها دجار ضرر بشوم» 


١٠6١ ص:‎ 


كَاهى ضرر قطعى استء در جنين جايى تقيه واجب استء. كاهى مظنه و معرض استء يعنى مظنه ضرر مى رود و ممكن است 
در آينده كرفتارى درست كند ولذا تقيه مستحب است. جرا؟ جون در اينجا دليل قاطع بر وجوب نيستء غايت قطعى و روشن 


سسث. 


: القسم المباح: ما كان التحرز عن الضرر و فعله مساوياً فى نظر الشارع كالتقيه فى إظهار كلمه الكفر على ما ذكره جمع من 
الأصحابء و يدل عليه الخبر الوارد فى رجلين أخذا بالكوفه و أمر بسب المؤمنين ع. 

اما به شرط اينكه دنبالش اين نباشد كه اككر من نكردم» قتل به دنبالش استء آقايان در اينجا مى كويند تقيه مباح استء التكلم 
بكلمه الكفره و از اينجا مى خواهند جريان عمار را درست كنند و بككويند عمار تركك تقيه مباح كرد؛ اما يدر و مادرش فعل 
تقيه مباح كردندء مى خواهند بككويند تقيه در اينجا مباح بوده» جون تقيه جيزى بزركك استء از آن طرف هم قتل نفس استء 
ابن دوتا را كه موازنه مى كنندء مى كويند تقيه در اينجا مباح است. جون التكلم بكلمه الكفر و سبٌ النبئ و التببرى من النبئّ 
خيلى بزركك است هر جند انسان به زبان بككويدء از آن طرف هم اكر اين كار را نكند» قتل نفس و نفيس استء وقتى اينها را 


با هم موازنه كنند» تقيه مى شود مباح. يس عمل عمار و همجنين يدر و مادرش هردو كار جايزى بوده است. 


6: القسم المحرّم كما فى الدماء فقتل المؤمن فى مورد لا يستحق القتل تقيه حرام» وفى بعض الروايات: ٠‏ إِنّمَا اه التَعَيَه 
ليَحْفَنَ بها الدَّمُ فَإذًا َع الدَّمَ قلس تَقِيَةٌ» () . 


٠6١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج18١.‏ ص 77؛ من أبواب الأمر و النهى» ب 0١‏ ح١‏ و" ط آل البيت. 


تواند براى حفظ جان خود. زيد را بكشد. 
0: القسم المكروه فقط مثل له الشيخ ما يكون ضدّه أفضل 


تقيه مكروه مثال نداردء منتها آقايان يكك مثالى برايش فرض كرده اند و كفته اند آنجا كه تقيه مستحب استء تركش مكروه 
استء ولى اين مطلب با قواعد اصول و فقع ما نمى سازد» جون در علم اصول نداريم كه:٠‏ كل مستحبٌ فعله» تركه مكروه) 


جون لازم مى آيد كه ما به تعداد مستحبء مكروه داشته باشيم»جون مثال ندارد, فلذا كفته اند هر جا كه تقيه مستحب بود 


تركش مكروه است. 

ادله قاعده تقيه 9/٠1//1١‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: ادله قاعده تقيه 

در فصل كذشته خوانديم كه:؛ التقيه فى كل شىء يضطر إليه ابن آدم )»اين مسأله كليت و كسترش دارد؛ ولى «ما من عام إِلَا و 
قد خصٌ؛» يعنى در عين اين كه قاعده كليت و عموميت دارد» مواردى را داريم كه تقيه در آن موارد حرام است: 

الأول: لا تقيه فى الدم 

اككر امر داير است بين قتل من و قتل انسان ديككر. جنانجه تقيه كنم» او كشته مى شود و من از قتل و كشتن نجات بيدا مى كنم 
واكر تقيه نكنمء او نجات بيدا مى كند و من كشته مى شوم. 


مثلاً سلطان ظالمى به من مى كويد فلان كس را به قتل برسان و الا خودت را مى كشم و به قتل مى رسانمء آيا دراينجا من مى 
توانم او را بكشم؟ نه» يعنى من نمى توانم بخاطر نجات جان خودم, ديكرى را به قتل برسانم. جرا؟ جون شرّعت التقيه لصيانه 
الدَّم) شرع مقدم تقيه تشريع كرده تا خون مسلمان محفوظ بماند «فإذا وصلت إلى الدّم فلا تقيه» و ما در اينجا روايت هاى 
زيادى داريم و من فقط دو روايت را مى خوانم كه حضرت مى فرمايد:« شرّعت التقيه لحفظ الدّماء) اما اكر بخواهيد تقيه كنيد 


و تقيه شما سبب قتل ديكرى بشود» تقيه معنى ندارد و جنين تقيه اى حرام است. 
ص: ٠١7‏ 


إتفق الفقهاء على أنه لا تقيه فى الدّمء فإذا آكره الإنسان على قتل إنسان محقون الدّم و هدّد بأنْه إذا لم يقتله» قتل مكانه فلا 
يجوز القتل» و قد ذكر الإمام ع وجه التحريم بأنَ الغايه من تشريع التقيه صيانه الدماءء أمَا إذا كان العمل بالتقيه منوطاً بإراقه الدّم 
فلا غايه موجبه للتقيه» و قد تضافرت الفتاوى و الروايات على ذلكك. 


مرا الفتاوى» فقد قال النراقى: و لو انحصر فى الأعلى وجب إلا فى قتل المسلم المحقون الدّم ولا يجوز إجماعاً للصحيح إِنّما 


جعلت التقيه لتحصن بها الدَّماء فإذا بلغت الدّم فلا تقيه) . 


وقال فى الجراغر: اسن المضلق (محقق) و غزرة مخ ذلكق على كل هال الذماء المحترمةالأنماق نلة خلذق: أجده بالتننيه 
إلى القتل ظلماًء بل الإجماع بقسميه عليه» )١(‏ . 


روايات 


:١‏ مُحَمَدُ بْنُيَعْقَُوبَ عَنْ أبى عَلِىٌ الْأشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمّدٍ بْن عَبِدِ الْجَبَارٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ شْعَيِب الْحَدَّادٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن مُشْلِم عَنْ أبى 
جَثْمَرع قَالَ: ١‏ نما جَعِلَتٍ التََيَهُ لِيْحْمَنَ بها الدَّمُ فَإِذَا بلع الدَّءَ فلس َقِيِه تققه؛ (3) . 


ع ناعير تح اع 


3: عَنْ أَبى ححهرّة الْثمَاِيَ قَالَ :قَالَ بو عَتِدٍ الله ع: ١لَمْ‏ تق الَرْضٌ إِنَا وها من عَالِم يَرفُ ايحن َِ الال كَالَ نما تٍ التق 
من بها الم كَإذًا بَمتِ لَه داوم الل َو ينمض رونا لفل تَفْعلُ نما قى وَ لكات الي أَحبٌ إِليكم من 
آبَائكمْ وَ أَمَهَايَكُمْ وَ لو قد َم الام ما اتاج إِلَى مما َليَكُمْ عَنْ ذَلْكَ وَ لكام فى كثير مِنْكُمْ مِنْ أَهل التَقَاقٍ د الم 15 . 


ص: ١١‏ 
-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج77؛ ص 184. 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١‏ ص 0776 من أبواب الأمر و النهى» ب١”؛‏ ح١ء‏ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص 2776 من أبواب الأمر و النهى» ب١”؛‏ ح؟ ط آل البيت. 


الثانى: التبرّى عن أمير المؤمنين ع 
اين مورد هم از عموم تقيه استثنا شَدِه: اسيث»؛ 


در اينجا دو مرحله استء» يكى مرحله سبٌ اسث و ديكرى مرحله تبرى» سب را تجويز كرده اند حضرت خودش فرموده هر كاه 


بر سب من مجبور شديدء.مرا سبٌ كنيد. 


«إنما الكلام) در تبرّى است,ء يعنى اينكه انسان از امير المؤمنان ع تبرى كندء معناى تبرى اين است كه (نعوذ بالله) او كافر است» 


يعنى در حقيقت بين ما و او يبوندى از ايمان و اسلام نيست» تبرى اين است كه او از ما نيستءآيا مى تواند تبرى كند يا نه؟ 
روايات تبرى 

روايات تبرى در اينجا بر سه دسته اند: 

يكك طائفه مى كويد سب جايز است اما تبرى جايز نيست: 


:١‏ عَنْ يَحتِى بْنِ زّكريًا بْنِ شَيْبَانَ عَنْ بكر بْنِ مُشْلِم عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ مَيِمُونٍ عَنْ جَعْفَر بْنِ مُححَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ جَذّهع قَالَ: ٠‏ قَا 
الْمَؤْمِنِينَ ع سَتدْعَوْنَ إلَى سَبّى فَسَيُونِى وَ تَدْعَوْنَ إِلَى الْبْرَاءَءِ مِنّى قَمُدُوا الرَقَاتِ فَإِنَى عَلَى الْفِطره» (1) . 
اين روايت» عجيب و غريب است كه انسان نمى تواند از امير المؤمنان ع تبرى كند هر جند كردنش را بزنند و حال آنكه 


جناب عمّرار از ييغمبر اكرم ص تبرى كرد و حضرت اشكال برآن نكرد» ولذا من فكر مى كنم كه اين روايات ساخته غلات 


باشد» راوى هم ضعيف است. 


والروايه ضعيفه بمحمد بن ميمون» وصفه النجاشى بقوله: عاميّ غير أنّه روى عن أبى عبد الله ع ثلاثاً وعدّه الشيخ الطوسى من 
أصحاب الصادق ع. 


”: عَنْ هلال بْن محمد الحفار عَنْ إشْمَاعِيل بْن عَلِىٌ الدَغَبلِىٌ عَنْ عَلِىٌ بْنِ عَلِنُ أخى دعبل بْن عَلِىٌ الخرَاعِىٌ عَنْ عَلِىٌ بن مُوسَى 
الرَّضّا عَنْ أبيه عَنْ آبَائِهِ عَنْ عَلِىٌ بْن أبى طالبٍع أنه قَالَ: ١‏ إِنَكمْ سمُعْرَصُونَ عَلَى سَبّى فَإِنْ خِفْتُمْ عَلَى ألفيتكم تفوري ألا 
نكم سَتعْرَصُونَ عَلَى الْبرَاءهِ مِنّى فلا تَفْعَلُوا قَإنّى عَلَى الْفِطرَهِ ٠‏ (5) . 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج8١؛‏ ص778؛ من أبواب الأمر و النهى. ب59؛ ح8 ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج218 ص 73728 من أبوات الأمر و النهىء ب9 ح4 طّ آل السينة. 


اين روايت هم ضعيف است جون در سندش هلال بن محمد الحفار است وا 5 دم توثيق نشده؛ و همجنين اسماعيل بن على 


مى كويد تبرى جايز نيست حتى اكرانسان كشته هم بشود بايد تبرى نكند» سندش ضعيف است و 


دعبلى هم ضعيف است. 
بنابراين» اين دو رواد 
در طول تاريخ كمتر كسى شايد به اين فتوا داده باشد 

أ د قَال: «أمَا َه مينهز ليك يقوس زنك وت البلقوم 

ألا اق ره طوات كع يع و لوفو وى كنا لفك قفناى ذال 


ف 


ةن يل بأل يذ و بت ما جد و وَ أَنْ تَْتَلوهُ 
مِنّى فَإنّى وُلِذْتٌ عَلَى الْفِطرَهِ وَ سَبَقَّتٌ إِلَى الْإِيمَانِ وَ الْهَجْرَهِ» )١(‏ 


2 وا 


ل ل لو لك د وَأَمَا الْبَرَاءَهُ قلا 77 
اين رواياتى كه سب را تجويز مى كنند و برائت را تجويز نمى كنند» رواياتش ضعيف است 
حو يي د و ل ل ا ا ا 

جنين افرادى برائت 


ل ا ل را ل جر ا ا 


من فكر مى كنم كه اين روايا ثلاث مال همين جمعيتى است كه اكر آنان تبرى بجويند, نوع مردم از تشيع بيرون مى روند 


ص: ١6‏ 
أبواب الأمر و النهى» ب494, ح١٠‏ ط آل البيت 


7378 وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج218 ص‎ ١ 


حرمه التقيه فيما يتعلق بأساس الدين 
من فكر مى كنم كه اين قسم روايات» ناظر به اين قسم از تقيه است. 
دسته دوم از روايات» ترخيص استء يعنى تبرى را اجازه مى دهد نه اينكه تحريم كند. 


وهنا صنف ثانى من الروايات يعارض ما سبق و يرخص فى البرائه 


17 


لبك أم الْبَاء ءَهُ مِنْ عَلِقّ ع قم حك إل أما عيغت قَولَ الله عو عل : 00-0 
للك 


من أغرة و و وَكُ مين باييمانه 


؟: وَعَنْ عد الله : عاك عن أبى عَوي ال قَالَ: « سَأْليهُ فَقَلتٌ لَهُ لَهُ إِنَّ نَّ الضّحَحاك قَدْ طَهَرَ بالُكوقه اورفك أذ : تلقن إلى 
ماده مِْ عَلِقٌ ع يق تفن قال قافأ هن ََََّّّئَئتئببا2 11101 


3 7 
مه وو 50 


بمكة فَقَانُوا لَه بْرأ مِنْ رَسُولٍ اللّهِ ص- - فبْرَأ منه 
لحن اين روايت هم لحن ترخيص استء. من معتقدم كه طائفه اول» مخصوص خصّصين على ع است نه مال توده مردم. 


روايات طائفه سوم حجت سث 


- 


1 


5-5 2 7 
أَنّ عَلكاً ع قا 


:١‏ و عن عَلِىٌ بن رامخ عر قازوة إن فلم عن تمعدة إن 112 كال 5 قلت لأبِى عَبِدٍ الل ع: « إِنَ النَّاسَ يَرْوُونَ 
على يقر الكرقه ألا لقانت 1 م مون إلى سببى كَمبُونى كم تُذعونَ إلى ارا مِنى كلا نموا و فال غا كد ها كوت 


م ما قَالَ نكم سمدْعَوْنَ إَِى سَبى كتِربُونى كم عون إلى اليا ِّى و إِنى لعلَى دين محمد ص - 3 
لغ يقل وَ لا تَبْرَءُوا منى 


شل مكة- و كَْبهُ مُطْميِقّ باْإيمانٍ فَأَبرلَ الله عر وَحِلّ فيه إل من أكرة و قَيِهُ مُطمَيْن بالإيمان دانقال 2 


رماع 


فقال له القائل. ا 3 نت إن اخَْارَ لل دُونَ ابا ققَالَ و لما لكك عَلِوَمَالهُ إَِا ما مضّى عله عَمَا 
َم 


3 2 5 ه عملم ل 


اذيق ص عندها با عقا إن غَادُوا مقذ ققد أَلزّل الله عذرك و أمركه أن تعود د إِنْ عَادُوا 90 . 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج218 ص 7372١‏ من أيواف الأمورى الني: ب354, ح ١١‏ ط آل الببت: 
-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج18١‏ ص :77) من أبواب الأمر و النهى» ب19, ح17 ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج218 ص 7720 من أيوات الأمر و النهىء ب9 اح طّ آل البَت: 


اين روايت موثقه است در حالى كه روايات طائفه اول ضعيف بودندء طائفه دوم هم (كه دال بر ترخيص و تجويز بود) مرسله 


بودند, اما اين طائفه. يعنى طائفه سوم صحيح و موثقه است. 


معلوم مى شود كه اين دسته از روايات, بيانكر طائفه اولى است و نشان مى دهد كه در طائفه اولى دست برده اندء بنابراين» 
طائفه اولى را به يكى از دو راه توجيه مى كنيمء يا مى كوييم مال شاخصها و خصّصين على ع است يا اينكه مى كوييم در اين 


روايات دست برده انك. 


> ها داه 


ياي بن محمد الف فى كتداب الكَارَاتِه عَنْ يُوسْصَ بْنِ كلَيب عَنْ يخهى بْن سلما عَنْ أبى مَزْم الأنْصَ ارىّ عَنْ محمد 
بن عل قر ع قَالَ: حَطت عَلِئ ع عَلَى وبر الكوقه كََالَ سرض عَلدكمْ سَبى و سَتذبَحُونَ عليه وإ عرض عَليكمْ سَبى فَمبُونى 
وَإِنَْ عْرض ء 3 مك النداءة مل قَإنّى عَلَى دِين مُحَمّدٍ ص وَ لَمْ يَقْلْ فلا ' وى 1ه 


"*: و عَنْ بن الْمُفَضّلِ عَن الْحَمَنِ بْن ضَا إتح عَنْ جَعْفَرِ بْن مُحَمّدٍع قَالَ قَالَ عَلِىٌ ع: ١‏ لَنَذْبَحَنٌ عَلَى سَبّى وَ أَشَارَ بعَدِهٍ إلى 
مض 0 نْ تَبرَءُوا مِنّى فَإنّى عَلَى دين مُحَمدٍ ص و لَمْ يَنْهَهُمْ م عَنْ ِظَهَارٍ الْبرَاءَه؛ (5) 


على اى حال سه دسته روايت داريم؛ من روايت طائفه اول را حمل مى كنم بر افراد خاص و شاخصها و خصّصينء يا اينكه 


بككوييم در آنها تصرف شده است. 


١٠١317 ص:‎ 


-١‏ مستدركك الوسائل» حاج شيخ حسين نورى؛ ج17 ص ١/77؛‏ من أبواب الأمر و النهى» ب78 ح150176. 
"- مستدركك الوسائل؛ حاج شيخ حسين نورى؛ ج17 ص ١/177؛‏ من أبواب الأمر و النهى»؛ ب78 ح150170. 


مادسته سوم را مى كيريم كه مطابق قواعد استنباط است,. علانوه براين» روايات طائفه سوم حاكم بر طائفه اول استء يعنى 


أدله قاعده تقيه 45/٠١// ١4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: أدله قاعده تقيه 


عرض كرديم كه تقيه فى كل شىء إضطر إليه ابن آدمء اما نبايد اين تقيه آلت دست بشود در همه مواردء يعنى ما مواردى را 
داريم كه از اين قاعده استثنا شده اند مورد اول منصوص است و آن مسأله دم استء فرض كنيد يكك نفر وزير يا دانشمند 
استء اكر او را تكليف كنند كه فلان كشاورز را بكش و به قتل برسان والا خودت را مى كشيمء آيا او مى تواند مرتكب قتل 
بشود به اين توجيه كه من يكك آدم مهمى هستم و او يكك فرد عادى؟ نمى تواند او رابكشدء زيرا همه افراد در بيشكاه خداوند 
يكسانند و در روايت معصومين ع به اين مضمون داريم كه: «الناس أمام الله سواسيهاء راه دوم تبرى از على ع است»ء تبرى از 
عليٌ سه دسته روايت داشتء اولى مى كفت تبرى حرام است و شما نبايد تبرى بجوييد هر جند كردن شما را بزنن» دسته دوم 
مى كفت شما مرخص هستيد» سومى هم روايات حاكم بود و روايات قبلى را توضيح مى داد و مى كفت حضرات نفرموده كه 
شما تبرّى نكنيدء إذا دار الألمر بين القتل و التبرّرى» شما جان خود را حفظ كنيد و تبرّى بجوبيد وما روايات دسته سوم را 
كرفتيم» جون حاكم استء در روايات كاهى عناوين» عناوين حكومت استء احد الدليلين تفسير كند دليل ديكر راء يعنى 
كروه سوم دسته اول را تفسير كردء و كفت حضرت نفرموده:« و لا تتبرّواا» يكك احتمال را هم من عرض كردم و كفتم شايد 
اين روايات ناظر به حجر بن عدى و امثال آنها باشد كه اكر آنها تبّى بجويند» سبب لغزش ديككران مى شود ولذا حجر بن 
عدى و فرزندش حاضر به تبرى نشدند و به امر معاويه كشته شدندء ما نبايد بككوييم عمل اينها خلاف بودءاينها تبرّى مى كردند 
در حقيقت فساد كبيرى در دين بود»در حقيقت داخل خواهد بود دراين دسته سومى كه در اين جلسه مى خوانيم» يعنى 


بكوييم روايات دسته اول داخل است در اين كروهى كه الآن مى خوانيم. 
ص: ١٠١8‏ 
الثالك: حرمه التقبه فيما يتعلق بأساس الديخ 


استثناى سوم اين است كه اكر تقيه مربوط باشد به اساس» جنين تقيه اى جايز نيستء مثلاً نويسنده اى را مكره كند كه كتابى 
را در باره جواز بى حجابى بنويسيدء يا كتاب در باره تساوى ارث زن و مرد بنويسيدء يا فلان قاعده مسلم را انكار كنيد و الا 
عاق ونال ثنما قو خط السقه ينا كشي هى قراف ابن كان كني نه افا تبن فراتد ابي كان راكد التع ابن سبال 


منصوص نيستء استثناى سوم منصوص نيستء ولى اين را از قاعده اهم و مهم به دست مى آوريم. 


فرض كنيد كسى را وادار مى كند كه كعبه را خراب كندء و الا كشته مى شودء آيا مى تواند؟ هركز كعبه اساس اسلام و دين 


است فلذا تخريب آن جايز نيست يا خداى نكرده كسى را امر كند كه ضرائح مقدسه ائمه اطهارع را تخريب كند و از بين 


يرف ١‏ نا ]ند اما نح اند ايم كاو وا كلك شر مضل كه ترد 


يا عالم بزركى را وادار كند كه در ملأ عام شراب بخورد والا كشته مى شودء آيا مى تواند؟ نه؛ و حال آنكه خوردن شراب در 
حال تقيه مشكلى ندارد» جون أدم نشان دار كه واعظ شهير استء مرجع تقليد استء او اككر شراب را بخورد, فردا در هر نقطه 


شهر و روستا مغازه هاى شراب فروشى باز مى شود. 


الثالث: حرمه التقيه فيما يتعلق بإساس الدينء إذا تعرض المسلم من قبل أعداء الدين إلى ما فيه هدم الدين كما إذا أكره على 
تأليف كتاب فى رد الإسلام أو التشيع؛ أو إنكار قواعده المسلمه فى الأنكحه و المواريث و غيرهما فليس له العمل بالتقيه و إن 
أدذّى تركها إلى حبسه وسلب أمواله و قتله» و ذلكك إن المقام لمصاديق التزاحم و من المعلوم أن حفظ الدين و صيانته أولى و 
أهم فى نظر الشارع من حفظ المال و النفسء فقد قدّم المسلمون فى سبيل حفظ الدينء آلاف الرهايا حتى قام صرفه و اخضر 
عوده و بالجمله كل عمل يورث فساد فى الدين و تراجع الناس عنه أو تصلّب الشكوك إلى قلوب المسلمين فلا تقيه فيه. 


١ ص:‎ 


و نظي د لكف إذا كان مكرو عله مرا تحور هه القه كنااق شرب الكير كنا كر ستلطاة الجاتر أجد قاده الروحية أو هرجا 
من مراجع الدين على مثل هذه الأمور, تحرم فيه التقيه» إذ فى ذلك العمل تراجع الناس عن الدين و زعزعه إيمانهم - زعزعه 
العذراء همراه جند نفر از جمله فرزندش كشتهء جون اكر او (كه از بر جسته ترين شيعه در كوفه بود) تبدى مى جسته بقيه 
مردم هم بر مى كشتند واقعا ولذا حاضر به تبرّى نشدء از اين رو كفتيم كه روايات اولى كه مى كويد تبرّى نجوييد» ممكن 
است ناظر باشد به اين كونه افراد- تقف على سرٌ السمود- يعنى مقاومت - حجر بن عدى و أصحابه الذين قتل فى مرج العذراء 
فمدّوا الرقاب للسيف و لم يتبرّءواء و مثله الميثم التتمار و غيره و ذلكك لأنّ هذه الشخصيات من الأماثل الكبار- اماثل جمع أمثل 
استء امثل به معناى اول است - من أصحاب على ع الذين بهم عرف الناس التشيع و اعتمدوا عليه فلو استجابوا لما دعوا إليه من 


البرائه حتى السبّء لخرج الناس عن دين الله وارتدوا. 


قال سيدنا الأستاذ: إذا كان الإتقاء موجباً لرواج الباطل و إغراء الناس و إحياء الظلم بحيث لو عمل بالتقيه أصبح دين الإسلام 
الذى هو دين كل فضيله راضيه» دين المكر و الغدر و الحيله؛ مثلاً إذا أوعد السلطان الجائر عالماً الشريعه و خثيره بين انكار 
ضروره من ضروريات الإسلام و بين قتله» كان الثانى هو المتعين. حتّى و لو خخيره بين القتل و ارتكاب معصيه من المعاصى 
تورث تزلزل الناس عن الدين فحينئذ تحرم التقيه» لو ختير مرجع الدينى بين لعب القمار أو شرب الخمر أو كشف حجاب زوجته 
بين الناس و بين الحبس و القتلء الثانى هو المتعين» فلا أظن أنه يخطر ببال أى فقيه فى هذه المقام العمل بالتقيه و تحكيم ادلتها 
على حفظ الدين و سلامه العقيده بين الناسء و المقام من باب التزاحم ألذى يقدَّم فيه الأهم فالأهم على غيره و لو كانت هناكك 


معامله على الدين و قوانينه و احكامه. فالتقيه تصبح محرمه و إن بلغ الأمر إلى ما بلغ. 


١٠١ ص:‎ 


الجهه الخامسه 


رويم كه هر جند كاه عده اى سوال مى كنند كه عمل تقيه اى انجام داده ايم حكمش حككونه است؟ 


خلاصه ما كنون ادله تقيه» زمينه هاى تقيه» تشديد عمل در تقيه و استثناهاى تقيه را خوانديم» ولى اينكك مى خواهيم كم كم از 


اين تقيه در فقه استفاده كنيم. 


فرض كنيد كه من در منطقه اى زندكى مى كنم كه اككر بخواهم بر تربت حسينى سجده كنم آنان خيال مى كنند كه تربت 
حسينى صنم استء جرا؟ جون فرق نككذاشته اند بين على و بين لا-م؛ اين تربت مسجود عليه است نه مسجود له. مسجود له 
خداست. بت هاى آنها مسجود له بود ولذا در مقابل آنها سجده مى كردندء اما تربت سيد الشهدا ع مسجود عليه است نه 
اعدو لهه» بيغمبر اكرم ص فرموده: : أُوتِيثٌ جَوَايح الْكَِم و اخصدرَ لِىَ الْكََامٌ ضارا (1) » يكى از آنها نالل جَعَلٌ لى 
دض مَشْجداً وَ طَهُوراً (1) . در يكك جنين منطقه اى جه بايد كرد؟ ناجاريم كه يكك مقدار خاكك را در كيسه اى برداريم و 
بر آن سجده كنيم» خاكك هم براى اينكه از هم نباشدء آن را مى يزند و به صورت مهر در مى آورندء خاكك «مسجود عليه) 
است نه «مسجود له اتفاق» اين حديث در صحيح بخارى نيز آمده است إن ال ا مش جداً و طَهُوراً»» طهور ما 
يتيمم؟ حال اكر مشكلى بيش آمد. ما معتقديم كه سجده بر فرش بكنء نمازت هم صحيح است و اعاده ندارد» تيمم بكن و 
نمازت درست استهء آنها به جاى مسءغسل مى كنندء آيا اكر من به جاى مسح, غسل بكنم» نماز من درست است يا نه؟ و 
امثال ذلك كه الآن مسأله حج است,. در مسأله حج امثال هيج اختلافى در اول ماه نبود اما كاهى با ما اختلاف در ماه دارند» 
حالا مبناى اختلاف شان جيست؟ جوابش براى آينده بماند» ما اكر مردم را وادار كنيم كه شما تابع آنها نباشيد» كشتار ده برابر 


00000 


-١‏ عوالى اللثالى العزيزيه فى الأحاديث الدينيه؛ اين جمهور احسائى, ج ع ص 17١‏ ح19. 
؟- بحار الأنوار. محمد باقر مجلسى. ج ١٠ل‏ ص /لا ط - بيروت. 


بنابراين»بحث ما در آينده به تدريج راجع به اين كونه مسائل خواهد بود. مسائل نماز» زكات» حج, اكر زكات مان را به آنها 
داديم جكونه است يااكر با آنها معامله كرديم» معامله ما جكونه است و حال آنكه آنها خمس نمى دهندء آيا معاملات ما 
درست است يا نه؟ در اين باره در آينده بحث خواهيم كرد. 

ادله قاعده تقيه 95/٠4/+9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادله قاعده تقيه 


بحث ما در جهت ينجم است و آن اين است كه اكر كسى عمل عبادى خودش را بر خلاف تقيه انجام داد» آيا عمل او صحيح 


البته كلمه «تكفير؛ اصطلاح ما (علماى شيعه) استء اما اهل سنت اين اصطلاح را به كار نمى برند» بلكه مى كويند:٠‏ وضع يد 
اليمنى على اليسرى». حال اكر مردم يكك منطقه» شافعى مذهب يا حنبلى و حنفى مذهب اند. مخصوصاً حنبلى مذهب ها نسبت 
خواند» حكم نمازش جيست؟ يا فرض كنيد درجايى است كه بايد غسل رجلين بكندء اما اين آدم به جاى غسل رجلين» بر 


بشره مسح كرد. نمازش درست است يا نه؟ 

على اى حال عمل عبادى را بر خلاف تقيه انجام داد» آيا عملش صحيح است يا نه؟ 

يا فرض كنيد در مسجد اموى يا در جاى ديكر (كه مخالفين هستند) بر مهر سجده كرد آيا عمل اين آدم جككونه است؟ 
ص: ١١7‏ 


در واقع اين مسأله مورد ابتلاستء يعنى اكر كسى بر خلاف تقيه عملى را انجام داد وعمل هم يكك عمل عبادى بود كه قصد 


ديد كاه شيخ انصارى 


جناب شيخ انصارى بيانى دارد كه از آن تفصيل استفاده مى شودء بيان ايشان اين است كه اكر شرع مقدس مى فرمايد عمل به 
تفيه كن» عمل به تقيه و ايجاب تقيه»ملازم جزئيت شىء تقيه در نماز نيستءامر به تكفير معنايش اين نيست كه تكفير جزء نماز 
اميك ة سابواري اكز كسى بارش واسولاً (دسف ياز) بعواكه كناوض هع اسع خراة جوة انيه القده سنب وفيت 
تكفير در نماز نيست تا بككوييد اين آدم اكر «لم يكفّر» عملش باطل استء ايجاب تقيه» ملازم با ايجاد جزئيت نيست كه حتماً 
كت جز اسان نتوم روى ابن خينا بابك فرق قال بقود اكر كس از مسدولا بخوان» نمازش صحيح است,. جرا؟ جون 


تكفير جزء نماز نيستء ولو در حال تقيه» بنابراين» جيزى را تركك نكرده استء مكر اينكه حرمت از جاى ديكر بيايد» مثل 
اينكه بر تربت سجده كند (كمن سجد على التربه أو مسح الرجلين» ممكن است بككوييم اينجا نمازش باطل است. جرا؟ لتعلق 
النهى على العباده» بر اين عبادت نهى متعلق است» شرع مقدس در اين حالت نهى نكرده است كه بر تربت سجده كنى يا بر يا 
مسح كنى. بنابراين» مرحوم شيخ انصارى (آنكونه كه من از عبارتش فهميدم ) يفرق بين تركك التكفير و بين السجود على التربه 
و مسح الرجلين» در اولى مى كويد ايجاب تقيه به دنبالش ايجاب جزئيت نيستء تكفير جزء نماز نيست ولو در حال تقيه فلذا 
نمازش تمام و كمال استء بر خلاف آنجا كه بر تربت سجده كند يا يا ها را مسح كندء در اينجا عملش باطل است. جرا؟ هر 
حك عسلفن كامل اسك ولق معي غنه اسيك و لاقي القن ا تق له ولت ابو هما تو هيه السك قير خملقن باظاء اسك 


اين حاصل فرمايش شيخ انصارى است. 


١١7١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج18١2‏ ص 275١6‏ من أبواب الآمر بو النييىع ب 16 حل ط آل الست 


اشكال شيخ انصارى بر بيان خودش 


آنككاه شيخ انصارى يكك اشكالى متوجه خودش مى كند و مى كويد لازمه اين ضابطه كه شما كفتيد» ضابطه كدام بود؟ در 
اولى كفتيد ايجاب تقيه» مستلزم جزئيت نيستء از آن طرف كفتيد آن دوتا باطل است. جرا؟ جون تعلق به النهى» يعنى هر جند 
نمازش كامل استء بطلانش بخاطر تعلق نهى استء حال اكر كسى وضو كرفتء ولى اصللا مسح نكرد؛ يعنى نه بر بشره مسح 
كرد و نه بر خفين؛ ونه غسل كردء بايد بككوييد نمازاين آدم صحيح است. جرا؟ اينكه غسل نكرده؛ جون غسل واجب نيست» 
مسح بر خفين نكرده» آنهم واجب نيستء از آن طرف مسح بشره هم كه ممنوع استء شرع مقدس در اين حالت مى فرمايد:٠‏ 
لا تمسح) يس نماز اين آدم درست استء خلا-صه اكر يكك آدمى (كه در ميان اهل سنت است) وضو بكيرد ودر وضويش 
اصلا قيد مسح و غسل را بزند» يعنى يايش را بشويد و نه مسح بر خفين كند و نه مسح بر بشرهءبايد نمازش درست باشد. جرا؟ 
به جهت اينكه غسل كه واجب نيستء مسح بر خفين هم كه واجب نيست» مسح بشره هم كه منهى عنه است» يس عملش 


درست و صحيح مى باشد. 


مرحوم شيخ انصارى بر خودش اشكال مى كند و مى كويد شما كذاشتيد و كفتيد ايجاب تقيه»ملازم با جزئيت نيستء از آن 
طرف هم كفتيد مكر اينكه عمل منهى عنه باشد. من اكر وضو بككيرم و اصلا قيد مسح و غسل را بزنم» يعنى هيجكدام را انجام 


يس بايد اين نماز من صحيح باشد. 


١1١ ص:‎ 


جواب شيخ از اشكالى كه بر خودش كرده است 


جناب شيخ از اشكال خودش جواب مى دهده البته جوابى كه آقايان آن را در رسائل خوانده اند كجا؟ آنجا كه شيخ در 
حم اراس روارك عية الأعلى رانبط عع كفدوكن عير الاخلين مَؤَْى آل سرام قَالَ: كلت إأبى عَدِدِ اللّوع عقت فَاقطع 
ظَفْرى فَجَعَلْتٌُ عَلَى إضْدبعى مَرَارَ- فَكيِصٌ أَطْ تم بِالْوْضُوءِ قَالَ بغر رَفُ كردا وَأَشْبَامهُ مِنْ كتاب الل عَزَّوَ جل كَالَ الله تعالَى عا 
جَعَلَ عَلَيكُمْ فى الدَّين مِنْ حرج - (1) امسخ عَلَيِها 52 . 


- 3 


من جه كونه مسح بكشمء حضرت فرمود: يَعْرَفٌ هذا وَ أشَْاهُهُ مِنْ كاب الله عَزَّ وَ جل ة قَالَ الل للهُ تََالَى - ما جَعَلَ عَلَتْكُمْ فى 
الذينِ مِنْ وج - امصخ عَلَيْها 


جناب شيخ در شرح اين روايت» يكك بيانى دارد واز آن بيان در اينجا هم استفاده كرده استء آن بيان اين است كه حضرت 


مى فرمايد: 


5 قدا وَ أشْبَاهُهُ مِنْ كتَاب الله عَزَّ وَ جَلَ) مى كويد از كجاى كتاب الله استفاده مى شود كه:؛ إمسح على المراره)؟ مى 
كوك أذ نهدا استفاده مى شود قرآن مى فرمايد: ٠‏ وَامْسَُوا بِرْءُوسِكم وَأرْجْلَكمْ إِلَى الْكغبين) () » مسح دوتا ركن دارد: 


الف؛ تماس ماسح با ممسوح. ب؛ اصل خود مسح هر جند بر بشره نباشد» بلكه بر غير بشره باشدء ١‏ وَاسْسِ خُوا» در حقيقت دوتا 
واجب داردء مماسه الماسح جح المح كص بحر لدوم حم اص ميك يدي اتحيادة وار ررق يدر لالم ور مرار» 
اتا كرب انفيض وود كر فلك / حول قل الوعوييي الأول تماس دست من با بشره. اين ممكن نيستء اما 
الل بسحة» ين كتوق وار وض طرانة زا رروض ظتره رع تلقو كع لكي عي نه قن فرما قوارالقيت 16 | وا لنياف ون 
كاب الله عَزَّوَ جلّ) «وامسحوا مى كويد ما دو واجب داريم» يكى ممكن نيستء اما ديكرى ممكن است, وامسح على 
المراره» شيخ ازا بن بياتى كه ادر فرائد الأصول دارةءدر جوات اين اشكال استفاده كرده؛ اشكال اين بود كه اكر كسى وضو 
بكيرد ودر وضويش اصللا مسح نكند نه بر خفين و نه بر بشره؛ مى كويد اين يكك واجبى را تركك كرده كه اصل المسح باشد 
ولذا قافا افص امه 


١١0 ص:‎ 


١ط-‏ حج /سوره 1١‏ آيهدللا. 
؟١-‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج ١‏ ص 585 من أبواب الوضوءء ب 2*8 ح 2 ط آل البيت. 


بوك مائده /اسوره 6 أبدع. 


بنابراين» اكر مى كوييم نمازش باطل استء بطلانش بخاطر تركك تقيه نيست بلكه بخاطر تركك جزئى از اجزاء صلات استء 


يكى از اجزاء صلات اصل مسح است هر جند بر بشره هم نباشد. تا اينجا بيان جناب شيخ انصارى تمام شد. 
انكاه تمان 


ما بيان قبلى ايشان را قبول داريم كه بين تكفير و بين سجده بر تربت و غسل الرجلين فرق بكذاريم, در اولى بكوييم نمازش 
لتعلق النهى به. اين بيان روى سر منء اما اشكالى كه كرده. جوابش درست نيستء بايد جواب ديكر داد حضرت امام وقتى كه 
جواب شيخ انصارى را براى ما بيان مى كردء مى فرمود: دو تا واجب جيه بلكه يكك واجب بيشتر نيست و آن عبارت است از: 
بر بشره مسح كردنء عرف دوتا را نمى فهمد كه ما دوتا واجب داريمء دوتا واجب كدام است؟ غسل البشره و أصل المسحء 
دوتا واجب نداريم» يكك واجب بيشتر نداريم» يكك واجب داريم» اصل المسحءآنهم كه واجب نيست» حون در حال تقيه 
هستيم» نمى توانيم بككوييم اصل مسح هم خودش يكك مسأله اى است ولو روى مراره بكشدء اين نيستء فذا بايد يكك جواب 
ديكر فكر كرد. 


وات اشعاة مجان 


جوابش اين است كه اجزاء در جايى است كه انسان يكك عملى را بجا بياورد» اين آدم عمل ناقصى را بجا آورده نه عمل كامل 


ا 


توضيح مطلب: شرع مقدس مى فرمايد اكر نتوانستد وضو بكيريدء بايد تيمم كنيدء اكر اين آدم نه وضو كرفت و نه تيمم» 
نمازش باطل است. جرا؟ جون بدل را بجا نياورده استء اين آدم در اينجا كه عملى را انجام مى دهدء.عملى را انجام نداده 
بالأخره بايد يكك عملى را يا به عنوان اولى يا به عنوان ثانوى انجام بدهدء اين آدم نه بر بشره مسح كرده كه عنوان اولى باشد و 
نه بر خفين مسح كرده نه ياهايش را شستهءاين عمل يكك عمل ناقص استء عمل تقيه اى بايد يكك عملى باشد كه سر و 
صورت داشته باشدء تا بتوانيم به مولا ارائه بدهيم و بككوييم اين عمل ماست. 


١١8 ص:‎ 


و ذلك لأنّ السجود و المسح و الحال هذه يقعان منهياً عنهما. 
ثم إِنّه ( ضمير به شيخ انصارى بر مى كردد) طرح سؤالاً و أجاب عنه. 


شيخ بر حرف قبلى خودش يكك سوالى را مطرح مى كند» حرف قبلى اش اين بود كه اكر كسى تكفير را تركك كندءنمازش 
صحيح استء اما اكر بر تربت سجده كندء نمازش باطل استء آنككاه اين سوال را مطرح كرده است: 


أمَا السؤال فهو: إذا كان إيجاب الشىء للتقيه لا يجعله معتبراً فى العباده لزم الحكم بالصحه فى المثال التالى: 


إذا توضّأ و ترك المسح على الخفين و البشره و الغسل على البشره معأ وذلكك أن المفروض عدم أخذ مسح الخفين جزءاً فى 
الموضوع فتركه لا يقدح فى صتحته» و من جانب آخر أن المسح على البشره سقط لأجل التقيه مع أنه لا-.خلاف فى بطلان 


او 


أمرا الجواب: فقال إن بطلا.ن الوضوء ليس لأجل ترك ما وجب بالتقيه» بل لأجل تركك جزءٍ من الوضوء» فبطلان الوضوء ليس 
مستنداً لتركك التقيه» بل لتركك ما وجبء لا لأجل التفيه. 


جواب اين است كه در اينجا دو واجب استء بشره يكك جيز استء اصل المسح هم يكك جيز ديكرى است» شما اكر روى 
خفين مسح مى كرديد»يكك واجبى را انجام داده بوديد و حال آنكه شما نه غسل كردى و نه مسح بر بشره و نه مسح بر خفين 
نموديد» يكك واجبى را تركك كردى. 


توضيحه: أنْ الأوامر الاضطراريه على قسمين: 


:١‏ ما يكون البدل الاضطرارى جزءاً أو شرطاً للمأمور به» كما فى الأمر بالصلاه مع الطهاره الترابيه» فلو تركك البدل و أتى بالمبدل 
(ى الظياؤه الماقه ) كوق غملة باظاق لكنهاه كف جره المأمورييةة 


١١17 ص:‎ 


؟: ما لا يكون البدل جزءاً أو شرطاً له» و هذا كالأ-مر بالقبض فى الصلاه و أو المسح على الخفين فترك التقيه فى هذين 
الموردين لا يوجب بطلا-ن الوضوء و الصلاه - جرا؟ جون تقيه سبب جزئيت نمى شود - إذ ليس القبض و لا المسح على 
اللخفيق مرق ارا المأمووكية اوش له نيك بوجت ثر كيتيا بطلان العمل. 


وأمًا بطلان وضوء من ترك المسح على البشره و الخفين معاء فلأجل قوله سبحائه: ١‏ وَامْسَححُوا بِرْءُوسِكمْ وَأَرْجُلَكمْ إِلَى الكغبينا 
فإنّه متضم: حكمين: 


؟: أصل المسح و إلغاء قيد المماسه كما فى المسح على الجبيره - كه اصل مسح استء اما مماسه نيست - و هذا هو الفرد 
الميسور ضمن ترك المسح على الخفين فقد ترك ما هو الواجب بنفس الآ-يه» أعنى: الفرد المبسور- معسورش بشره بود 
ميسورش خفين است و اين آدم هيجكدام را انجام نداده - فلا يكون البطلان مستنداً إلى التقيه» بل مستنداً إلى تركك جزء من 


اجزاء الصلاه. نا اينجا بيان مرحوم شيخ را تمام كرديم. 


ما در مقام جواب از شيخ؛ عرض مى كنيم كه ما دوتا واجب نداريم كه يكك واجب مسح على البشره باشد.ديكرى هم اصل 
مسح باشد ولو بر خفين يا مراره باشدءبايد حديث عبد الأعلى معنى كرد اين بيان شيخ بيان صحيحى نيست. 


بله» امام صادق ع فرمود: ٠‏ يُعْرَفُ هذا وَ أشْبَاهُهُ مِنْ كتاب الله عَرَّ وَ جل)» شيخ از اين راه توجيه مى كندء يكى بشرهءد يكرى هم 


اصل المسح. 


١18 ص:‎ 


ولى ما مى كوييم اين آدم دوتا واجب ندارد» بلكه فقط يكك واجب داردء به بيان ديكر آقايان در قاعده ميسور مى كفتند 
ميسور بايد مصداق معسور باشد, تيمم مصداق معسور است كه وضو باشدء ولى در اينجا مسح بر مراره يا مسح بر خفين» 
ميسور معسور نيستء اولى غسل و شستن استء دومى مسح و كشيدن استء به قول امير المؤمنان ع مسح بر جوراب, عنياً مثل 
اين است كه انسان بر يشت يكك الاغى مسح كند.همان كونه كه مسح كردن بر يشت الاغ» هيج اثرى ندارد» مسح بر خفين هم 
هيج اثرى ندار» دو واجب نيست تا بككوييم يكى را شرع مقدس تركك كرده؛ يككى را تركك كرده ام. 


أقول: ما أفاده من الضابطه من أن الأأمر بالتقيه لا يوجب تقدّد العباده بها إلا إذ صارت المخالفه سبباً لتعلّق النهى بجزء العباده» 
صحيح و :متين. 


لكن إجابته عن الإشكال الذى طرحه ليس بتام لما أفاده سيدنا الأستاذ(قدس سره) من أنّ المسح على الرجل و الرأس لا ينحل 
إلى شيئين على نحو يكون الشىء الثانى هو المسح على غير البشره. و بعباره أخرى: المسح على غير البشره لا يعد فرداً ميسوراً 
على البشره- كه مسح بر بشره معسور است- و يدل على ذلكك ما روى عن أمير المؤمنين(ع) أنّه قال: ١‏ أَمسَح عَلَى ظَهْرٍ حِمَارى 


- 


أحبٌ إِلَيَ مِنْ أنْ أممح عَلَى الْحَفْي: 0١‏ 


ص: 118 


.11١ح مستدركك الوسائل» ميحدث نورىء ج ١ء ص 076 من أبواب الوضوء. ب737,‎ -١ 


فى روايه أخرى_عَن الصَّادِقٍ ع فى ع دِيث قَالَ: ١‏ قُلْتٌ لَهُ مَا تَقُولَ فى الْمشح عَلَّى الْحَفْين تسم ثُمَ قَالَ ذا كان يَوْمُ الَِْامَهِ- وَ 
رَدّ اللهُ كل شَئ ءٍ إِلَى شَيِئِهِ وَ رَدّ الْجِلدَ إِلَى الْعَنَم قتَرَى أَصْحَاب الْمَشْح أَيْنَ يَذْهَْبُ وَُصْوؤَمم) )١(‏ 

بنابراين» جواب شيخ؛ جواب كافى نيست كه بككوييم واجبى را تركك كرده؛ ما جه جوابى داديم؟ ما كفتيم انسان بايد يكك 
جيزى را تحويل مولى بدهد و حال آنكه شما نه بر بشره مسح كرديد و نه مسح بر خفين كرديد و نه غسل بر بشره نموديد» در 


واقع نه واجب اولى را آوردى ونه واجب ثانوى راء با اين وجود جطور انتظار داريد كه عمل شما صحيح باشد؟! 


و الأولى أن يجاب عن الاشكال بأنْ من ترك المسح على الخفين و فى الوقت نفسه تركك المسح على البشره و تركك الغسل 
على البشره فبطلا-ن وضوءه لأجل أنه لم يأت بالمأمور به لا بالواقعى الأوَّلى (كه بشره باشد ) ولا بالواقعى الثانوى (كه خفين 
باشد) حتى يوصف بالصحه. 


نعم من تركك المسح على الخفين دون البشره فلا فرق بينه و بين السجده على التربه» فجزء العباده عندئذٍ يصير مصداقاً للمخالفه 
المنهيه» و ما أدعى من الإجماع على البطلان فى محله إذ لا فرق بين المثالين. 
ادله قاعده تقيه 95/٠4/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادله قاعده تقيه 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج١2‏ ص 0/8 من أبوات الوضوىء. ب/2 حأ طّ آل البية: 


شيخ انصارى تفصيل قائل شد و كفته اكر نهى از تقيه سبب جزئيت نشود» نمازش درست استء اما اكر سبب جزئيت بشود. 
نمازش باطل مى باشدء و مثالى هم در اين زمينه زد و كفت مثلاً كسى كه بايد نمازش را با تكفير بخواند واكر اين آدم 
خلا-ف تقيه رفتار كند و نمازش را دست باز بخواند» شيخ كفت اين نماز درست است. جرا؟ جون نهى از تقيه ايجاد جزئيت 
نمى كند كه تكفير جزء بشود اما اكر جايى باشد كه جنانجه عمل به تقيه نكند» عملش بشود:« منهى عنها مثل اينكه سجده بر 
تربت كند يا اينكه مسح بر رجلين نمايد» اين آدم جون عملش منهى عنه است فلذا عملش باطل است. 


خلاصه ايشان فرق كذاشت بين جايى كه مخالفت تقيه» سبب حدوث جيزى در نماز نمى شود مثل تركك تكفير» در اين فرض 
نمازش درست استء اما اكر تركك تقيهه سبب بشود كه عمل منهى عنه واقع بشودء اين عملش باطل است. آنكاه يكك سوال و 
جوابى را مطرح كرد كه ما آن سوال و جواب را تكرار نمى كنيم. 


بررسى كلام شيخ انصارى 


هم متعلق نهى باشدء نهى در عبادات موجب فساد است» سجده بر تربت منهى عنه است» مسح بر رجلين منهى عنه است فلذا 


عبارت باشد از سجده بر تربت و باز امر داريم بر مسح الرجلين» از آن طرف هم نهى از اين عمل داريم به عنوان ثانويى كه 
اكر كسى قائل به اجتماع امر و نهى شدء نماز اين آدم جرا باطل باشد؟ يعنى باطل نيستء مكر اينكه شما قائل به اجتماع امر و 
نهى نشويدء هذا العمل مأمور به بالعنوان الأولى» هذا العمل منهى عنه بعنوان الثانوى» اككر كسى قائل به اجتماع امر و نهى شد 
(جنانجه ما قائل به اجتماع امر و نهى هستيم) عملش درست استء به شرط اينكه قصد قربت از اين آدم متمشى بشود, ولذا ما 
صلات در دار غصبى را باطل مى دانيم. جرا؟ هر جند اجتماع امر و نهى در آنجا هم هستء اما قصد قربت متمشى نمى شودء 
مكر اينكه يكك آدم عوامى باشد كه قصد قربت از او متمشى بشود. البته بعضى از عوام ها هستند كه در اين كونه مسائل دقت 


ندارند» قصد قربت هم در اين كار مى كنند. 


١١١ ص:‎ 


بنابراين» فرمايش شيخ كه مى فرمايد اين عمل متعلق نهى استء مى كُوييم اين عمل متعلق نهى است به عنوان ثانوى» متعلق امر 
است به عنوان اولى» جمع بين العنوانين جايز است يس عملش درست مى باشدء اين راهى است كه من آن را انتخاب كرده ام, 


البته به شرط اينكه قصد قربت متمشى بشود. 


ادنقلة» إن يعضت ابوواننات استطادد من اوم كد عنس صلق نه رشان عند عبس باظل اسه تردق كداخو ان اعاة 
هارون الرشيد استء از امام كاظم سوال مى كند كه وضو را جه رقم بكيريم» دوبار بشويم يا سه بار؟ ما (شيعيان) دوبار مى 
شويم.ء بار اول به عنوان واجبء بار دوم هم به عنوان مستحبء ولى اهل سنت سه بار مى شويند» حضرت مى فرمايد: » تلان ثانا 
مَنْ نَقَصَ عَنْهُ فلا صَلَاهَ لها 


معلوم مى شود كه اكر بر طبق واقع انجام بدهد نمازش صحيح نيست ١‏ قَلَا صَلَاةَ له). 


ولى من اين روايت را تاويل كرده ام؛ اين آدم كه داود ذربى است جزء دار الحكومه رشيد استء اكر اين آدم مثل شيعه وضو 
مى كرفت و اعضاى وضو را دو بار مى شستء خونش هدر بود» فلذا حضرت ع براى صيانت خون اين آدم تاكيد مى كند و 


فى قوماك:1 كلانا تذانا ف تقض عله فلااضلاة لما» خلاصه. الى خصوسنت مويره اساء 


بنابراين» اككر شما به حج موفق شديدء اهل سنت يكك روز جلوترندء ماه هم بيش ما ثابت نشده. افرادى داريم كه اعتنا نمى 
كنند فلذا از يك راه هاى كورى در عرفات حاضرند و لو يكساعت» شب يازدهم در مشعر حاضر مى شوند ولو جند دقيقه 
يعنى عمل شان را برطبق مذهب شيعه انجام مى دهند» يس عمل اين 1 دم صحيح است. جرا؟ جون حد اكثر از قبيل اجتماع امر 


و نهى است و اجتماع امر و نهى اشكالى ندارد» منتها به شرط اينكه از اين آدم قصد قربت متمشى بشود. 


١7 ص:‎ 


بنابراين» ما فرمايش شيخ انصارى نيذيرفتيم» شيخ يخ قائل , به تفصيل است و مى كويد اكر تركك تقيه و امر به تقيه ايجاد جزئيت 
نكنندة تمازكن دوست:اسث تمان را دست باق يخوانده عون اكر دست باز تماز بخواتد جزئى ان ثماز وا ترك تكردة جون 


اماااكر سبب منهى عنه باشد» نمازش باطل استء ولى ما مى كوييم ممكن است در اينجا هم عملش صحيح باشد به عنوان 
اولى باطل» به عنوان ثانوى حرام» تعدد مركب و متعلق مع قصد القربه» بنابراين» اكر كسى در شرائط تقيه» بر خلا.ف تقيه 
عملش را انجام دادء عملش صحيح است. 


تا اينجا مسأله قبلى ما تمام شد» مسأله قبلى عبارت بود از: من عمل على خلاف التقيه. 


روايت داود الرقى 


- 


عَنْ دَاوْدَ الَف قَالَ: دَحَلْتٌ عَلَى أبى عدي الله ع: اكت لحرت واكاك وده العتهاق فقان ها أفضة الله قوايف ةو أقافٌ 


مط 
: 
أن 
ص 


إلا وَسُولَ الل ص وَاحَدَهٌ لض خض النّاس و مَنْ تَوَضّأ ثانا تََائَا كا كله له انامقة ف اك مه دَاوُدُ بْنُ زَرْبٌ - فسَألهُ عَنْ 
عدو العهاوة عَقَال 2 17ان تلاك يه لقص عنة هله له قف 


و يظهر ذلكك من ذيل الروايه حيث أن داود , وذو كان جاورا سك أن سف المتصوى و كاة يراقيه فى صلواته و لذلكك 
أفتى الإمام ع بالتقيه و هى غسل كل عضو ثلاثاً مع أنّ السنّه هو الغسل مرتين. 


قلت: الروايه ضعيفه سندا - جون در سند احمد بن سليمان است و ايشان توثيق نشدله » علاوه براين» اينجا خصوصيت دارد» 
اينتكه حضرت ع تاكيد مى كند براى اين است كه مبادا خون اين آدم هدر برود» على بن يقطين نيز از حضرت سوال كرد و 
حضرت هم وضو را بر طبق نظر اهل سنت نوشت - حضرت ع بخاطر حفظ جان آنها اصرار داشت كه ثلاثاً ثلاث تم الكلام 
فى هذه المسأله. 


١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج ١‏ ص 557 من أبواب الوضوءء ب 25 ح 7 ط آل البيت. 


الجهه السادسه: اجزاء العمل على وفق التقيه عن الإعاده و 
مسأله امروز ما اين است كه آيا عمل بر وفاق تقيه مجزى است يا نه؟ 


در اينجا ما اولا بايد محل نزاع را تحرير كنيم كه محل نزاع كجاست؟ محل نزاع در جايى است كه دليل الجزء اطلاق داشته 
باشد» يعنى دليل مسح الرجلين اطلاق داشته باشد ١‏ وَامْسَوا فك ولك إلى الْكغبينٍا مطلقاً؛ اتخاراءو اضتطزاراء اطلاق 
داشته و هردو حالت را كرفته باشد و الا اكر دليل جزء كه مسح الرجل باشد اطلاق نداشته باشد» فقط در حال اختيار باشدء اين 
مشكل نيست و جاى بحث نيستءبحث در جايى است كه دليل جزء داراى اطلاق است, هم حال اختيار را مى كيرد و هم حال 
اضطرار راء آيا در زمان تقيه جه كنيم؛ از اين طرف بايد تقيه كنيم؛ از آن طرف هم دليل جزء اطلاق دارد و مى كويد هم در 
حال اختيار و هم در حال اضطرار؟ 


جمعش واضح استء حكومه أدله الثانويه على الأدله الثانويه « وَامْسَ موا برْءُوبتكم وَأَرْجلَكمْ إلى الكشي انا عنوان اولن و 


بنايراين» ولاك ماودو ان نكا كه دلبل عرع ذازاق أطلذق ماهد :وال ]كز الاق تداهعه باش املا ميا حك تنيت كر 
هم اطلاق داشته باشد» جمعش خيلى روشن استء جون همه آقايان مى كويند كه ادله عناوين ثانويه مانند اضطرار و امثالش 
مقدم بر ادله عناوين اوليه استء و در اين زمينه روايات را هم مى خوانيم. آنجه را كه تا كنون خوانديم حسب القاعده بود كه 
كفتيم ادله قاعده اوليه بر ادله قاعده ثانويه مقدم است. 


1١7 ص:‎ 


بنابراين»اكر در اين زمينه روايات هم نداذ شتيم؛ باز هم مى توانستيم بككوييم ادله تقيه حاكم بر اطلاق عناوين اوليه است و معناى 
حكومت اين است كه دليل عنوان اولى انشائى است» حكم فعلى ما تقيه است هذا حسب القاعده. 


اما از نظر روايات 


روايات ما دو دسته اند » يكك دسته در باره موارد خاصه استء نمى شود از آنها قاعده كليه انتزاع كنيم» اما يكك مشت روايات 
داريم كه عام استء يعنى اختصاص بمورد و دون مورد ندارند؛ امروز برخى از روايات خاصه را مى خوانيم كه از آنها استفاده 


مى شود كه عملى كه مطابق با تقيه باشد مجزى از اعاده در وقت و مجزى است از قضا در خارج وقت. 
ما يدل على الرخصه فى مورد خاص 


إذا ورد دليل على الرخصه فى عباده خاصّه فلا شكك فى دلا لته على الإ-جزاءء فإنّ معنى الرخصه فى المورد عباره عن إكتفاء 
الشارع بالعمل المأتى به على وجه التقيه و إليكك بعض ما ورد فى هذا الموضوع. 


بررسى روايات 


ةل 5 اسن يإشرتاوه عن الحتدة د د ا ا ) 
قاع كد ور ا ار 


بيغمبر اكرم ص كويا در بعضى از سفر ها مسح بر خفين كرده بود اهل سنت اين را دليل كرفته اند كه مسح بر خفين براى 
هميشه جايز استء على ع ميفرمايد كتاب الله ناسخ عمل ييغمبر ص است. جرا؟ جون مسح بر خفين بوده» سال آخر حيات 
ييامبر سوره مائده نازل شده.؛ سوره مائده آخرين سوره اى است كه بر آن حضرت وارد شده. بنابراين» سوره مائده سبق على 
الخفين» خفين اككر قبلا بوده» سوره مائده بر آن حاكم است و بايد طبق سوره مائده عمل كنيم مراد اين است. همه علما اتفاق 
دارند كه سوره مائده آخرين سوره اى است كه بر ييغمبر نازل شده و اتفاقاً آيات ولايت هم در سوره مائده است. آنككاه از 
حضرت سوال مى كند كه من مى توانم روزى بر خفن مسح كنم؟ حضرت فرمود: نهه مكر اينكه دشمن و عدوى در كار باشد 
كه اكر اين كار را نكنى»جان و مالت در خطر استء يا ثلج و برفى آمده كه اكر بخواهى خفين يا جورابت را در بياورى و 
مسح كنى» سرما تو را هلاكك مى كندء در آنجا اشكالى ندارد؛ معنى اين عبارت اين است كه اككر عدو يا ثلج و برفى در كار 
بود وشما دراين صورت بجاى مسح بر بشره؛ مسح بر خفين كردى» مجزى است و الا معنى ندارد كه حضرت بفرمايد: إن 
مِنْ عَدُوٌ تنقيهِ أؤ تَلْج تَكَافُ عَلَى رجلدوك» ولى نمازت باطل استء اككر نماز باطل باشدء جه فايده دارد» از اينكه حضرت 
كوت بل ان ب كوت قد رف ولد التقوو اكه غدل لقي اقفر | بز قر ورياك سيق و لاض تسود وناك رقت 
اعاده كن و در خارج وقت قضا كن. 


١16 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج١2‏ ص 0 من أنوات الوضوء. ب/7 حق طّ آل البيت»: 


و الروايه حسنه- حسنه به روايتى مى كويند كه امامى ممدوح باشد- لمكان أبى الورد و لم يوتّق, و أمّآ الآخرون فكلّهم ثقات 


لا أ د فقطء و الشاهد عليه أَنّه عطف قوله: «قوله على رجليه من الثلج» على 


00 
ه عام 


:و عَنْ محمد بن يَخبى عَنْ أخهد بن محمد عن عُْمَان بن جبتدى عَنْ تدحاغة فَلَ:ه أله عن وَجلٍ كان صل فك رَجِ الْإِمَامُ وَ 
ل ل لض رف و يَجِعَلهُ 0 دل تع الام فى 
صَلَاتِ كما هُوَوَإِنْ لم يكن إِمَامَ عَذلٍ ليبن عَلَى ص كَاِِ كما ه عو و بص رغ أخرى ورم ذوعا رن انيه نل 
اله َه لا شيك له وَ أَشْهَدُ أن محمّدا ده وَ وَسُولُ ص - كُمٌ ليتع صَلَانَه مَعَهُ كَلّى ما استطاع فَإِنّ التَقيَهَ وَاسِعَهٌ وَ لَهِسَ شن 2 
ِنَ الََِهِ إن وَ صَاحِيهَا مَأَجُورٌ عَلَيهَا إنْ شَاءَ الله (1) . 


راوى مى كويد من وارد مسجد شدم و كسى هم در مسجد نبود» يكك ركعت را خواندم يكك مرتبه ديدم كه سر و كله امام 
جماعت اهل سنت بيدا شد من اككر بخواهم فرادا نماز بخوانم ممكن نيست, جه كنم؟ حضرت مى فرمايد آن امامى كه سر و 
كله اش بيدا شدء اكر امام شيعه استء اين نمازت فورا تمام كن يا قصد استحباب كن و فوراً تمام كن و برو به او اقتدا كنء اما 
اككر امامى است كه اقتدا به آن جايز نيستء اينجا مى فرمايد: يكك ركعت خود را حفظ كنء بقيه را با او بخوان» بعد مى فرمايد 
در فلان ركعت كمى بنشين و تشهد را بخوان» اين كدام ركعت است كه بنشيند و تشهد را بخواند؟ من فكر مى كنم كه مراد 
ركعت دوم است. جرا؟ جون ركعت اول را قبلاً خوانده بود اين آدم با حفظ ركعت اولء به آنها محلق شده. قهراً ركعت دوم 
اين شخضن» يرابر السك با ركعت اول آتهاء او ياهى شوه: وهال اكه بابد بتشينن و تشهد را بقرائد» ولى غلامة مجلس اين را 
به ركعت جهارم مى زند و مى كويد ركعت جهارم اين آدم در واقع موافق است با ركعت سوم آنهاء اينجا بنشيند و تشهد را 
بخواند و سلام را بكويد بعداً هم به آنها بييوندد. 


١" ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج١2‏ ص ث١‏ 06 من أبوات صلاه الجماعه» ب 8ق ح كل ط ال انيتا 


«على اى حال» خواه معناى من صحيح باشد و خواه معناى مجلسىء معنايش اين است كه نمازش درست استء جون اكر نماز 
اين آدم باطل باشدء ديكر اين همه حرف و حديث لازم نيستء به حديث دقت شودء اين حديث مى كويد تقيه باب واسعى 
استء اين عمل شماء عمل خوبى است اككر نماز اين آدم اعاده و قضا داشتء قطعاً حضرت مى فرمود» و حال آنكه حضرت 


جيزى صحبت نكرده. علاوه براين» ديكر اينها رالازم نيسثك. 


أقول:- اين عبارت مجلسى است - بما أنه دخل فى صلاتهم و قد صلَّى ركعه قبلهم فتكون ثالثه القوم رابعته فعليه أن يجلس 
للتشهد و يكون معنى قوله: ١‏ ثم يتم صلاته) أن يجلس فى ثالثتهم قليلا و يتشهد و يسلّم و لكن لأجل إظهار المتابعه يقوم معهم 
يأتى بصوره الصلاه فى الركعه الأ-خيره» أو يكبر و يأتى بها نافله و فى روايه إن لم يمكنه التشهد جالساًء تشهد قائماً و قال به 
بعض الأصحاب. 


و على كل تقدير: فإنّ قوله: «ثمم يتم صلاته معه على ما استطاع»» دليل واضح على إجزاء العمل المأتى به على وجه التقيهه حيث 
ِنْ الرجل صلّى مع إمام غير عادل صلاه جماعه؛ و لو لا الإجزاء. لأمره بالإعاده أو القضاءء و هذه الروايه أوضح الروايات فى هذا 
القسم حيث صَلَّى ركعه منفردا و صلى الركعات الباقيه معهم, و تابعهم فى رابعه القوم صورياً. )١(‏ 


ما عرض كرديم كه روايات خاصه داريم و عامه؛ از روايات خاصه دو روايت را خوانديم؛ ظاهراً ده تا روايت خاصه داريم كه 


بقيه را در جلسه آينده مى خوانيم. 
ادله قاعده تقيه 46/٠4/١١‏ 


١7 / ص:‎ 


."17١ مرآه العقول» محمد باقر مجلسى» ج216 ص‎ -١ 
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موضوع: ادله قاعده تقيه 


بحث دراين است كه آيا عمل تقيه اى» مجزى است يا مجزى نيست؟ عرض كرديم در اينجا بايد در دو مقام بحث كنيم؛ در 
مقام اول بايد روايات خاصه را ببينيم» يعنى رواياتى كه موردش خاص و موردى است, دوم روايات عامه را ببينيم» يعنى 
وؤاناى كعبحمه عسو ذاوهاو كلتم اش كنهروه اردع كاك يف ما موؤزاباف خناضه اتعودها كا عدون دوووايةة وا 


يعن درشت الواركطل مُحَمّدٍ بن فَضْلٍ الْهَاشِمِىٌ قَالَ: ١‏ دَخَْتٌ مع إِخْوتى عَلَى أَبى عَبِدِ اللّع فنا لَه نا نُرِيدٌ الْحجّ وَ بَعْضْنَا 
ل م َال الى أحداً بالتمتّع بالْغره ل ب 
تَمْسَحُ) 12 


حضرت مى فرمايد ما در اين سه مورد تقيه نمى كنيم» معنايش ا ين است كه در ساير مورد به نفع شيعه تقيه مى كنيم, البته اين 


از خصائص ائمه ع استء فلذا دليل نمى شود كه شيعيان هم در اين سه مورد تقيه نكنند. 


و لعل الاستثناء يختص بهذه الثلاثه كالمسح على الحفّين بالإمام ع, لأنّ مكانته بين المسملين» تبرّر رفض التقيه فى هذه المسائل 


؟: عَنْ مُحَمّدٍ بْن الْحْصَ ين عَنْ مُحَمَدٍ بْن الْفُضَيلٍ عَنْ إء: شكحاق إن عَمَارِ فى ححدِيثٍ قَاَ: ١‏ قلت إأبى عمد اللّوع ! إى أفخل العسيد 


د رمام قد وكَع و كذ كع الْقَؤم فلا تفكتت أن 2 


ام 


ود وَ أقِيم أو كيك فثال لي ذا كان ذلك َادْجُلُ مَعَهُمْ فى اكع فَاعْتَدٌ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج١١2‏ ص ,756١‏ من أبواب أقسام الحج» ب *؛ ح 2 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ل ص /07"2 من أبوات صلاه الجماعه.» ب688. حآ ط آل البية: 


اين روايت هم مانند روايت دوم» خيلى دليل روشن است بر اينكه عملش مجزى مى باشد. 


«: وَ بإسنَادِهِ عَن الْحسَيِن بْن بو د ار بزو راي السو حاترن كر ذه هنا الطور كلا لذن أن 
0 فى الْوفْت على ين لوا كنل معهع قنْض لى ث2 يَقومُو كبش رغون كَنقُومَ قن لى العطدر و ثربهم كآنا تدك ق يَتْرلونَ للقطدر 
قبَقَدَّمُونَا قنْصَلَّى بهم فَقَالَ صَلٌّ بهم لَا صَلّى الله عَلَيهم» )١(‏ 


اولين جمله در اين حديث شريف اين است كه: ١‏ جَعِلتٌ فتدّاك تخض رْ صَلَاهُ الظهر فلا نَمدِرُ أنْ تل فِى الْوَقْتِ عَنّى يَنْلواا 


معناى اين جمله اين است كه بيغمبر اكرم ص فرموده: أبردوا» يعنى خنكش كنيد» موقعى كه هوا كرم بودء بيغمبر اكرم فرموده 


نماز ظهر را كمى عقب تر بيندازيد «أبردوا»» اهل سنت اين كلام حضرت را به عنوان يكك قاعده و ميزان كلى اخذ كرده آند و 
به آن عمل مى كنندء فلذا نماز ظهر را در تمام سال از وقت فضيلت تاخير مى اندازند» كسانى كه در مكه مشرف شده اند» مى 
دانند كه بين نماز ظهر اهل سنت و اذان شان خيلى فاصله استء از حضرت سوال مى كنند كه ما نمى توانيم نماز مان را در 
وقت فضيلت بخوانيم» «عَّى يَنْلُواا تا خود آنها ظهر را شروع كنند» خلاصه آنها جون از وقت فضيلت نماز ظهر را عقب مى 
اندازند» ما نمى توانيم مخالفت كنيمءبايد صبر كنيم فلذا صبر مى كنيم و نماز ظهر را با آنها مى خوانيم» اين يك جمله حديث 
بود ١‏ حَتّى يَنْلُوا فَلُ مَعَهغْ فنص لى ثم يَقُومُونَ قيش رِعُونَ» آقايان (اهل سنت) جون بين نماز ظهر و عصر فاصله قائلند» همين 
كه ظهر را خواندند» فوراً از مسجد بيرون مى روند» ١‏ كَنقُومٌ كنض لى الْعَصدرَ وَ يهم كن كع ولى ما نماز عصر را هم مى 
خوانيم و جورى مى خوانيم كه آنها خيال كنند كه نماز نافله مى خوانيم» جون اكر بفهمند كه نافله مى خوانيم, به ما كير مى 
دهند» جون روايت داريم كه بيغمبر اكرم ص: صلى فى السفر ركعتين( يعنى نماز واجب) ثم صلى ركعتين» بعد از نماز ظهر دو 
ركعت نافله خواند.اما بعد از صلات عصر نافله نخواند فلذا ما بعد از نماز ظهرء نماز عصر را مى خوانيم و به آنها جنين وانمود 
مى كنيم كه نماز نافله را مى خوانيم نه نماز عصرء معلوم مى شود كه همه اين روايت در سفر است. ٠‏ قَنْصَ ل الْعَصرَ وَ تُريهمْ 
كان نَوكعٌ»: أى نتنفل» يعنى كأنّه دو ركعت نافله مى خوانيم و حال آنكه در واقع دو ركعت نماز عصر را مى خوانيم (اين در 
حال سفر است) ٠‏ كُمٌ يَثِْلُونَ للَعط ر فَيِقَدمُونا فنْضَِلى بهم »» آنكاه نماز عصر را با آنها مى خوانيم كويا نماز عصر را نخوانديم» 
شَقَالَ صل بِهغ آنا ص لَى الله عَلَيهم؛ معلوم مى شود كه اين روايت بهترين دليل بر اجزاء است جون نماز ظهر را اقتدا به آنها 
كرده كافى استء منتها در نماز عصر ماموم نيست بلكه امام است. 


ص: حرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .4ه ص 507؛ من أبواب صلاه الجماعه» ب86, ح 6 ط آل البيت. 


بدك قار ووو اياك اهل ميشضةه ا عرنا كدو روش كه قلذا ]يك اللي وتعردى هن تفز مود ما فاظن بي ققد اهل فيك اسزث 
(نه اينكه حاشيه بر فقه آنها باشد. جون اكر حاشيه بكيريم؛ معنايش | ين است كه فقه آنها اصل است و فقه ما حاشيه بر فقه 
آنهاست واين صحيح نيستء بلكه بايد بككوييم فقه اماميه ناظر بر فقه اهل سنت است»» يعنى آكاهى از فقه اهل سنتء روايات 
وقتاواى ها را ووشق تر عى كل 


*: عَنْ عَدِدِ اللِّ بن بُكثر عَنْ زُرَارَ عَنْ أبى جهفَرع قَالَ: «لَاَإْسَ بأنْ تْصَ م حَلْفَ النَاصِب- و ل تف حَلْقَهُ فيما يُجهَرٌ فيه إن 
قِرَاءنَهُ تُجزيكك إِذَا سَمِعْتَهَاا )1١(‏ 


البته روايت داريم كه اكر به مخالف اقتدا كردى» خودت حمد را بخوان» در كجا؟ در صلواتى كه صداى امام را نمى 
شنوى»يعنى نماز ظهر و عصرء اما آنجا كه صداى امام جماعت را مى شنوىء قرائت را نخوان. 


َي 
دث أن 


لْمُؤْمِنَ (شيعه) إِذَا أَظْهَرَ الْإِيمَانَ ثم طَهَرَ مِْه مَا 
ها عل بك تي و ذلك وه فإ 6 


4 


را لوالو ل ا ل 


- 


2 
6 


أي يذ دكن أ كر اه فى ف ع بغي م بك نه تواضع من ألا عن ايا تحتقع 4 تَفسِيدٌُ مَا يَتّقَى 
ا 
يُوَّدى إِلَّى الْفَسَادِ فى الدّين فَإِنَّهُ جَايِنٌ (؟) 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 3 ص الحجارة من أبواب صلاه الجماعه» ب 6ل حآ طْ آل البسية: 


؟- وسائل الشيعه. شيح حر عاملى؛ ج 8١؛‏ ص 8١1؛‏ من أبواب الأمر و النهى» ب 78, حء, ط آل البيت. 


اين روايت» خيلى روايت روشن است,ء معلوم مى شود كه در زمان ائمه ع برخى از شيعيان روى ضعف عقيده يا روى شرائط 


ذيكر مايل به طرق من شدتده عضرت من أفرمابك اكر به سسة خالت رفت دركر هومق لبس 


البته مومن در اين روايت يك اصطلاح خاصى است,ء مومن در روايت يكك اصطلاح دارد» در قران اصطلاح ديكر در قرآن 


«قَالْتِ الْأَغْرَابُ آمَنا قَلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَلْكنْ قُولُوا سكعنا وَلَمَا يدْحُلٍ الْإِيمَانٌ فى سوبكم وَإِنْ تُطيعُروا الله وَرَسُولَهُ لا يكم مِنْ 
أَعْمَالِكم سينا إن الله غَفُورٌ رَحِيم؛ )١(‏ . 


عربهاى باديه نشين كفتند: «ايمان آورده ايم) بكر وشها اسان تاورده اند ولن يكوييد اسلام آورده ايمء اما هنوز ايمان وارد 
قلن مما تنشد است! واكر اق مدا و وسولقن اطاعت كننده شيرف از ياداش كاوشاى شما وافر و كذاوننى كدن حداوتن 


آمرزنده مهربان است. 


اما در اصطلاح ائمه ع و روايات ماء مومن شيعه است و غير مومن هم مخالفين شيعه كه اهل سنت باشند. اكر يكك آدمى 
روزكارى مومن بود و آأنكاه يكك علاثمى از او سر زد كه بر خخلاق ايمان اسث» ابمائش زائل مى شود مكر اينكه از روى تقيه 
باشد و ادعاى تقيه كند و اين هم در صورتى است كه جاى تقيه باشدء اما اكر جاى تقيه نباشدء از او قبول نمى شود. ١‏ فكل 


شئ ءٍ يَعْمَل المُؤْمِنٌ بَتِنَهُمْ لِمَكان التَقبّهِ مِمَا لا يُوَدَى إلى الفْسَادٍ فِى الدين فَإنْهُ جَائْرَا كلمه جَائْرٌدر اين حديث هم به معناى جواز 


وضعى است و به معناى جواز حكمى و تكليفى. 
ص: ١١‏ 


.١؟هبآ حجرات /سورهة؟,‎ -١ 


مُححَمَدُ بن الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ مُحَمّدِ بْن عَلِىَ ْن مَخروب عَنْ يَعْصَوبَ بن يَزِيدَ عن ابْن أبى عُمَيِرِ عَن ابْنِ مُث كان عَنْ أبى 
بد ير يَغنى ليا الْمُرَادِىٌ قَالَ: ٠‏ ُلْتٌ لِأبى حغمّرع من لا أفقَدِى به فى الصَلاء قَالَ افر قبل أن يفو فنك فِى حِصَارٍ كَِنْ فرع 
بلك فَاقْط الْقرَاءَه وا 1 


بحث اين است اكر كسى يشت سر اهل سنت اقتدا مى كند» اككر جنانجه در صلات جهريه استء بايد قرائت را نخواند و اكر 
صلوات اخفاتيه استء قرائت را بخواند» اكر امام حمد و سوره را تمام كرد و من تازه رسيدم» حضرت مى فرمايد با آنها ركوع 
كنء معلوم مى شود كه حمد و سوره او.جانشين حمد و سوره من است. 


در 
« أن 


عَلِيّ بْنَ يقي كُتَب إِلَى 
أبى الْحَمَنِ مُوسَدى ع- - يَسألهُ عن الْوْصُوءِ فكب ليه أَبُو الْحَمَنِ ع- تبنت 16كين الاشلاى فى اشرو الى لفرت ب 
فى لتك أذ تعض مض لانو كدكلهق تقانا و تفيل وجهك كان َ حَلْلَ شَْرَ يخيتكك وَ تَعْسِلَ َدَنْك إِلَى الْمرْقَقَن انا و 
م ب م د وَ لا ُحَالِفَ ذَلِك إِلَى غَيرهِ فلَمَا وَصلَ 
كباب إِلَى عَلِيٌ بن بَفِْين - تعيب م ا ل م َل مولح أَْلمُ بما َالَو أن 

لل أ كان بتو فى وشو على الوذ يَكَالِتُ مرا عَلَيهِ حَمِيعٌ الشَيعَهِ اميكانًا لمر أ بى الْحَسَن ع- وَ سُعِىَ بعَلِيٌ بن 


يفطي إِلَى الرَشِ ديل- - و قِبِلَ إِنّهُ رَافْضتَيّ 5 فَامْتَحَنَهُ مُتحنْه ارش يذ ين عد بخ ا تق إى شه 8ه علب با على بن يفن عن 


2 


8 


ا بن مح ب بْنِ النعْمانٍ الْمَفي فى الإِرْش اد عَنْ محم ا 0 6ك ين اله ضل: 


َ 
ل 
له أ 


ان 


زَعَمَ نك مِنَ الرَافضَه- وَ ص لحت ع اله عِْدَهُ وَوََدَ عليه كدَابُ أبى الْحَمَنٍ ع ابََدِئ مِنّ الآنَّ ا عَلىَ بن يَقَطين و 1 تَوَضأ 


أعركك الله تاعسل وَجْهَكك مه فيض و أَخْرَى إشباغاً وَ اغْسِلْ يديك مِنَ الْمرْقمَين كَذَلِك و اه م 
فَدَميك مِنْ فض نَدَاوَهِ وَصُوئِك فَقَدْ َالَ ما كنا نَحَافُ مِنْه عَلَيِكك وَ الَلَام؛ (1) اد سعطتي ذويا وجو قروا ردقه كن لك 


بن يقطين» ديكرى هم داود ب بق ذربى: 
ص: ١7١7‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 3 ص وغارة من أبوات صلاه الجماعه» ب 275 حا ط آل اليية: 


؟١-‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج ١‏ ص 555 من أبواب الوضوءء ب 5 ح 07 ط آل البيت. 


من نه روايت را خواندم؛ ممكن است در اين زمينه روايات ديكر هم باشد. 


فلو كان العمل على وفق التقيه رافعاً للتكليف دون الوضع كان على الإمامع أن يتبه على ذلكك و يأمر هؤلاء بالقضاء؛ و حال 
آنكه حضرت امر به قضا نكرده است. 


و لعل فى غصون (در وسط) أبواب الوسائل ما يمكن أن يكون من هذا القسم أى حديثاً خاص بالمورد دالا على الرّخصه و 
الإسجزاء إِنْما الكلام فى دلاله القسم القاني» أ ما يدل على الرخصه بعنوان الاضطرار و التقيه» فيقع الكلا-م فى أن مفاده هو 
الرخصه تكليفاً أو الأعم على نحو يشمل كلا الحكمين التكليفى و الوضعىء و القضاء الحاسم رهن دراسه الروايات واحده تلو 
الأخرى. 

آيا اعمال انجام كرفته بر طبق تقيه مجزى است يا نه؟ 45/٠4/11‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: آيا اعمال انجام كرفته بر طبق تقيه مجزى است يا نه؟ 

بحث ما در اين بود آيا اعمالى را كه انسان بر طبق تقيه انجام مى دهدء مجزى استء يعنى قضا و اعاده ندارد» يا فقط معذور 


است و بابد يعدا قضا و با اغاده كيل؟ 


ما عرض كرديم روايات در اينجا بر دو بخش استء بخش اول روايات خاصه استء يعنى موردى است مثلا در مورد صلات 
جماعت است يا در مورد ديككرء ما تقريباً نه روايات را متذكر شديمء الآن وارد روايات عامه مى شويم كه جنبه موردى ندارد» 


بلكه عام و به صورت ضابطه وارد شده اند. 


وراك انه رحد حير اسح را ميت ري الس جود دروسابيت رخ بيغمبر اكرم ص مى فرمايد: « رَفْعَ عَنْ ا تشد عه 
أَشْياءَ.. وَ مَا اضطَدوا إِلَيه). 


ص: ارفرنا 
متن كامل حديث رفع 


أغْرمُوا َيه و اك يموق . وَعا فووا ضعو له و الحمة 7007007 00 
250 


اع 


عجار ا عدوا لَه به اكل ميته مى زنند» هر جند اين هم درست امنيا رو عا اف واوا َيه يكك عنوان عام استء 


الرجلين» بنابراين» جمله «وَ مَا اضْ طَرٌوا إلَِهه اين مورد ما را هم شامل است و هم جنين در اعمال حج. به كونه اى است كه نمى 
تواند بر طبق عقيده خود عمل كندء مثلاً روز نهم در منا است و نمى تواند به عرفه برود»٠‏ رفع عن امتى ما اضطروا؛ » يس 
حديث همه اين موارد شامل است اين آدم مضطر است به تركك عرفه روز عرفه» يعنى ناجار ا ست كه در روز عرفه در منا 


باشد. 
متعلق رفع جيست؟ 


بايد ديد كه در اينجا متعلق رفع جيست؟ اكر بكوييم متعلق رفع فقط مؤاخذه استء به درد اين مقام نمى خورد. جون مؤاخذه 
جيزى نيست كه محل بحث باشدء مسلماً انسان مضطر مؤاخذ نيستء ولى ما معتقديم متعلق «رفع» مؤاخذه نيست, متعلق رفع 
عبارت است از شرطيت و جزئيت» المسح على الرجلين جزء استء يا شرط استء حديث «رفع» شرطيت و جزئيت را رفع مى 
كند» آدم مضطر «رفع عنه شرطيه المسح على الرجلين )»و هم جنين در موارد ديكرء البته جاهاى ديكّر وجود دارد» فرض كنيد 
در ميان اهل سنت هستيم و آنها شرب نبيذ را جايز مى دانند من اكر نخورم ممكن است توهماتى در حق من بكنند» «رفع عن 
أمتىّ ما اضطروا اليه) اينجا را هم مى كيرد» شرب نبيذ در آنجا حرام نيستء ولى اختصاص به موارد تكليف نداردءهمان كونه 
كه موارد تكليف را مى كيرد احكام وضعيه را نيز مى كيرد» ميته اكل ميته حكم تكليفى است» شرب نبيذ نيز يك حكم 
تكليفى استء اما من در جايى كه من مضطر به تركك مسح هستم اين حكم وضعى استء «رفع عن أمتىٌ ما اضطروا اليه) مى 
كويد شرطيت و جزئيت «ما اضطروا اليه مرفوع است. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج18. ص 0288 من أبواب جهاد النفس» ب288) ح ١٠‏ ط آل البيت. 


ان قلت: يبغمبر اكرم ص بما أنه شارع است يا نماينده شارعء بايد جيزى را رفع كند يا وضع كند كه شأن او باشد» شأن ييغمبر 
اكرم ص رفع و وضعء امور شرعى است و حال آنكه شرطيت و جزئيت امر شرعى نيست بلكه يكك امر انتزاعى استء يعنى عقل 
ما آن رااز وجوب جزئى انتزاع مى كندء از اينكه وجوب روى نماز رفته يا روى وضو رفتهءاز آن وجوب جزئى للمسح. 
شرطيت را انتزاع مى كند» يس شرطيت يكك امر عقلى و انتزاعى است فلذا قابل رفع نيست. جرا؟ جون شأن شارع نيستء شارع 
در منبر شرع نشسته بايد امور شرعى را بردارد يا امور شرعى را وضع كند. و شرطيت منتزع من الوجوب المتعلق بالمسح, ما 
شرطيت و جزئيت را انتزاع مى كنيم. 


قلت: هر جند خود شرطيت و جزئيت امر عقلى استء ولى در عين حال حدش به شارع مى رسد. ما شرطيت رااز وجوب 
بخورد كافى استء شيخ در فرائد همين إن قلت» را دارد و «قلت» را هم دارد. بنابراين» خودش هر جند عقلى استء اما منشأ 
انتزاعش شرعى است و در نتيجه به وجوب مى رسد. 

جوان: اشتاة سبحا 

ولى من يكك جواب ديككرى براى اين سوال فكر كرده ام؛ امروزه مى كويند بايد دست دلال ها را از اقتصاد كوتاه كرد» يعنى 
بايد مستقيما سراغ جنس برويمءما هم در اينجا مى خواهيم شرطيت را قيجى كنيم»مستقيماً وجوب را بردارد» يعنى وجوب 
بايد از اول مى كويم «حديث رفع» وجوب جزئ را بر مى دارد» وجوب الكل رفته روى وضوء وجوب جزئى رفته روى مسح 


الرأس و بعداً هم مسح رجلين» ظاهراً ين جواب از جواب اول روشن تر است. 


ص: عون 


بيان شيخ بر عموميت حديث رفع 


آنككاه شيخ براى اينكه ثابت كند كه حديث رفع جنبه عمومى دارد» يعنى هم تكليف را بر مى داد هم وضعى را كه جزئيت و 
شرطيت باشد» مى خواهد بفرمايد حديث رفع همان كونه كه تكليف را بر مى دارد» نست به ميته و شرب النبيذ» وضع را هم بر 
مى دارد» يعنى جزئيت و شرطيت را هم بر مى دارد» همان مقدارى كه حدش به شارع مى رسد كافى است و سيس يكدانه 
شاهد هم آوردء اين شاهد در رسائل هستء شاهد اين است كه راوى از امام هشتم ع سوال مى كند كه: يابن رسول الله! مردى 
را اكراهاً وادار كرده اند كه قسم بخورد به عتاق و طلاق» و صدتقه مايملكك, بايد توجه داشت كه ما يكك شرط فعل داريم و 
يكك شرط نتيجه» طلاق در صورتى صحيح است كه شرط فعل باشد» يعنى صيغه طلاق را جارى كند و أنت طالق را به زبان 
جارى كند» شرط نتيجه صحيح نيستء در عتق هم بايد بككويد: انت حرّء اما اكر به صورت نتيجه بكويد نذر كردم كه غلام من 
آزاد باشدءاين عتق واقع نمى شود» بايد به صورت شرط فعل بككويدء يعنى صيغه عتق را بخواند و «انت حر » را به زبان جارى 
كندء راوى به حضرت عرض مى كند كه: يابن رسول الله! من اكراهاً قسم خورده ام كه زنم مطلقه باشدء اموالم هم صدقه باشد 
وغلامانم هم آزاد باشدء معلوم مى شود كه اين طرف سنى بوده» جون قسم در نزد ما صحيح نيست هم در حال اختيار و هم 
در حال اضطرارء يعنى ما معتقديم كه اين مفاهيم با نتيجه درست نمى شود بلكه شرط فعل مى خواهد. فرض كنيد جنابعالى 
يكك كوسفندى دارى» مى كُويى اين كوسفند من نذر حضرت معصومه ع باشدء اين كافى نيست بلكه بايد صيغه نذر را 
بخوانى» از حضرت سوال مى كند كه مختار نبودم بلكه مكره بودم» معلوم مى شود كه اكر مختار بود» طبق مذهبش صحيح 
بوم عفرت ب الزنايثاايق كان طم عع فت عا ررم عن اس نجه كوم دون اك قرام ف وسترت ا ندله ٠‏ 
وها أكرقوا عليه حك ود ,زاابودائلث هضيع حلاف عق و سحت ددر ياف 


ص: م 


در اينجا قبجى كرد»يعنى صحت طلاق»صحت نذر و صحت عتق را قبجى كرد. 


جناب شيخ انصارى با اين حديث استدلال مى كندء معلوم مى شود كه حديث رفع قهرمان استء, يعنى هم احكام تكليفيه را 
رفع مى كند مانند حرمت شرب نبيذ و شرب خمر وهم احكام وضعيه را رفع مى كند كه صحت طلاق و عتق و امثالش باشد. 


در اينجا صحت را قيجى كرد. در مانحن فيه شرطيت و جزئيت را قيجى كرد. 


ايشان (شيخ انصارى) در فرائد يكك اشكالى بر اين استدلال كرده است و آن اينكه اين حديث در مورد تقيه وارد شده است» 
جون از نظر ما اصللا حلف بر صثدقه. حلف بر طلاق و حلف بر عتق باطل است هم در حال اكراه و هم در حال غير اكراه» يبس 
هذه الروايه وردت مورد التقيه» اصلا اين عمل مطلقا باطل است هم در حال آزادى و هم در حال اكراه. جرا؟ جون اين مفاهيم 
نتيجه بردار نيست بلكه فعل بردار استء اكر كسى بككويد زن مطلقه باشدء كافى نيست بلكه بايد ايجاد طلاق بكند, بنابراين» 
استدلال با اين روايت بر اينكه حديث رفع عام است» صحيح نيست. جرا؟ جون حديث در مورد تقيه وارد شده؛ زيرا ما هردو 


را باطل مى دانيم يعنى هم حالت آزادى را باطل مى دانيم و هم حالت اكراه را. 


بعد شيخ ازاين اشكال جواب مى دهد و مى فرمايد تقيه در تطبيق حديث بر مورد است»ء در تطبيق حديث در اين مورد تقيه 
استء اما در اصل استدلال تقيه نيست» حضرت در اين مورد تقيه كرده استء اكر به اين مرد مى كفت اصللاً قسم بر طلاق از 
بيخ باطل است» جه حال اكراه و جه حال اختيار حضرت اكر واقع را مى فرمود» طرف از او قبول نمى كرد جون حلف بر 
طلاق و عتق را در حال اختيار طبق مذهب خودش صحيح مى دانسته» حضرت ناجار شد كه از اين راه وارد شود و بككويد 
حون عمل تنا ها 413 > قرافبو أمك واف لمت بده در تيف كن ب مود انرق ميان ا سور الال 


ص: خرداا 


و أساس الاستدلال هو شمول الحديث لرفع جميع الآثار . فالجزئيه و هى المسح على البشره حكم شرعى مرفوعه عند الاضطرار. 


فإن قلت: التجرفية و العترظيه مق الأمون الالتزاعيه إل ينتزعها العقل من الأمر بالمسح على البشره فى الوضوءء فليست هى أثراً 
شرعياً حتى تكون مرفوعه بحديث الرفع. 


قلت: إِنْ رفع الجزئيه بلحاظ رفع منشأ انتزاعهاء أى رفع الوجوب الضمنى المتعلق بالمسح على البشره. فانتهاؤها إلى الحكم 
الشرعى يصبحح تعلق الرفع بها. 


و يمكن أن يجاب بوجه آخر وهو: أن المرفوع هو الحكم التكليفى - أعنى: الوجوب الضمني - و ذلك لأنّ المكلف لو اضطر 
إلى ترك المسح على البشره فالجزء ( المسح على البشره الذى كان موضوعاً ) قد رفع» و رفع الجزء كنايه عن رفع حكمه. أى 
الوجوب الضمنىء و عندئذٍ يختص دليل التكليف بالوضوء بماعدا المسح على البشره. فيكون حديث الرفع استثناءً من الوجوب 
الضمنى عند الاضطرار. 


مرحوم نائينى مى فرمايد حديث» حديث رفع است نه حديث وضعء اين را برداشته جرا بقيه كافى باشد.بنابراين اكر وجوب 


مسح را برداشتيم» دليل نمى شود كه باقى مانده واجب است. 


حكم اولى باقى مى ماند» اين حرف از محقق نائينى با آن عظمتش بعيد است. 


لل 0 -ما روه وان بن بختى و أخمة بن معد بن أبى قطدر 


عن عي ع ع عن عير 


ل ا ل 


ص: را 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 737 ص مزفضة من أبواب كتاب الأيمان» ب كل“ حال ط آل النت: 


و قد تمشك الإمام بالحديث على بطلان الطلاق و عدم ترتّب الصحه الّتى هى حكم وضعىء فيكشف عن أنّ المرفوع أعم من 
المؤاخذه و الحكم التكليفى و الوضعى. 


وفى تمشك الإمام ع بحديث الرفع فى بطلان اليمين على الثلاثه عن إكراه» إشكال معروفء أجاب عنه الشيخ فى الفرائد. 


وقد استظهر الشيخ فى كتاب الفرائد شمول الروايه للآثار الوضعيه أيضاًء و لكنّه فى رساله التقيه اختار العكس و قال: و لكن 
الإنصاف ظهور الروايه فى رفع المؤاخذه؛ فمن اضطر إلى الأكل و الشرب _( فى شهر رمضان ) أو التكتف فى الصلاه فقد 
اضطر إلى الإفطار و إبطال الصلاه؛ لأنّه مقتضى عموم الأدله؛ فتأمل؛ اما حكم وضعى را (كه شرطيت و جزئيت باشد ) بر نمى 


دارد. 


آيا اعمال انجام كرفته بر طبق تقيه مجزى است يا نه؟ 94/٠.4./17“‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آيا اعمال انجام كرفته بر طبق تقيه مجزى است يا نه؟ 


بحث در باره ادله تقيه استء ادله تقيه اى كه دلالت كند هر عملى كه مطابق تقيه باشد» آن عمل عند الله مقبول است و احتياج 
به اعاده و قضا ندارد. ما در اينجا عرض كرديم كاهى در اين مورد روايات خاصه داريم كه جنبه موردى داشتند و تقريباً نه 
روايت را خوانديم, الآن وارد روايات عامه مى شويم كه لا يختص بمورد دون مورد» اول حديث رفع بود كه در جلسه كذشته 


التقيه فى كل ما يضطر إليه ابن آدم فقد أحلّه الله 


روى كلمه اضطرار تكيه مى كندء آنجا كلمه رفع بودءاما اينجا كلمه «أحلّه الله استء بايد ببينم كه مراد از:؛ أحله الله يعنى 
جه؟ اكر بكوييم مراد از «أحلّه الله حكم تكليفى استء به درد ما نمى خورد»؛ أحله الله ؛ يعنى كار جايزى است و حرام نيست» 
ما كه نمى خواهيم در باره جوازء حلال و حرام بحث كنيمء ما مى خواهيم عمل خود را كذرا و ممضا حساب كنيم. 


ص: كن 


من معتتقدم كه مراد از «أحلّه الله؛ در اينجا علاوه براين حليت تكليفى, حليت وضعى را هم مى كويد, آيت الله كليايكانى كلمه 
«أحل» را به معناى كذرا معنى مى كردء «أحل الله البيع » يعنى بيع را ككذرا قرار داده در مقابل قمار كه آن را كذرا قرار 
نداده»اينجا هم از بيان ايشان استفاده مى كنيم»٠‏ فقد أحله الله» يعنى خدا اين را كذرا قرار داده» امضا كرده استء اين يكك 
نكته» نكته دوم كه مهم مى باشد اين است كه ابتلاى شيعه در مورد تقيه در مسائل عبادى بيشتر بوده تا مسائل تكليفى» «شرب 
النبيذ» ممكن است در يكك مجلسى نخورد و بككُويد من زخم معده دارم جاهايى كه جنبه تكليفى دارد كم بودهء غالباً ابتلاء 
اينها در عبادات و در مسائل وضعى بوده مانند مسح الرجلين» مسح الرأس» صوم يوم الشكء مسأله حج. اينها مسائل ابتلاى 
شان مسائل عبادى بوده. بنابراين» كلمه » أحلّه الله » را حتماً بايد حليت وضعى بكيريم» يس دو قرينه شدء قرينه اول اينكه از آيه 


مباركه «أحله البيع» به معناى كذرا قرار دادن است نه به معناى حلال كردنء اين محل بحث نيست»كذرا قرار داده» يعنى امضا 
كرده؛ قرينه دوم ابتلاى شيعه است كه در مسائل تكليفى كمتر مبتلا بوده»بيشتر به مسائل عبادى مبتلا بوده اند» هم از نظر نماز 
وهم از نظر وضوء هم از نظر صوم و هم از نظر حج. غالبا إينها محل ابتلا بوده» لابد حضرت كه مى فرمايد:« التقيه فى كل أمر 
يضطر إليه ابن آدم فقد أحله الله ا».يعنى آن را امضا كرده و لازم نيست كه شما آن را اعاده كنيد. 


١6 ص:‎ 


وجه الدلاله: أَنْ تجويز التقيه فى كل ما يضطر إليه الإنسان عام يشمل العبادات و المعاملات و الأمور العاديه» و تجويز التقيه و 
تحليلها يلا-زم عرفاً إمضاء العمل و إجزائه عن الواقع؛ و القول بأنّ الروايات بصدده رفع الحرمه إذا كان مورد التقيه أمراً حراماً 
كشرب النبيذ» و لا تدل على إمضاء العمل و إجزائه» غير تام. 


وذلك لأَنّ الابتلاء بالتقيه فى مورد العبادات كان كلد منائر الموا و3 الأخرى, فتخصيصها بالأمر المحرّم عند الشيعه و الحال 
عندهم كشرب النبيذ يستلزم حمل الروايه على المورد النادر. 


و إن شئت قلت: إِنّ قوله: (( فقد أحلمه الله له )») و إن كان ظاهراً فى رفع الحرمه و لكنّه ظهور بدوىٌ يزول بملا-حظه سائر 
الروايات» و ذلك لأنّ ابتلاء الشيعه بالتقيه فى مورد الوضوء غسللً و مسحاً و الصلاه فى المواقيت» و الصوم فى يوم الشكك, و 
التمتع إلى غير ذلكك من الموارد التى تدور التقيه فيها حول الحكم الوضعىء كان أكثر من الابتلاء بالمحرم فحمل الروايات على 
ارتكاب الفعل المحرم؛ حمل لها على المورد النادر. 


بنابراين» كسانى كه مى خواهند اين روايات را حمل كنند بر حرام و حلال و بككويند فقط جنهم ندارد» معنايش اين است كه 
روايات را حمل كنند بر فرد نادر و جنين حملى صحيح نيست فلذا بايد روايات را عام بكيريم واكر بخواهيم بر عموم حمل 
كنيم, بايد بككوييم اين حليت» حليت وضعى است نه حليت تكليفى؛ يا اقل هردو را شامل استء يعنى هم حليت وضعى را 
شامل است و هم حليت تكليفى را. حليت وضعىء معنايش كذرا و امضاست فلذا احتياج به اعاده و قضا ندارد. 


١١ ص:‎ 


و على ذلكك فيكون معنى (( أحلّه الله )») أى أمضاه و نفدّهء نظير قوله سبحانه: ؛ و أحل الله البيع و حرّم الربا ». إن التحليل هنا 
بمعنى تجويزه و إمضائه لا تحليله تكليفاً. 


ع 500005007 ل 
النقة فى كل شب إلاافي كاله موود 


روايات متضافر داريم كه امام ع مى فرمايد در سه مورد تقيه نيست» يعنى حضرت سه مورد را استثنا مى كندء معناى اينكيه در 
سه مورد تقيه نيستء يعنى در بقيه موارد تقيه استء اما اينكه تقيه هستء آيا به صورت حكم وضعى است يا به صورت حكم 


تكليفى؟ 


اين را بايد خود شما استظهار كنيد حضرت سه مورد را استثنا مى كندء يكى مسح على الحَفْين» دوم شرب النبيذ» سومى هم 
حج تمتع؛ ما در اين سه تا تقيه نمى كنيم, اما در ساير موارد جاى تقيه استء آيا حضرت فقط حكم تكليفى را بيان مى كند يا 
مى كويد در بقيه موارد اعمال شما كذرا است؟ اين را بايد از روايات استتظهار كنيم و ببينيم مى شود يا نه؟ 


اولأأء حضرت كه مى فرمايد ما در اين سه مورد تقيه نمى كنيم» اين از خخصائص امام ع است جون اثمه ماع مقام عظيمى در 
جامعه آن روز داشتند» بر خلاف آنجه كه ائمه را اشخاص منزوى و كوشه كير معرفى مى كنندء امام زين العابدين ع را امام 
بيمار و تب دار معرفى مى كنند و حال آنكه حضرت در مسجد بحث و درس داشتند, ائمه ع در آن زمان موقعيت خاصى 
داشته ا ندء همه جامعه آنان رااز نظر علمى قبول داشندء اما وقتى كه ياى حكومت در ميان بودء آن يكك مسأله ديكر بوده 
است و جون از مقام علمى روشن بوده اند و اين سه مسأله هم دليل قرآنى دارد» دليلش همراهش استء مسح على الخفين 
دليلش عبارت است از: « فقد سبق الكتاب على الخفين»» اما مسأله نبيذ» جون بيغمبر ص همه مسكر ها را حرام كرده (إِنّ النبى 
ص حرّم كل مسكر). اما مسأله حج تمتع خود قرآن مى فرمايد: ١‏ فمن تمتع بالعمره إلى الحج»» معنايش اين است كه ما تقيه 
نكنيم» اين فقط وظيفه مقام امام است كه تقيه نمى كندء اما ما بايد تقيه بكنيم. 


ص: ؟١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج :١8‏ ص 2718 من أبواب كتاب الأمر و النهى؛ ب 18؛ ح 7 ط آل البيت. 


ثانياً؛ بايد ببينيم كه در اين موارد ثلاثه و غير ثلاثه» تقيه مى كنيم تكليفاً أو وضعاً؟ كم شده اى ما وضعاً است نه تكليفاء من 


روايات را مى خوانيم؛ اين مثل طائفه ثانيه نيستء جون طائفه ثانيه خيلى صداى بلندى داشتءاما طائفه سوم رابايد شما استظهار 


:١‏ عَنِ ابْنِ أبى حير َنْ شام بن ترام عَنْ أيى عمَرَ الْأَعجَمِيٌ عَنْ أبى عد الله ع فى ع فيك الال لاوية لمق انهه لز 
التق فى كل من ب نا فى ِو المشح على الحفين 012 شما بابك اسنظهان كنيد كه يا از اين ترؤاناك ققطل رمت بداشفة 


شده يا عمل امضا شده؟ 


5 
2 
ا 


: عَنْ ححَمَادٍ عَنْ ريز عَنْ زُرَارَه قَالَ: 0 نقَى فِيِهِنٌ أحداً شُوبُ المشكر وَ مَشح الْحَمن 


وَ مئعة الح كَالَ رُوَاَه- وَ لع بَقُلْ الواجت عَلَيكُع أن كا كقُوا فون 
* وَفِى الْخْصَالٍ بإِسَْادِه عَنْ عَلِيّ ع فى ححدِيث الْأربعِيا لَ: ١‏ ليس فى شَْوْبٍ الْمُشكر وَ المح عَلَى الْحُفْينٍ َيِه (8) 


جرا به اين حديث» حديث اربعمأه مى كويند؟ جون امير المؤمنين ع در يكك مجلسىء جهار صد خصال را بيان كرده است» 


مرحوم صدوق اين حديث را در كتاب خصال خودش آورده اسَسيةه: 
ص: ١7‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ص 6 من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب د" حل ط آل البيت: 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج ١18‏ ص 5١7؛‏ من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب 78, ح2؛ ط آل البيت. 
'- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ١‏ ص اعكدهق آبوات الوضوء؛ ب 0*8 ح18., ط آل المت 


تق افنيك :انا اوكنتك تكلا تاهيه وحثما ونان مسكز نه اجعواد شنا دازد: 


فإِنّ استثناء الثلاثه دليل واضح على عموم التقيه فى غيرها و قد عرفت أنّ اختصاص عدم التقيه فى مورد الثلاثه من خصائص 
الأئمه ع لا شيعتهم فيجوز لهم عند التقيه» المسح على الخمّين و الصلاه مع الناس فلو كان الهدف رفع التكليف دون الوضع لكان 
على الإمام ع أن يتنه - ولو فى مورد واحد > على الإعاده و القضاء. 

من از اينها استظهار كردم, البته روايت دلاللت ندارد» روايت مى كويد در اينها تقيه است. اما اينكه تقيه تكليف أو 
وضعاًءروايت ندارد من از اطلاق بيانى استفاده كردم, ما جند قسم اطلاق داريم كه يكى از آنها اطلاق بيانى استء واقعاً اكر 
ائيش" كد البانة تقيام كت فعاو أعادم داشعه را سدع مهما حفر ادو ى انانف الكل با اكمس كن مار سكرف 
حضرت جواز و كذرا را مى فهيمم. اين بيان بنده بود. حالا اكر شما (شاكردان) بيان ديكر داريدء ارائه بدهيد. 

التأكيد فى التقيه و الحثٌ عليها 

طائفه جهارم رواياتى است كه بر تقيه تاكيد و ترغيب مى كند» حضرت در اين روايات بر تقيه ترغيب مى كند حتى كسانى كه 
تقيه نمى كردند و كشته مى شدند» حضرت نسبت به آنها نككرانى مى كرد اينكه روايات انسان را به سوى تقيه هل مى دهد و 
ترغيب مى كندءاين مناسب با رفع حكم تكليفى نيستء اين همه تاكيد بر تقيه» حاكى از آن است كه تقيه اثر خوبى داردء هم 
از نظر تكليف وهم از نظر وضع. و الا-اكر اين همه ترغيب و تاكيد براى تكليف باشدء اين تاكيد و ترغيب مناسب نيست» 


حضرت مى فرمايد: دين نه تايش در تقيه است» يكى در غير تقيه. 


ص: ع1 


يكى از اشكالاتى كه وهابيت و غير آنها بر شيعه مى كنندء اين حديث را مطرح مى كنند و مى كويند: امام شما فرموده كه 
دين نه قسمتش بر تقيه استءيكك قسمتش بر غير تقيه» بنابراين» كتب اربعه شماء نه قسمتش بر تقيه استء يعنى دروغ است»ء 


جوابش اين است كه حضرت مقام عمل را مى كويدء نه مقام تشريع راء مى فرمايد در مقام عمل اكر مى خواهيد دين خود را 


حفظ كنيد نه قسمتش در تقيه استء يكك قسمتش بر غير تقيه است. 


و هناكك روايات قد شدّد فيها الإثمه ع على التقيه و حنوا عليهاء نذكر منها ما يلى: 


ه عدامي 


وَ عَنْ مُحَمَدِ بن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ عَنْ م مُعَمَرِ بن حَلَادٍ قَالَ: ََلْتُ أبا الْحَصَنٍ ع عَنٍ الْقِيَام وله قال «قَالَ أه 
لَه مِنْ دِينِى وَ دين آبَائِى وَ لَا إِيمَانَ لِمَنْ لا نَة ققة لهم 01 


ا تَقَيَهَ لم (؟) 


بحا 
ا 


بى عَدِد اللّوع أنه قَالَ: ويا رَئِدُ حَدَالِقُوا النّاسَ بأَْلَاقِهعْ اراك 
نْ تَكوتُوا الْأَيْمَهَ و الْمَوَذْن ين فَافْعُوا نكم ذا علتَم ذلك قَالُوا 
عد ب وات أ ا ف ذ[تكه الوا غرلاء العف دقفل الله يكف ما 


محمد ؟ ْنُ عَلِىٌ بن الس : ين بإشمًا 0 


ا - 


عَوْلاءالْحَعفَرِيَهُ - رَحِعَ الله جه جَغْفرا ما كان 
كان اشوا عا ةرك ماه 1 


مَسَاحِدِهِمْ وَ عُودوا 0 جَمَائِرَهُمْ وَ وَ إن اش 


] 
ص: ١6‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج .١8‏ ص: :7١5‏ من أبواب كتاب الأمر و النهى؛ ب ١5‏ جع ط آل البيت. 


"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج :١8‏ ص: :7١5‏ من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب ح”: ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج له ص ٠57؛‏ من أبواب صلاه الجماعه» ب78 ج21 ط آل البيت. 


بررسى روايات تقيه و نقل كلام فقها 96/٠/١2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بررسى روايات تقيه و نقل كلام فقها 


بحث ما در باره رواياتى است كه بالخصوص دلاات بر اجزاء دارد» روايت اين باب بر دو قسم بود» يكك قسم روايات عامه بود 
الآدن ما در روايات خاصه هستيم كه موردى بحث مى كنندء, سه روايت در اين مورد خوانديم, الآ-ن روايت جهارم و بقيه 


روايات عامه را مى خوانيم 


*: عَنْ جعْمَرِ بْنِ الْمُتَنّى عَنْ إشححاق بن عَمَارِ قَالَ: قَالَ لِى أبو عَتِدِ اللهوع: « يا إشحاق أ تُصَلى مَعَهُمْ فى الْمَسْجِدٍ قلت نَعَمْ قَالَ صَل 
مَعَهُمْ فإِنّ الْمُصَلَى مَعَهُمْ فى | لصَّفْ الْأوَّلِ كالشَاهِرٍ سَيِفَةٌ فى سَبِيلٍ الله (1) . 


حرا در اين روايت قيد صف اول آمده؛ صف اول جه خصوصيتى دارد كه ساير صفوف آن را ندارد؟ صف اول نمايان است» 
يعنى معلوم مى شود كه شيعه» يشت سر سنى نماز مى خواند» جطور نماز خواندن در صف اول را در يشت سر سنىء تشبيه مى 
كند به كسى كه با شمشيرش در راه خدا جهاد مى كند؟ 


وجه شبه جيست؟ وجه شبهش اين است: همانطور آنكس كه در راه خدا شمشير مى كشد و در راه خدا جهاد مى نمايد, با اين 
كارش شر دشمن رااز سر مسلمانان و مومنين كوتاه مى كندء اينها هم با اين كار شان (نماز خواند يشت سر سنى در صف 
اول) شر آنها رااز سر شيعيان كوتاه مى كنند. 


اشكال 


ممكن است كسى اشكال كند و بككويد اين روايت دلالت بر اجزاء ندارد: فقط دلالت دارد كه اين عمل» كار خوبى اسث؛» 


اجزاء را از كجاى روايت ثابت مى كنيد؟ 
ص: ع١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 01 ص ١١‏ من أبواب صلاه الجماعه» ب ف ح لل ط آل البستة. 


حوات 


در جواب عرض مى كنيم كه اينها اطلاءق مقامى دارند» اطلاق مقامى اين است كه اكر واقعاً نياز و احتياج به اعاده و قضا 
داشة حتيا حتف قرافي كرف سكيت عحقيرظ ؤز هجا شاك ل لجرا أسكه خيان كرف كه ترجه دازيد اطلاق در سه 
قسم استء يكى از مصاديق اطلالق» اطلالق مقامى است. شيخ انصارى به اين اطلاق در مبحث قطع تصريح نمودهء آنجا كه 


فرموده قصد وجه و تمييز واجب نيست,ء اطلاق مقامى اين است: جيزى كه مردم به آن توجه ندارند اكر جنانجه واجب باشدء 


بايد آن را بيان كند و براى مردم بككويدء اينجا نيز جنين استء يعنى اكر اعاده و قضا داشتء حتما امام ع بيان مى فرمودء از 


اينكه بيان نفرموده» مى فهميم كه اعاده و قضا ندارد. 


0 وَ عَنْ عَلِىٌ بْنِ إْرَاهِيم عَنْ أبيه عنِ ان أبى عُمَيِرٍعَنْ حمَادٍ عن الْتلبي عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ: وكق شلى تنه كن الضيفث 
الأول كان كة كل على تشول الله ع انف 


وححة هه #وانه قم منت 
*: روى الصدوق مرسلاء قَالَ وَقَالَ الصّادِقَ ع:٠‏ إِذَا صَلَئِتَ مَعَهُمْ غَفْرَ لك بِعَدَّدٍ مَنْ خَالَقَك » (1) . 
ما همه اين روايات را از طريق اطلاق مقامى معنى مى كنيم: 


و إن التأكيد الأئمه ع على التقيه بشكل يستشمٌ منه المغالات - به نظر مى رسد كه امام ع غلو مى كند > و لا غلواً واقعاً ) يدل 
بالملا-زمه العرفيه على أن الشارع رتحص لمن ابتلى بالتقيه ترخيصاً فى مجال التكليف و تحليل الحرام له- در دو مقام, هم در 
مقام تكليف و هم در مقام وضعء در مقام تكليف شرب نبيذ است- كشرب !| لنبيذ و الإفطار فى شهر رمضان- امام صادق ع در 
زمان منصور عباسىء آخر ماه رمضان افطار كرد فرمود يكك روزه افطار كردنءبهتر است از اينكه كردنم را بزنند- و فى مجال 
الوضع و أنّه يقبل العمل المأتى به على وفق التقيه. 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج جح ى ص 20١0‏ من أبواب صلاه الجماعه. به حع؛ ط آل البيت» 
؟- - وسائل شاليعه» شيخ حر عاملى» ج ج لى ص 5594. من أبوات صلاه الجماعه» ب محل طّ آل البيت. 


فعندئذ يصبح القول بوجوب الإعاده و القضاء عند ارتفاع التقيه شيئاً غير منسجم مع هذه الروايات المتنوعه الحانّه على التقيه. 
اينكه بكوييم مادامى كه تقيه هست» عمل هست,ء بعد از رفع تقيه عمل را اككر در وقت است اعاده و در خارج وقت قضا 
كنءاين سخنء با اين روايات حاته قابل جمع نيست. البته محال نيست»ء يعنى اككر امام صادق ع مى فرمود كه بعد از رفع تقيه» 
عمل را قضا كنيد ما حرف نداشتيم» اما جون نفرموده است. فلذا ما نمى توانيم از اين روايت صرف نظر كنيم. 

و إن شئت قلت: إن الإجزاء هو مقتضى الإطلاق المقامى حيث إِنّ الإعاده أو القضاء بعد سماع هذه التأكيدات على المشاركه 
فى عباداتهم» تكون أمراً مغفولاً عنه» فلو كان التداركك أمراً لازماً لزم التنبيه عليه. 


و الإجزاء هو المفهوم من كلمات أصحابنا نذكر منها ما يلى: 
:١‏ يقول العلامه: و لا يجزى الغسل عن المسح إلا عند التقيه 2!) . 
؟: ويقول المحقق الثانى فى شرحه على هذا الموضع: و لا تجب الإعاده بزوالها (النقيه )قرلا واحدا قيما فته 201 


”: و قال السيد العاملى فى شرحه على القواعد: إذا فعل فعللاً على وجه التقيه من العبادات أو المعاملات فهو صحيح مجز بلا 
خلاءفء وهل تجب عليه الإعاده لو تمكن من الإتيان بالعباده قبل خروجه وقتها على وجهها (على وجههاء قيد اعاده است ) أو 
لا؟ فنقل أولاً التفصيل الآتى من المحقق الثانى ثم قال: و نقل عن بعض أصحابنا القول بعدم الإعاده مطلقاً نظراً إلى كون الآتى 
((المأتى به) شرعياًء ثم نقل أنّه رد بأنّ الإذن فى التقيه من جهه الإطلاق لا يقتضى أزيد من إطهار الموافقه مع الحاجه ثم أمر 
بالتأمل 0 . 


ص: ١8‏ 
-١‏ جامع المقاصد. محقق ثانى» جا ص .77١‏ 


7- جامع المقاصد» محقق ثانى» ج 3 ص .77١‏ 


"- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج ١‏ ص 67”2. 


فقط مى كويد موافقت كن اما اينكه مجزى است يا نه؟ مى كويد دلالت ندارد» سيس امر به تامل كرده؛ معلوم مى شود كه 


اين حرف اخير در نظر او ضعيف است. 

محقق ثانى دوتا فتوا دارد» فتواى اولش اين بود كه اعاده لازم نيستء يكك تفصيلى دارد كه بيان خواهيم كرد. 

يس مااز سه نفر اجزاء را نقل كرديمء يكى علامه حلى» ديكرى جامع المقاصدء سومى هم سيد جواد عاملى در مفتااح 
الكرامه» كه حرف بعضى از اصحاب رد كرد و كفت: فتأمل» يعنى اين حرف صحيح نيست. 

بيان دوم استاد سبحانى 

ولى من در بيان اول كفتم كه اين روايات به حسب اطلاءق مقامى دلالت بر اجزاء مى كندء جيزى كه مغفول عنه استء اكر 


جنانجه واجب باشدء بايد آن را شارع بيان كند و براى مردم بككويد اعاده و قضا مغفول عنه استء اككر واجب باشدءبايد شرع 


مقدس بيان كند و ازاين كه بيان نكرده» معلوم مى شود كه همان عمل تقيه اى مجزى است فلذا اعاده و قضا ندارد. 


(سنى) خواندم, آيا عنوان صلات بر اين منطبق است يا نه؟ قطعاً عنوان صلات منطبق استء اككر عنوان صلات بر اين منطبق 
استء اجماع داريم كه بر انسان در يكك شبانه روز» فقط يكك نماز ظهر واجب است و من هم آن را خواندم فلذا جرا من دوباه 


بخوانم؟! 


أقول: و نعم ما أمر بالتأملء فإِنّ المأموربه هو عنوان الصلاه المشتمله على الطهاره؛ فإذا تعذر المعسور و أتى الميسورء بأمر 
الشارع؛ ينطبق على المأتى به عنوان الصلاه و يكون مصداقاً لها و مأمورا به بالأمر بهاء و عندئذ يسقط الأمر قطعاً و قد انعقد 
الإجماع على أنّه ليس على المكلف إِلَّا صلاه واحده لا صلاتان. 


١ ص:‎ 


وقد أوضحنا حال ذلكك الوجه فى محاضراتنا الأصوليه. 
ديد كاه محقق بجنوردى 


مرحوم بجنوردى مى فرمايد روايات ما امر به تقيه كرده» تقيه دو معنى دارد» يكك معناى مصدرى دارد و يكك معناى اسم 
مصدرىء معناى مصدريش يعنى تقيه كردنء بين ما و بين آنها يكنوع تقيه اى را ايجاد كنيم» يعنى بيرهيزيم از مخالفت» يكك 
معناى اسم مصدرى دارد. يعنى (ما يِتَقَى به) ما يتقى به همان نمازى است كه ما مى خوانيم, بنابراين» رواياتى كه دلالت بر تقيه 
مى كندء اكر تقيه به معناى اتقاء باشد, دلالت بر اجزاء ندارد» جرا؟ جون اين مى كويد شما اتقا كنيد. يعنى با آنها مخالفت 
نكنيدء بله! اكر تقيه به معناى اسم مصدرىء يعنى به معناى «ما يتقى بها كه نماز يا روزه يا جيز ديكر باشدء دلالت برا جزاء 


دارد. 


يلاحظ عليه: اين فرمايش محقق بجنوردىء يكنوع دقت عقلى است و هركز شاكردان امام صادق ع با شنيدن اين روايات» يكك 
جنين احتمالاتى در ذهن شان خطور نمى كند و نمى آيد كه كاهى تقيه به معناى اتقاء است و دلالت بر اجزاء ندارد و كاهى 


تقيه به معناى «ما يتقى به)» كه دلالت بر اجزاء دارد. يعنى بين اين دوتا فرق نمى كذارند. 
فإن قلت: إن فى ولاله يقن الزواباك حك الأجزام | شكالاة و ذلك لأنّ لظ القيه يطلق و برافيية الحل معتيية : 


الأول: الإنقاء بالمعنين المصدرىء فيكون الإتّقاء من الدين واجباء وعليهذا فيكون قوله ع: ٠‏ لَا دِينَ لِمَنْ لَا تَقيَهَ له » (1) . أى لا 
دين لمن ترك الإتّقاء و ألقى بنفسه فى الهلكه. 


ص: له( 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص 275١6‏ من أبوات الآمى و التي ب 16 حل ط آل البيث: 


الثانى: ما يِتَقَى به» و إن شئت قلت: الوقايه» و هو العمل الموافق لهم المخالف للحق. 
و دلاله الروايات على الإجزاء مبتئه على أنْ المراد من التقيه ما يِتّقَى به لا نفس الإنّقاء بالمعنى المصدرى )١(‏ . 


مدرسه اى مى باشد و حال آنكه روايت ما براى عرف مردم القاء شده اند. 


قلنك: ,أنه لا فرق بين المعشية فى الدلالة على الاجراف تفترقن أن المراف هو الأثقاء بالمعى المضدرئ» فإن الح علية نو التغوه 
إليه و التنديد (تنديدء به معناى مذمت كردن است - بمن أعرض عنه يلازم عرفاً الدعوه إلى ما يِتّقَى به و هو يلازم كون العمل 
ممضى عند الداعى بل يعدّ من المتناقض فى القول عند العرف إذا حت على العمل و أكد عليه» و مع الوصف ردّه ولم يقبله عند 
الامتثال. 


إلى هنا ظهرتث صحه الاستدلال بالروايات على الإجزاء مظلقاء إعاده كانت أو قضاء. 
تفصيل للمحقق الثانى 


اين تفصيل مال محقق ثانى استء ايشان دوتا فتوا داشتء فتواى اولش اين بود كه «فيما أظنّه» مخالفى نداريم. ولى در كتاب 
ديكرشء يعنى رساله اى كه در باره تقيه نوشته استء فتواى ديكر دارد» در جامع المقاصد مطلقاً مجزى مى داند؛ ولى در 
رساله اى كه در باره تقيه نوشته»مجزى نمى داندءبلكه قائل به تفصيل است و مى كويد در جاهايى كه بالخصوص روايت 
داريم» مجزى است و من در آنجا قائل به اجزاء مى باشمء جون دليل بالخصوص داردء اما در مواردى كه روايت نداريمء مثل 
فرض كنيد قبله آنها به كعبه نيست و من بايد در مسجد آنها نماز بخوانم و حال آنكه مى دانم قبله آنها به كعبه نيست» آيا در 
اينجا مجزى است يا نه؟ مى كويد اينجا دليل بر اجزاء نداريم» در جاى مجزى است كه دليل بالخصوص داشته باشيم مثل 
صلات يشت سر آنهاء يا مثل مسح على الحفّين و غسل على الرجلين. اما جاهايى كه اصللا روايت نداريم» نمى توانيم بكوييم 


١0١ ص:‎ 


.59 القواعد الفقهيه» محقق بجنوردى» ج 6 ص‎ -١ 


آقايان اهل سنت توالى بين ايجاب و قبول را شرط نمى دانند, مثلا هنكام صبح ايجاب را انشاء مى كنند و مى كويند: أتكحت 
المرأه المعلومه ...» هنكام غروب قبول را مى كويند و حال آنكه از نظر فقه شيعه توالى عرفى شرط استء حال اككر من دجار 


جنين عقد تقيه اى شدم,ء ايشان (محقق ثانى) مى كويد دليل بر اجزاء نداريم و لذا نمى توانيم بككوييم مجزى است. 


هجنين در مسائل حج. مثلا علماى شيعه مى كويند» موقع طوافء هنكامى كه محاذى حجر هستىء بايد نيت كنى» و حال آنكه 
اهل سنت اجازه نمى دهند» يعنى آنجنان فشار مى آورند كه انسان نمى تواند اول حجر نيت كند» حال اكر من ناجار شدم و 
مثل آنها طواف كردم, يعنى نتوانستم اول حجر نيت كنم يا نيتم قبلا بودهء ايشان (محقق ثانى) اين دليل بر اجزاء نيست و نمى 


توانيم بككوييم مجزى است. 


ثم إِنْ المحقق الثانى (قدس سرّه) قد أفتى بكفايه العمل المأتى به تقيه عن الإعاده حيث قال: و لا تجب الإعاده بزوالها قولا 
والحداً فيننا أظلنه): 


و مع ذلكك فقد اختار فى رسالته حول التقبه» التفصيل الآتى» فقال: فما ورد فيه نص بخصوصه إذا فعل على هذا الوجه المأذون 
فيه كان صحيحاً مجزياً. سواء كان للمكلف مندوحه عن فعله كذلكك- مثا نمازش را در منزل بخواند نه در مسجد آنها - أم لم 
يكن التفاتاً إلى أنّ الشارع أقام ذلك الفعل مقام المأموربه حين التقيهء فكان الإتيان به امتثالاً فيقتضى الإجزاء. و على هذا فلا 
تجب الإعاده و لو تمكن منها على غير وجه التقيه قبل خروج الوقتء و لا أعلم فى ذلكك خلافاً بين الأصحاب. 


و مالم يرد فيه نص بخصوصه كفعل الصلاه إلى غير القبله (مثلا صلات دايره اى ) و بالوضوء بالنبيذ و مع الإخلال بالموالاه 
بحيث يجىٌ البلل كما يراه بعض العامّه- بين اعضاى وضو آنجنان فاصله مى اندازند»كه دست شان خشكك مى شود و آن را 
كافى مى دانند- و نكاح الحليله مع تخلّل الفاصل بين الإيجاب و القبولء فإنّ المكلف يجب عليه (إذا اقتتضت الضروره ) موافقه 
أهل الخلاف فيه إظهار الموافقه لهم. كما فى المقارنه بالنيه الأول الحجر فى الطواف مع محاذات أوّل جزء من مقاديم بدنه له 
و مع التعذر: فإن كان له مندوحه عن ذلكك الفعل لم يجب الإتيان به و إِلَا أتى مجزياًءثتم إن أمكن الإعاده فى الوقت - بعد 
الإتيان به وفق التقيه وجب الخ) . 


ص: ه١١‏ 


ايشان فرق نهاده بين جايى كه منصوص باشد و بين جايى كه منصوص نيست. 


بررسى روايات تقيه 955/٠4/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: بررسى روايات تقيه 


سك دز جازه عدا قله إى انهه رواباى كد ولآلعبىن احرار واشهة بره وه يردتدة ووانات عامه و روايات عاض نش 
يكك دسته رواياتى بودند كه موردى نبودند فلذا به آنها روايات عامه مى كفتيم» دسته ديكر رواياتى بود كه در موردى وارد 
شده بودندءاز اين رو به آنها روايات خاصه مى كفتيم» آنكاه كلمات علما را نقل كرديم و كفتيم محقق ثانى در دو كتاب 
كود دو قزل دارد در جامع المقاصد قائل به اجزاء است مطلقاًء اما در رساله اى كه در باره تقيه نوشتهءقائل به تفصيل شده و 
كفته در منصوص من قائل به اجزاء هستمء اما در غير منصوص قائل به اجزا نمى باشم و در اين زمينه مثالهايى را هم بيان 


كردنك. 
جواب از ته تفصيا محقو ثانى 


عامه و خاصه را خوانديم» از مجموع آنها استفاده مى شود كه شرع مقدس در اينجا از قاعده:« بعثت بالشرعيه السهله السمحه» 
استفاده كرده اند فلذا ما نمى توانيم بين منصوص و غير منصوص فرق قائل بشويم يا همه را رد كنيد يا همه را قبول كنيد فرق 


البته ممكن است محقق ثانى بفرمايد كه اصل عدم اجزاء است.«فخرج مورد النص» ولى اين قاعده اوليه استء اما با توجه با 
ايا فايذه تدارف 


ص: ١8‏ 
الروايات المعارضه 


اينكك وارد مى شويم به ادله كسانى كه قائل به عدم اجزا مى باشند, قبل از وارد شدن به ادله آنهاء طرح يكك سوال لازم است 
و آناينكه آيا كسانى كه قائل به عدم اجزا هستند آيا در جايى قائل به عدم اجزا هستند كه مندوحه اى در كار نباشدءيا در 


بورك وجرد نووني اال يداجرامى را 


يكك موقع من هم مى توانم در مسجد نماز بخوانم و هم در خانه» در اينجا مى كويند مندوحه استء فلذا من الزامى ندارم كه 
حتماً در مسجد بخوانم» ولى كاهى در جايى زندكى مى كنم كه راه ديكرى جز اينكه همراه آنها نماز بخوانم ندارمءآيا قائل 


به عدم اجزا هردو مورد را مى كويند يا فقط موردى را مى كويند كه مندوحه باشد فلذا ملزم نيست كه خودش را وارد تقيه 


اكر اينها مطلقاً بكويند مجزى نيست جه مندوحه باشد و جه مندوحه نباشد» اين سخن خيلى بعيد است» جون كسى كه يكسال 
مبتلا- به تقيه است و بعد از رفع تقيه اكر دوباره همه اعمالش را از سر بخواند»خيلى كار مشكلى است و از آن عسر و حرج 
لازم مى آيدء شما رواياتى كه من الآن مى خوانم را در نظر بكيريد» بسيارى از آنها ناظر به حكم واقعى استء يعنى نسبت به 
حكم واقعىءاين نماز» نماز مهمى نيستء اما نسبت به حكم ظاهرى (كه ما به دنبال آن هستيم) نيستند. آقايانى كه استدلال مى 
كنند ظاهراً بين حكم ظاهرى و حكم واقعى يكنوع خلط كرده اند؛ علاوه براين»سند بعضى از اين روايت هم ضعيف است. 


١8 ص:‎ 


روايات 
قد وردت روايات حول الصلاه خلف المخالف يستظهر منها عدم الإجزاء؛ و هى على قسمين: 
الأؤل: ما يدل على عدم جواز الإقتداء وضعاً و بطلان الصلاه نظير: 


:١‏ مُحَمَلٌ * ْنُ الْحَسَن بِسَْادِه عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدِ بْن سَعِيدٍ بْن عُفْدَهَ عَنْ أَحمد بن مُحَمَدِ بْنِ يَخْيى الْحَازِمِيَ ئ 1 عَنٍ (الْحْسَيِنِ بْنِ 
0 لاع ديم ئن عَلِيٌّ الْمرَافْقَى و ءُ عُمَرَ بْنِ الرّبيع عَنْ جَغْفر بْنِ مُحَمّدِع فى حو ديث: أنه سل عَن الْإتّام إن لَمْ أكنْ 


3 لداضي كل وَأمْرا قَالَ لد صَِيٌ كَبلَهُ أو بَعْدَهُ قل لهأ تأض الى خلنة و أجهنها ترما كا لَ لو قلَ التطوْحٌ َقِلْتِ الْفُيضَه و 
لكن اجْعَلهًا سْبِحَهَ » (21 


اكر تطوع مورد قبول باشدء فريضه به طريق اولى مورد قبول خواهد بود. 
فرق تطوع با سبحه 


سوال من اين است كه در اين حديث هم كلمه تطوع آمده: ٠‏ لَوْ قَبلَ التَطوْعٌ لَقبلْتِ الْمَرِيضَهُ) و هم كلمه سبحه «وَ لكن اجْعَلهَا 


سْبِحَةٌ )» فرق تطوع با سبحه جيست؟ 


حضرت مى فرمايد نماز نمى شودء اما سبحه اشكالى ندارد. 


اين روايت راجع به فاسق است نه مربوط به مخالف» ولذا به درد استدلال در ما نحن فيه نمى خورد. اوليتى كه در اين روايت 
آمده به اين معنى است كه جون در مستحب يكنوع سعه استهء به اين معنى كه انسان در خواندن و نخواندش مخير استء اما 
در واجب و فريضه يكنوع ضيق استء در جايى كه در آن سعه استء يعنى بخوانى يا نخوانى فرقى نمى كند اكر او را قبول 
كند» به طريق اولى ضيق را (كه همان فريضه باشد) قبول مى كند. به بيان ديكر جايى كه اسلام در آنجا قائل به تساهل استء 


آنجا اكر قبول نشودء به طريق اولى در جايى كه قائل به تساهل نيست قبول مى شود. 
ص: ١66‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 1 ص اودكرة من أبواب صلاه الجماعه» ب# حق طّ آل البيث: 


و عن تقد تن جتوى (استاد كلبق )عن أخم 1 تن تكقد عن غود اللدابن تقل الحجال عخ تعلبة عَنْ رُرَايَهُ قَال:؟ سَأَلت 
أبَا جَغْمّرع عَن الصَّلَاهِ حَلْفَ الْمُحَالِفِينَ- فَقَالَ مَا هُمْ عِنْدِى إِلَا بمَنْزِلَهِ الْجَدُر » (1) . يعنى حكم اقتدا به آنهاء حكم اقتدا به ديوار 


را دارد كه هيج اثرى ندارد. جدر»ءجمع جدار مى باشد كه به معناى ديوار است. 


اقول: أما الروايه الأولى» فالسند غير نقيَّ لوقوع أحمد بن محمد بن يحيى الخازنى فى السند و هو مجهولء. كما أن الحسن بن 
الحسين الوارد فى السند مشتركة بين الثقه و غيرها. 


و أمَا الروايه الثانيه - سندش صحيح است - فهى ناظره إلى الحكم الأولى؛ فلا تنافى ما دل على الصحه بالعنوان الثانوى. 
الثانى: ما يدل على المتابعه فى القيام و القعود و الأذكار من غير أن ينوبها صلاه نظير: 


]؛ عَنْ ادح الْمَوَذنِ قَالَ: قلت لأبى عَدِد اللّو ع الى اضلى ف ك3 و رخ إِلَتِهِمْ قَالَ اجعَلهًا نفل وَلَا تكبو مَعَهُعْ فََدْخُلَ 
مَعَهُْ فى الصّلَاءِ َنَّ مِفْتَاحَ الصّلَاهِ اكبيد ؛ (؟) 


حتن كناو تبيجيا صووى باقةه ا لبدا خا ع كنل كسما وراد كان ادس هراك وعدا اكد كديا نيلها تجاومي 


#غن القاسو إن غووة عن غيويد زُوَاَة عَنْ أبى عفد للع قا :قلت إِنّى أَدخَلُ الْمنرجد 3 قَدْ صَِلَيِتٌ فَأصَِلمى مَعَهُمْ فنا 


أَحْتّسِبٌ يتلّك الصّلَاهِ قَالُ لَا بَأسَ وَ عا أَنا االأصلى 4ه ارييف الى الع هه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .ل ص 02# من أبواب صلاه الجماعه» ب 7ح .٠١‏ ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 4ه ص 005 من أبواب صلاه الجماعه» ب2 ح/0 ط آل البيت. 
*"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج له ص 005 من أبواب صلاه الجماعه. ب2 حلى ط آل البيت. 


مى كويند قاسم بن عروه توثيق نشده, بله؛ شيخ مفيد در مسائل صاغانيه توثيق كرده استء ولى اين روايت در شأن امام صادق 


َه 


اولاء قاسم بن أعريوة كر فق تشده اسيك تانياء مضمون روايت در شأن امام ع نيستء علانوه بر اينهاء اين روايت ناظر به حكم 
واقحى اكت 

و فى السند القاسم بن عروه؛ و قد ورد فى رجال النجاشى و فى فهرست الشيخ و لم يوثق. 

نعم صرّح المفيد فى كتاب المسائل الصاغانيه بوثاقته» ولكن المضمون لا يناسب مقام الإمام ع. 

أضف إلى ذلك: أنّ عدم الاحتساب بعد إتيان الصلاه لا يدل على عدم الصيحه ابتداءً. 


اين حرف بسيار خوبى استء حضرت كه قبلا نماز مى خواند» نماز دوم را نماز حساب نمى كندء ما نيز جنين مى كنيم» يعنى 
اككر قبلاً در خانه خود نماز خوانديم؛ نماز دوم را با آنها حساب نمى كنيمءولى بحث ما در كجاست؟ در جايى كه اصللاً نماز 
نخوانده باشيمءروايت حضرت در جايى است كه قبلا نماز خوانده باشيم, وقتى انسان قبلا نماز خوانده باشد» ديكر بيش از 
يكك نماز هم بر او» واجب نيست. 

دو عَنْ عَلِيٌّ بْن مُحَمّدٍ عَنْ سَهُلٍ بْن زِدَادٍ عَنْ عَلِىٌ بْن مَهَِْارَ عَنْ أبى عَلِىٌ بن رَاشدَدٍ قَالَ: ٠‏ قُلْتٌ [أبى جَتْمَرع إِنَّ مَوَايك قَدٍ 


ع قر 
5-595 


اخْتَلَقُوا فَأصَلَى حَلْفَهُمْ جمِيعاً قَقَالَ لَا تُصَلّ إِنَا خَلْفَ مَنْ تَيِقُّ بدينه» ١‏ 


اين روايت هم خوب استء منتها ناظر به حكم واقعى استء يعنى واقعاً وظيفه اين است كه انسان» يشت سر كسى نماز بخواند 
كة.ذيتكن دين حقيقى باشد واكر ديشن ديه حقيقى د نيستء نبايد يشت سر او نماز بخواند» ولى بحث ما در حكم واقعى ثانوى 


است نه در حكم واقعى اولى. 


١01/ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .ل ص "٠6‏ من أبواب صلاه الجماعه. ب١٠‏ ح ”, ط آل البيت: 


كنات كهياانن زؤابات استدلال فى كتيده بابد :اول استك هانزا ند جوة عقي مهل ها ضعيق ‏ اننت بحن دبكر دو شأن 
امام صادق ع نيستء ثالثاً؛ اين در جايى است كه امام قبلا نماز را خوانده باشدءو حال آنكه بحث ما در جايى است كه قبل 
نماز نخوانده باشدء علاوه بر اينهاء اين روايات حكم واقعى را مى كويند و در حكم واقعى بايد امام شيعه امامى باشدء ولى 
بحث ما در حكم ظاهرى است نه در حكم واقعى. 


يلاحظ عليه: بمثل ما ما تقدّاء فإِنَ الروايه يمكن أن تكون ناظره إلى الحكم الواقعى الأولى لا بالنسبه إلى العناوين الثانويه و 
المصالح النوعيه الّتى ربما تكون سبباً لإيجاب التقيه أو استحبابها. 


عصاره كيرى روايات 


اولاً؛ اككر كسى ظاهر اين روايات را بككيرده ظاهر اين روايات اين است كه عمل تقيه اى از بيخ و بن باطل است و اصللاً ارزش 
نداردءيعنى اين نوع نماز خواندن با كار لهو و لعب يكسان استء آيا مى توانيم يكك جنين حرفى را بزنيم» اككر اين است يس 
جرا مى كوييد در آنجا كه مندوحه نيست نمازش صحيح استء آيا نمازى كه به نظر شما صد درصد باطل است» صحيح و 
مجزى باشد؟ يس معلوم مى شود كه صد درصد باطل نيستء بالنسبه إلى الحكم الواقعى باطل است,اما بالنسبه الى الحكم 
الواقعى الثانوى باطل نيست. فلذا ظاهر اين روايات قابل قبول نيست. 


يس بايد بككُوييم اين ناظر به حكم واقعى اولى نيست و حال آنكه بحث ما راجع به حكم ظاهرى مى باشد نه حكم واقعى. 


١08 ص:‎ 


ثانياً؛ آقايان در باب تعادل و تراجيح كفته اند كه اكر دو دسته روايات با هم تعارض كردند» روايات اكثر عددا و اصح دلاله را 


مى كيرند» رواياتى كه قبلا خوانديم هم اكثر عدداً بودند و هم اصح دلاله. 


بس مأ وؤايث عصاره كيرى كرديوء اولاً رواياث زاعك تك خلاجى كرديم .و كفنيم يا سند شان:ضعيف است )يا مدلولشن 
شان قابل استناد به معصوم ع نيست يا ناظر به حكم واقعى است. 


يكك عصاره كيرى ذيكر من كردم و كفاته: اولا مضمون اين روايات قابل اخذ نيست جون مضمون اين رويات مى كويند نماز 
يشت سر آنهاءمثل جفتكك زدن توى جاله حوض استء آيا مى توانيم اين حرف را بزنيم؟ نه! ثانياً؛ آقايان كفته اند عند 


التعا رفن | كثر ددا وا بكيريك: 
ثالثاً؛ آقايان كفته اند: عند التعارض اشهر را بكيريد و اشهر همان روايات سابقه است. 


تاكنون بحث مادر شبهات حكميه بودءيعنى تقيه در احكام بود» در جلسه آينده بحث ما در تقيه در موضوعات است» فرض 
كنيد حاكم جائر عربستان كفته امروز عرفه است, و حال آنكه از نظر ما عرفه نيست بلكه روز هشتم است. آيا روايات 


موضوعات را هم مى كيرد يا نه؟ 
بعضى كفته اند روايات آنجا را نمى كيرد. تفصيلش را موكول مى كنيم به جلسه آينده. 
آيا روايات تقيه» شامل موضوعات هم مى شود 95/٠4/١9‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: آيا روايات تقيه» شامل موضوعات هم مى شود؟ 


بحث ما در باره تقيه است و كفتيم تقيه در دو مقام استء مقام اول مربوط به احكام استء يعنى تقيه مى كنيم در اختلافى كه 
با آنها در احكام شرعيه داريم؛ اين همان بحث هاى بود كه سابقاً خوانديم و روايات متعارض راهم معنى كرديم و كفتيم بر 


فرض اينكه دلالت داشته باشند» طبقه اول از نظر قواعد فنى و اصولى مقدم بر طائفه دوم است. 


ص: ١604‏ 
تقيه در موضوعات 


اينكك وارد بخش دوم از تقيه مى شويمء اين بخش راجع به موضوعات استء اختلاءف در احكام نداريم» هردوتاى ما در 
احكام يكسان هستيم» ولى در تشخيص موضوع اختلاف داريم؛ آنها (اهل سنت) مى كويند يوم الترويه» عرفه استء يعنى در 
ماه اختلاف داريم» آنها روز هشتم را نهم ماه حساب كرده اند و حال 1 نكه از نظر ما روز هشتم است و ما هم ناجاريم از آ نها 


غالباً آقايان وقتى قلم شان به اينجا مى رسدء مى لرزند» يعنى به ضرس قاطع نظر نمى دهند و مى كويند اصلا اينجا با آنجا فرق 


دارد» با دليل مى كويند در اينجا مجزى نيستكك 
دليل قائلين به عدم اجزاء 


:١‏ دليل اول شان اين است كه مصب روايات كذشته؛ غير از مصب موضوع استء روايات كذشته مصب شان در احكام بودو 


بنابراين» اككر ادله اجزاء تقيه» روايات يبشين باشدء روايات ييشين شامل اينجا نيست. 


؟: دليل دوم شان روايتى است كه مى كويند امام صادق ع در روز عيد فطر با منصور افطار كردند, منصور اعلام عيد كرده 
بود» ولى از نظر حضرت صادق ع عيد نبوده بلكه آخر ماه رمضان بوده» ولى به نوعى حضور ييدا كردند» منصور شروع به 
افطار كردء به حضرت هم كفته كه شما هم افطار كنيد و حضرت صادق ع هم افطار كرده» وقتى از حضرت سوال كردند كه 
جه شد كه افطار كرديد؟ 


در جواب فرمود از اينكه يكك روز روزه ام را افطار كنم بهتر از اين است كه كردنم را بزنند» عرض كرديم كه عباسى ها 
مربوط به مسائل حكومت حساس بودند حتى نسبت به ائمه ع» و مى توان كفت بيشترين حساسيت آنها نسبت به ائمه ع در 
مورد حكومت بوده والا اككر مى دانستند كه آنان از مقام حكومت صرف نظر كرهده اند» به آن صورت كارى به ائمه نداشتنده 
يس اين حديث دليل بر اين است كه اككر در موضوعات اختلا-ف بيدا كنيم» مجزى نيستء اين دو دليل دليل آنهاست كه 


١6 ص:‎ 


متن روايت رفاعه 


وَعَنْ يد ِنْ أَضْحَابنا عَْ سل بْنٍ اد عَنْ عَلِيَ بن المكم عَنْ رشاع عَنْ وَخلي عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ: ١‏ دَخَلْت عَلَى أَبى 
الْعَنَا س بِالّْحيرَه كَقَالَ نا أيا عفن اللفت - ما تَقُولٌ فى الصّيام الِيؤم فَقلْتُ داك إلى الإقام إنْ صخت ضوخن و إِنْ أطت أَفْطرَا ََالَ يا 
لم عل لاتقو فكت معة و أن َعَم و الل َه ؤم مِنْ شَّهْرِ رَمَضَانَ- - فَكانَّ إفْطارى يما وَ قَضَاؤْه أَبْدرَ عَلَىّ مِنْ أَنْ يُضْرَبَ 
لق و لا معد الم 4137 


نقد هر دو دليل 


اما دليل اول كه مى كويند مصب روايات در احكام است و بحث ما در موضوعات است. ما هم مى كوييم حق با شماست كه 
مصب روايات در احكام است نه در موضوعات. اما شما بايد يكك مسأله را در نظر بكيريد وآناينكه جرا شرع مقدس تقيه را 
تشريع كرده؟ هدف از تشريع تقيه صيانت دم و مال استء يعنى تقيه براى حفظ جان و مال است و اككر علت همين استء «و 
العله تعمم و تخضّ ص» اكر در موضوعات تقيه نكنيم به سرنوشت همان جيزى كرفتار مى شويم كه در احكام تقيه نكنيم مبتلا 
مى شديم» جطور شد كه آقايان در جاى ديكر القاى خصوصيت مى كنندء ولى در اينجا القاى خصوصيت نمى كنند؟ 


الدم؛ اكر همين استء ديكر فرق نمى كند كه تقيه در احكام باشد يا تقيه در موضوعات» تصور نشود كه ما قياس مى كنيمء يا 
تنقيح مناط و تخريج مناط مى كنيم» بلكه دلالت عرفى استء يعنى با توجه به رواياتى كه مى كويند: شرّعت التقيه لصيانه 
الدم»» اينجا (موضوعات) ياى صيانت دم در ميان استء يعنى مسأله نفس و نفيس هم در اينجا مطرح است. 


١2١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج :3 ص: لضدلة من أبواب ما يتمسكك عنه الصائم» ب اقح ف ط آل البببث. 


اما استدلال با روايت دوم خيلى استدلال ساقطى استء اولاً؛ اين روايت از نظر سند مرسله استء ثانياً؛ ما در علم اصول در 
مبحث اجزاء اين مسأله را مطرح كرديم و كفته ايم كه اجزا در جايى است كه انسان يكك عملى را انجام داده باشدء اما اكر 
عملى را انجام نداده باشدء اجزا معنى ندارد» حضرت روزه اش را خورد؛ وقتى روزه اش را خورد؛ ديكر جه عملى مجزى 
باشدء اجزا در جايى است كه انسان يكك عمل ناقصى را انجام بدهد تا بككُوييم نقصش بخاطر تقيه مرتفع استء ولى حضرت 
عملى را انجام نداده تا بككُوييم مجزى است. 


بنابراين» استدلال با اين حديث نسبت به اين مورد» استدلال غير صحيح استء در عرفه مجموع اعمال است از احرام كرفته تا 
نماز وداع يا نماز نساءء ولى در اثنا يكك نقصى داريم و آن اين است كه عرفه ما شده يوم الترويه اين عمل ناقص را انجام مى 
دهيم و در ييشكاه خدا تقديم مى كنيم» خداى رحمان هم قبول مى كند اما اكر هيج عملى را انجام ندهيم» فرض كنيد كسى 
را حبس كنند كه اصللا حجى را انجام ندهدء بعداً آزادش كند, در اينجا اجزا معنى ندارد» جون عملى را انجام نداده تا مجزى 
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يلاحظ على الأول: بن الناظر فى الروايات يقف على أن السرٌ للتشتريع التقيه. هو الانقاء عن شر من يُنَقَى منه. و أن الشارع فتح 
هذا الباب لأجل صيانه النفس و النفيس (نفيس»ء يعنى مال) عن تعدّى المخالفء فإذا كانت هذه هى الغايه و العله» فلا فرق بين 
أن يكون الاختلا.ف فى الفتوى مبداً للتقيه أو لتطبيق الحكم الشرعى على الموضوع. فالقول بانصراف الروايات إلى الاختلاف 
فى الفتوى لا وجه له بل إطلاق الكل يعمّم القسمين. 


١2 ص:‎ 


بلاحظ غلن الوجه الناتى: > اولك روايت وفاعه مرسله اسث :وبا روايت مرسله ثمى شو اسعدلال كرد أن الاجزاء:و عدم 
الإدجزاء يدور حول عمل صادر عن المكلف و موافق للتقيه» و أمَا إذا لم يكن هناك عمل أصلا بتاتاً كلإفطار فى شهر رمضان 
تقيه فهو خارج عن مورد الروايات» غايه ما فى الباب أنه يجوز الإفطار تكليفاً بل يجب لحفظ النفس و صيانتها عن القتل» و أمًا 
الإجزاء فلا موضوع له. و بذلكك تقف على أن ما ورد بهذا الموضوع و نقله الحر العاملى فى وسائله لاصله له بالإجزاء و عدمه و 
قد .ورد الأمر بالقضاء فى بعضها دون البعض الآخر. 


ديد كاه صاحب جواهر 


يقول صاحب الجواهر فى الاختلا.ف فى الحج ما هذا نضّه: لو قامت البّنه عند قاضى العامّه و حكم بالهلال على وجه يكون 
الترويه عندنا عرفه عندهم» فهل يصحٌ للإمامى الوقوف معهم و يجزى. لأنّه من أحكام التقيه و يعسر التكليف بغيره» أو لا يجزى 
لعدم ثبوتها (تقيه) فى الموضوع الذى محل هو الفرض منه؛ كما يؤمى إليه وجوب القضاء فى حكمهم بالعيد فى شهر رمضان 
الذى دلت عليه النصوص التى منها: (( لأن أفطر يوماً ثم أقضيه أحب إلى من أن يضرب عنقى ))؟ لم أجد لهم كلاماً فى ذلكك, 
ولا يبعد القول بالإجزاء هنا إلحاقاً له بالحكم للحرجء و احتمال مثله فى القضاءء و قد عثرت على الحكم بذلك منسوباً للعلامه 
الطباطبائى (بحر العلوم)» و لكن مع ذلك فالاحتياط لا ينبغى تركه. و الله العالم» )١(‏ 


ص: ف ١‏ 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج211 ص 77؟. 


متن روايت 


ور ل ا ا ل 


#ِ 


و ايد يه ع او يو ع ب 


عَفقَ الله أ 00 قت ا وَ الْمَائدة بهن + ده قل لذن كل كَل فذتؤث فلك كال وَكُلْتٌ الصّوْم كك 000 
الرَجُلٌ لِأبى عَِدٍ الله ع- تُفْطرَ يَؤْماً مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ نكال إى الله اق بزما ون قشر وفقاف- أعق الوق أن عقوت غلني» 
الأ 


وقد أشار(قدس سسرة) إلى الوجهين الذدين استدل بهما على عدم الإجزاء تاره بعدم شمول الروايات الاختلاف فى الموضوع.ء و 
أخرى بالروايه اداله على القضاء إذ أفطر تقيه. 


مااز هردو دليل صاحب جواهر جواب داديم, اما دليل اول كه مى كفتيم مصب روايات احكام است و بحث ما در موضوعات 
مى باشد» ما جواب داديم كه القاى خصوصيت مى كنيم جون ملاكك تقيه صيانت نفس و نفيس است و اين دوتا فرق نمى كند 
كه در احكام باشد يا در موضوعات. 


اما دليل دوم ايشان راهم (كه روايت باشد) جواب داديم و كفتيم اجزاء در جايى است كه انسان يكك عملى را انجام داده 


باشد هر جند به صورت ناقص. اما در جايى كه اصلل عملى را انجام نداده استء اجزاء معنى ندارد. 
ص: ١88‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج :3 ص: نلضدلة من أبواب ما يتمسكك عنه الصائم» ب /اضاح كأ ط آل البيت: 


استدلال السيد الأستاذ على الإجزاء ذ فى الحج 


حضرت در باره اجزاء در اين مورد» يكك بيان خوبى دارد و آن اين است كه بعد از بخ ييغمبر اكرم ص در حدود ينج سال 
حكومت دست امير المومنين على ع بود شش ماه در دست امام حسن مجتبى ع بعد از آن دو بزركوار» حكومت يا در دست 
بنى اميه بود يا در دست بين عباسء از زمان حضرت على ع تا دوران غيبت ولى عصر عتجل الله فرجه الشريف محال است كه 
اختلافى در ماه نباشد, در اين ن دوران ائمه ماع و به تبع شان شيعيان با اينها حج كردند» در كتب فقهيه ما حتى يكك سوال هم 
دراين مورد نيست كه اكر هلال نزد آنها ثابت شد ودر نزد ما ثابت نشده جه كنيم؟ حتى يكك سوال هم در اين مورد نيست» 
نسبت به ماه رمضان استءاما نسبت به حج حتى يكك سوال هم نداريم و بعيد است كه در اين مدت.هيج نوع اختلافى در 
رؤيت هلال نباشدء ولى در عين حال ائمه معصومين ع و به تبع شان شيعيان با آنها حج كرده اندءاين نشان مى دهد كه عمل 


والسيدنا الأستاذ (قدس منزه) فى المقام كلام نذكره: حسب ما فى مذكراتى ياد داشت» عرب به ياد داشت مى كويد مذكرء 
به كسر كاف: قال: بعد التمسّكك بإطلاق الأدله و أن كلا النوعين من الشروط ملغيان فى حريم التقيه. 


الحقّ هو اجزاء العمل على وفق حكم القاضى إذا لم يعلم خلافه- يعنى در صورتى كه علم به خلاف نداشته باشيم -» و ذلكك 
لأمنّه لم تقم دوله الحقّ بعد رحيل الرسول ص إلا أيَاماً قلائل فى زمن الوصى ع و بعد استشهاده والصلح المفروض (صلح 
تحميلى) على الحسن المجتبى ع صار قضاتهم مصادر الحكم فى عامه البلا-د» و أخصٌ الذكر الحرمين الشريفين» فكانوا هم 
المعتيون (متعين بودند) فى 7 تعيين أوقات الصلوات و الحج, و كان ائمه أهل البيت ع و شيعتهم يحيجون معهم فى أغلب السنين 
دون أن يتخلفوا عنهم فى المواقيت و المشاهد و المناسكك. 


١ ص:‎ 


وقد دار هذا الأمر قرابه ١8٠‏ سنه فلم يرد فى روايه من الروايات و لا فى تاريخ حياه ائمه أهل بيت ع أىّ سؤال طرح لهم فى هذا 
الموضوع مع كثره الابتلاء؛ و إِدّعاه أنه لم يكن أى اختلاف فى رؤيه الهلال عبر(به سكون باء؛ عنى طول) هذه السنين بعيد جدًاً. 
حضرت امام خمينى (ره) مسأله مقيد كرده به عدم علم به خلافء اما اككر علم به خلاف داشته باشيم؛ آنجا را نككفت كه مجزى 
است يا مجزى نيستء ولى ما حتى بالا-تر را مى كوييم» يعنى حتى مع العلم به خلااف هم مجزى استء البته اين را حضرت 
آيت الله زنجانى حفظه الله تبارك و تعالى فرموده؛يعنى ايشان مى فرمايد حتى مع العلم به خلاف هم مجزى است. جرا؟ جون 
بعيد است كه در اين مدت (مدت 58١‏ سال) علم به خلاف نباشد. 


إن بعض الأعاظم أفتى بالإجزاء مع العلم بالخلافء قائل: أنه لا يمكن عدم وجود العلم بالخلاف عبر 80 عاماًء ومع ذلك لم 
يرد فى روايه ولا تاريخ أنْهم احتاطوا بالجمع بين الوقوفين. 

آيا روايات تقيه» شامل موضوعات هم مى شود 95/٠4/7١‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا روايات تقيه» شامل موضوعات هم مى شود؟ 


در جلسه كذشته كلا-مى رااز حضرت امام خمينى (ره) نقل كرديم كه ايشان فرمودند در اين دويست و ينجاه سال ائمه اهل 
بيت ع حج كرده اند و هيجكاه ديده نشده كه مخالفتى كنند و فرمودند بعيد است كه در اين مدت طولانى (80"سال) اختلافى 
در رؤيت هلال نباشد. 

توضيح كلام حضرت امام < خمينٍ (ره) 

١88 ص:‎ 

من دو روايت آورده ام كه اين دو روايتء دليل براين است كه در زمان ائمه اهل بيت ع اختلاف در رؤيت هلال وده هم دن 
عيد فطر و هم در عيد اضحىء اين دو روايت را به اين منظور مى خوانيم كه خيال نشود كه در زمان ائمه اهل بيت ع اختلاف 


در رؤيت وجود نداشته؛ بلكه اختلاف مطرح بوده و در عين حال ديده نشده كه ائمه اهل بيت ع و شيعيانش با آنها مخالفت 
كنند يا شيعيانش را به مخالفت و احتياط امر كنند. 


فإن قلت: ما الديل على وجود الاختلاف فى الفطر و الأضحى؟ 
قلت: يدل على وجود الاختلاف بين أثمه أهل البيت ع ومصادر الحكم الحديثان التاليان: 


:١‏ و عَنْ عِددَهٍ مِنْ أَضْحَابنًا عَنْ سََجُلٍ بْنِ زِيَادٍ عَنْ عَلٌِّ بن الحكم عَنْ رفاعَهَ عَنْ رَجلٍ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قال: ١‏ دَخَلتٌ عَلى أبى 
الْعَبّاسِ بِالْحِيرَه -حيره» همان كوفه است كه حضرت را از مدينه به آنجا تبعيد كرده بودند - فَقَالَ يا أبَا عَبِدِ الله - مَا تقول فى 
الصّمام الْيوْمَ فَقَلْتٌ ذَاكك إِلَى الْإِمَامِ إِنْ ضمت ص مْنَا وَ إِنْ أَفْطَوْتٌ أَفْطوْنًا قَقَالَ يا عَلَامُ عَلَىَ بِالْمَائَدَهِ فَأكلْتٌ مَعَهُ وَ أنَا أَغلّمُ وَ الله 


- 
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ّهُ يَوْمٌّ مِنْ شَّهْرِ رَمَضَانَ- فكانّ إفطارى يَؤْما وَ قَصَاوَُْ أبْسَرَ عَلَىَ مِنْ أنْ يُضْرَبَ عُنْقَى وَ لَا يُغْبَدَ الله 2١(‏ 


و من البعيد أن يكون الخلاف منحصراً بسنه واحده و مختضّاً بيوم الفطر و يؤيّد وجود الاختلاف الروايه التاليه. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج غ3 ص: زفردة من أبواب ما يتمسكك عنه الصائم» ب ااضاح ها ط آل النت: 


ن بع وم ف لأضعى ” - ما دحك على أِى جففرع عو 7ق بكلال تامار - يه - كَثَالَ 
لفطو يول مد افامق والاطعى يوه يقن اناس وَ الصّوْمُ يَوْمُ يَضُومٌ النَّاسَ) )١(‏ 


من اين دو روايت را به اين منظور خواندم كه فرمايش امام خمينى (ره) فرمايش كاملى است, بعيد است كه در اين دويست و 
ينجاه سال اختلافى در عيد فطر يا عيد اضحى و قربان نباشد و در عين حال در مجموع رواياتء ما روايتى نداريم كه از ائمه ع 
سوال كنند كه در اختلاف ايام جه كار كنيم و حضرت هم يا امر به مخالفت يا امر به احتياط نمايد» يكك جنين جيزى نداريم» 


معلوم مى شود كه آنها با مردم عيد مى كردند. 
الاستدلال على الإجزاء بروايتين 


بخش اول روايات تمام شدء بخش اول اين بود كه در زمان ائمه اهل بيت ع هم اختلاف بوده الآن وارد بخش دوم مى شويم 
و مى خواهيم در اين بخش » با برخى از روايات استفاده اجزاء كنيم» يعنى علاوه بر رواياتى كه خوانديم, دو روايت ديكر را 


هم مى خوانيم كه ازا ين دوتا هم استفاده اجزا مى شود 


:١‏ يكى همان روايت زياد بن منذر بود كه الآن خوانديم, يعنى ما مى خواهيم از اين روايت اخير دوتا كار بكشيم, يكك كار 
كشيديم كه عبارت بود از: وجود الاختلااف فى زمن الأئمه ع» در رؤيت هلال. الآن مى خواهيم كار ديكر بكشيمء يعنى مى 


خواهيم اجزاء را از آ ن استفاده كنيم. 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ْ6عغ3 ص: ل من أبواب ما يتمسكك عنه الصائم» ب ااقاح /ا ط آل البيت: 


روايت اين بود: « سَأَلْتٌ أب جَعْفَرع إِنا سَّككنا سَنَهٌ فى عَام مِنْ تلك الْأَعْوَام فِى الْأضَحَى - فقَلَمَا دَحَلْتٌ عَلَى أبى حَغْفَرع- وَ كان 
تغض أَطْ ابا يض ححَى- آن روز را عيد كرفته بودند- فَمَالَ الْفطرٌ يَوْمٌ يُفطِرٌ النَاسُ وَ الأض يح يَوْمٌ يُضَّ يح النّاسُ وَ الصّوْمٌ يَوْمُ 
يَضُومٌ النّاسُ). 


م 


يعنى تنزيلا عيد است جون ممكن است عيد واقعى نباشدء مانند الطواف فى البيت صلاه يا «الْفَاحُ َمْرٌ اسْتَضْكْرَه النّاسٌ) (1) 


اين از قبيل تنزيل است» حضرات ع آنجه را كه مصادر الحكم در زمان آنها حكم مى كردندء يذيرفته اندء اين دلاللت بر 


َه 


هذه الروايه (روايت زياد بن منذر) كأنّه جواب عن سؤال الراوى عن يوم الشكك بقرينه ما ذكره فى صدر الروايه حيث قال: ١‏ ! 
شَككْنًا سَنَهُ فى حَام مِنْ يَلْك الْأَعْوَام ؛ فوافاه الجواب بالتتزيل و أن اليوم الذى يفطر الناس أو يضحوا فهو بمنزله الفطر و الأضحى 
الواقعيين و يترئّب عليهما آثار الواقع نظير قوله: «التراب أحد الطهورين» أو قوله: «الطواف فى البيت صلاه». و للروايه على فرض 
صيحه الاحتجاج حكومه على موضوع الأدلّه الواقعيه و أنّ الأضحى أو الفطرء أعتم من الواقعى و ما عليه الناس. 


معلوم مى شود كه اضحى در نظر شرع دو جور استء يا اضحاى واقعىء و يا اضحاى تنزيلى. 


يس ما ازاين حديث,. دو استفاده كرديم» يكى اينكه با اين حديث استدلال كرديم بر وجود اختلاف در زمان ائمه اهل بيت ع, 


علاوه براين» دليل بر اجزاء هم شد. 


١6 ص:‎ 


5 ١ قاموس قرآنء ج ".2 صن‎ -١ 


زياد بن منذر كيست؟ 


زياد بن منذر از اصحاب امام باقرع بود» بعد از شهادت امام باقرع در سال 1١‏ خدمت امام صادق ع بود در سال ١11١‏ زيد 
بن على بن حسين ع خروج كردء عده اى از ياران امام صادق ع از امام ع بر كشتند و به سوى زيد رفتند» كه يكى از آنهاء زياد 
بن منذر استء جون اينها به امام صادق ع فشار آوردند كه حتماً بايد خروج كنىء وقتى نا اميد شدندء از امام صادق ع بر 
كشتند و دنبال زيد رفتند» مشكل اين روايت همين است كه زياد بن منذر «كان إمامياً ثم صار زيديا » ولى روايتى را كه 
ايشان (زياد بن منذر) از امام باقرع نقل مى كند و بدانيم كه روايت را در آن زمان از امام باقرع نقل كرده. مى تواند روايتش 


حجت باشدء» علاوه براين» لحن روايت هم لحن روايت ائمه اهل بيت ع است. 
ما مى خواهيم با دو روايت بر اجزا استدلال كنيم, و الا ادله فراوانى خوانديم. 


إن قلت: إن الاعتماد على الروايه من جهه المضمون مشكل من جهه زياد بن المنذرء قال النجاشى: زياد بن المنذر من أصحاب 


أبى جعفر ع؛ و روى عن أبى عبد الله ع و تغتير لما خرج زيد رضى الله عنه» و ذكره العلامه فى القسم الثانى و ضعّفه فى الوجيزه. 


قلت: إِنّ الإمام الباقرع توفى عام١1.؛‏ و زيد بن علي ع خرج عام 171 ه. و الرجل انحرف عن الصادق ع بعد خروج زيد, و بما 
أن الروايه مرويه عن الباقرع» فلو ثبت أنه نقلها فى زمان استقامته» يصحٌ الاحتجاج بها. 


ص: 8 


يكى از قواعد فقهيه» مسأله رضاع استء يحرم من الرضاع ما يحرم بالنسبء در باب رضاع اين يكك مسأله داريم كه مى كويند: 
عموم المنزله» عموم المنزله كه طبرسى قائل است.مرحوم مير داماد قائلء اما اكثر علما قائل به عموم المنزله نيستند» عين آن 
مطلب در اينجا نيز جريان دارد» جون حضرت مى فرمايد آن روزى را كه مصادر الحكم كفتند عيد فطر استء ما هم مى 
كوييم يوم الفطر است و اكر كفتند روز اضحى است. ما نيز مى كويم اضحى استءاما دليل نمى شود كه همه آثار را بار كنيم 
و بكُوييم: حرمه الصيام, بكنُوييم روز دهم قربان كه در مكه هستيم و سنى ها كفتند روز دهم استء ما هم مى كُوييم عاشر 
است فلذا مى توانيم طواف كنيم؛ اما اينكه همه آثار را بار كنيم يا نه»آيا مراد از تنزيل» عموم المنزله است يا تنزيل عموم 
المنزله نيست؟ حاصل ما از اين روايت عموم المنزله را نمى فهميم» فقط آن مقدارى كه با تقيه سازكار است را مى كيريم. 


نعم غايه ما يمكن أن يقال: إِنْ حكم قضاتهم فى الفطر و الأضحى مع وجود التقيه مبرّر للعمل على وفق قضائهم كالحج معهم. 


و أما ثبوت الموضوع حكماً فيما إذا لم يكن مقروناً بالعمل فلا يثبت به مثلاً: لو أفتى بن السبت هو اليوم العاشر من ذى الحبجه. 
فلو حي على وفق هذا القضاء فحيجه صحيح, و لكن لا يثبت به سائر أحكام ذلكك اليوم من حرمه صومه أو غيرها. 


اين را مى كويند: عموم المنزله أو خصوص المنزله. 


١/١ ص:‎ 


من يكك مثال براى عموم المنزله از باب رضاع مى زنم» شخصى (زيد) از مادرى شير خورده؛ اين مادر هم دخترى دارد» مسلماً 
اين دختر براى اين يسر حرام است بشرط اينكه همشير باشند و فحل شان هم يكى باشدء حالا اكر اين شخص (زيد) برادر 
دارد» برادرش مى تواند با اين دختر ازدواج كندء اما اككر عموم المنزله را قائل بشويم» نمى تواند ازدواج كند» جون در نسب 
همانطور كه برادر نمى تواند دختر خواهر را بككيرد» برادر ديكر هم نمى تواند بككيرد. عموم المنزله در باب رضاع محل بحث 


': عَلِيٌ بن الْحْسَ ؟ بن مضي بتى اله الخكم و المتشاية نفلا من تذيير الثعمازئ إستاوو الاتى عن لقع فى عليت قال:0و 
أن الؤصة اب احا فنا رامن لله نى اين 0 عَليْه للختي الهف 


ذه له 


ا 


ب م 


در ظاهر با آنها موافقت كندءاما در باطن (يعنى در عقيده ) موافقت نكند. ما از مجموع اين روايت مى توانيم اجزاء عمل را در 
فخرجنا بالنتيجه التاليه: أن الأعمال العباديه إذا قام بها المكلف على وفق التقيه عند الإضطرار و الخوف فهى صحيحه مجزيه عن 


الواقع» مغنيه عن الإعاده و القضاءء من غير فرق بين كون مبدأ التقيه هو الاختلا.ف فى الحكم الشرعىء أو فى موضوعه و 
مصداقه. 


ص: اا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج غ30 ص: ددن من أبواب ما يتمسكك عنه الصائم» ب اث حال ط آل البيت: 


الجهه الثامنه: فى اعتبار عدم المندوحه 


مادر تقيه هفت جهت را بحث كرديمءالآن جهت هشتم را بحث مى كنيمءآيا تقيه كه جايز استء در جايى است كه مندوحه 
نباشد» مندوحه در لغت عرب به معناى موسّعه استء ندح, يندح؛ أى وسّعء المنجد مى كويد: ندح الشىءءأى وسّعهء معلوم مى 
شود كه متعدى استء آيا در جايى است كه مندوحه نباشد» يعنى موسع نباشد, مثل اينكه شبانه روز با آنها زندكى مى كند يا 


حتى اككر مندوحه هم باشد باز هم اشكال ندارد؟ 


مثلاً من مى توانم در خخانه خود نماز بخوانم» و اصللا در مسجد نيايمء يا بعد از خواندن نماز آنهاء نمازم را بخوانم؛ يا مكان 
دكن وسو ةاردا كه كس مرا دد الحاكس نتلة ] امتكوو جات :انك كدسدوية ناهد :و كاماد ةزياف السان ننه 


باشد يا حتى در حال وسعت هم انسان مى تواند اعمالش را بر وفق تقيه انجام بدهد؟ 
اقوال مسأله 
در ميان اصحاب ما سه قول وجود دارد: 


:١‏ قول اول (كه قول صاحب مدارك است) مى كويد تقيه در جايى است كه هيج راه فرار براى انسان نباشد» يعنى غير از عمل 


به تقيهء راه ديكرى تدارد: 


صوم, عدم مندوحه شرط نيستء يعنى مى خواهد مندوحه باشد يا مندوحه نباشد» تقيه جايز است. اما در جيزهايى كه منصوص 
نيست وفقط از قواعد استفاده كرديمء قدر مسلم اين است كه مندوحه نباشد عدم السعه باشد. ضيق باشد» يعنى شرطش عدم 


١ ص:‎ 


ازاين سه قول» كدام شان صحيح است؟ در جلسه آينده بحث خواهيم كرد. 
آيا در تققيه عدم مندوحه شرط است؟ 95/٠4/1917‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آيا در تقيه عدم مندوحه شرط است؟ 


سخن دراين است كه آيا عدم مندوحه شرط تقيه است يا نه؟ به بيان ديكر آيا ضيق و نتوانستن و راه فرار نداشتن» شرط تقيه 


:١‏ قول اول اين است كه شرط نيستء يعنى انسان مى تواند هم در سعه تقيه كند وهم در ضيق» هم مى تواند در جاى امن 
نماز بخواند كه اصللا تقيه نباشد» و هم مى تواند با آنها (اهل سنت). 


؟: قول دوم اين است كه شرط ١‏ تقيه؛ ضيق و نداشتن مندوحه استء تقيه در اين است نتواند مككر در همين مورد 


*: قول سومء قول محقق ثانى استءكلاام محقق ثانى دقت دارد» ايشان مى فرمايد اعمالى را كه انسان بر وفق تقيه بجا مى 
آورد» يا دليل بالخصوص دارد يا دليل بالخصوص نداردءا كر دليل بالخصوص دارد مانند نماز جماعت. در اينجا عدم مندوحه 
و ضيق شرط نيست,ء اما اكر اعمالى كه دليل بالخصوص نداردء بلكه مى خواهيم روى قواعد بيبش مى رويم, مانند وضو با نبيذ 
يا نماز خواند بر خلاف قبله يا نماز همراه با تكتفء مى فرمايد اكر اين آدم انجام داد و هنوز وقت باقى است حتماً بايد اعاده 
كندء اما اككر وقت باقى نيست و جنبه قضاست,ء در آنجا بايد ببينيم كه آيا دليل بر اعاده يا بر قضا است يا نه؟ 


اكر دليل بر قضا باشد قضا كند و الا قضا لازم نيست». يس تفصيل محقق ثانى اين است اكر عملى را بر طبق تقيه انجام داد, اما 
هنوز باقى است كه اين عمل را به صورت صحيح انجام بدهدء حتما بايد اعاده كند» يعنى اكر امكان اعاده به صورت صحيح 
است» حتما بايد اعاده كند. 


ص: ع/ا١1‏ 


اما اكر وقت كذشت و امكان اعاده بيدا نشدء نسبت به قضاء ايشان (محقق ثانى) مى كويد من معتقدم كه قضا به امر جديد 
استء اككر امرى هستءجه بهترءاما اككر امرى در كار نباشدء جون ١‏ القضاء بأمر جديد» و اما در اينجا امر جديد نداريم يس 
عمل اين آدم صحيح است و قضا لازم نيست. 

به بيان ديكر طبق نظر محقق ثانى در اعاده شرطى نيست و حتما بايد اعاده كندء اما نسبت به قضاء بستككى دارد به اينكه امر 


جديدى است يا امر جديدى نيست؟ 


ديد كاه استاد سبحانى 


ما قول اول را انتخاب كرديمء جنانجه شيخ انصارى هم در رساله تقيه خودش قول اول را انتخاب كرده استء ولى ما نسبت به 
جه روايات عامه و جه روايات خاصه؛ هيجكدام شان مقيد به ضيق و عدم مندوحه نيست,ء ما اين مطلب را به سه بيان تقريب 


بيان خواهيم كرد. 
تقريب اول 


تقريب و بيان اول اين است كه ما هر جه به اين روايات نكاه مى كنيم» جه روايات عامه و جه روايات خاصهءا صللا نديديم كه 


ائمه اهل بيت بكويند اكر مى توانى در جاى ديكر انجام بدهيدء آنجا نماز و عمل تقيه اى را انجام بدهيد, اما اكر مى توانى با 


آنها (اهل سنت) عمل را انجام بدهيد اصلاً در اين روايات قيدى بنام عدم مندوحه يا ضيق نيست. 
تعري دوم 


تقريب و بيان ثانى اين است اكر واقعاً تقيه اصحاب ائمه ع مشروط به اين بوده كه اكر مى توانى در جاى ديكر نماز بخوانى» 
آنجا نمازت را ببخوان» واكر نمى توانى در همين جا بخوان؛ اكر اين باشدء اين اسباب درد سر اينها (شيعه) مى شدء جون اكر 


سن وشتاماق انها من كرة يك 


١/6 ص:‎ 


قبل از انقلااب هنككامى كه أذان آنها (سعودى ها ) شروع مى شدء همه ايرانى ها از مسجد الحرام و مسجد النبى بيرون مى 
شدند واين كار خيلى زننده بود اما بعد از انقلاب كه فتواى امام خمينى (ره) آمد. وضع كاملا تغيير كرد و الآن خيلى وضع 
خوبى يبدا كرده جون ايشان (حضرت امام) يا در موقع نماز آنجا نباشيد و يا اكر هستيد با آنها نماز بخوانيد. 


بنابراين» بيان دوم اين است كه اكر اصحاب ائمه ع مقيد به ضيق و عدم مندوح بودندء موقعى كه اذان است و جنانجه مى 
كرانين شا شرك كينا مكو اتننه |3 تس مرؤة بروكلة اك هنا للق فته كن ور ان نينا داع خظييك اعالة به ركه بن ع 


تقريب سوم 


التفصيل بين ما إذا كان متعلق التقيه مأذوناً فيه بخصوصه كغسل الرجلين فى الوضوء و التكتف فى الصلاه؛ فإذا فعل على الوجه 
الباقوة كيه كان ضفخا بف نابو إن كان لكلف مدوسه الغام إلى أنْ الشارع أقام ذلكك مقام المأموربه حين التقيه. 


يس اكر دليل بالخصوص دارد, اصللا قضا و اعاده مطرح نيست و حضرت اين عمل را جاى صحيح كذارده. 


و أمَا إذا كان متعلقها مما لم يرد فيه نص بالخصوص كفعل الصلاه إلى غير القبله. و الوضوء بالنبيذ أو مع الإخلال بالموالاه فى 
الوفنوء: قان للمكلف إذا اقتتضت الضروره موافعه أهل الخلاف فيه فهو. لكن إن أمكن له الإعاده فى الوقت وجبء و لو خرج 
لوقت ينظر فى دلبل بدل على القضاء فإن خضل الظفر يه أوجبناه» و إلا فلا لأنٌ القضاء إثما بيجب يفرقن ديد 303: 


ص: 1.07 


-١‏ رسائل» المحقق الكركىء الرساله الثانيه» ج ؟» ص 2١‏ - 7ه. 


مقتضى الإطلاق عدم الاشتراط 
ويقرر ذلككٌ بوجوه ثلاثه: 


ينال عن كقابه العدا :مطلقاء سواء أكانت هنا كك متدوحه عرقيه > غرضية أبن اسلف كه دن هداق تحالق كه .1 انها تمان مق 
خوانم» در همان حال مى توانم در غرفه و اتاق خودم نماز بخوانم - أو طوليه - طوليه اين است كه در اين حالتءغير از اينجاء 
جاى ديكر نيست,ء اما يكك ساعت ديكر براى من امكان اينكه در جاى ديكر بخوانم وجود دارد- أو لم يكنء الإطلاقات الدّاله 
على جواز التقيه و إجزاء ما يأتى به تقيه عن والواجب الواقعى من دون تقييدها بعدم وجود المندوحه مع كثره الابتلاء بالمسأله. 
فلو كان عدم المندوحه شرطاً لتنه به الإمام ع فى غير واحد من الروايات» و حمل ما مرّ من الروايات المجوّزه للتّقيه الخاصّه أو 
العامه على ما إذا لم يتمكن المكلّف من العمل إِلَا فى مكان أو زمان خاصء حمل لها على الفرد غير الغالب فان مصبهاء ما إذا 
كان فى وسع المكلف أن يصون نفسه عن الابتلاء بالتقيه. 


": الآن مى خواهيم اطلاق را به وجه ديكر بيان كنيم» آن اين است كه حضرت شيعيان را مقيد كرده به اينكه اينها بتوانند موقع 
نماز از مسجد بيرون بروندء و الا نماز بخوانندء اكر اين باشدء اين يكك امر حرجى است و بسيار كار بدى مى شود يعنى آن 


غرضى كه ما از تقيه داريم عمل نمى شود فلذا انككشت نما مى شويم. 


أن درس حياه أصحاب الأئمه فى أعصارهم يقف على أنْهم كانوا مخالطين مع غيرهم خلطه فى التجاره و الضيافه و السفر و 
الحضر إلى غير ذلكك من أنواع المناسبات التى كانت تجمعهم» فلذلكك رتحخصوا فى مقام العمل بتطبيق التكليف على ما عليه 
المخالف دون أن يفتش عن إمكان فرض آخر للعملء فلو كانت المخالطه و المتابعه مشروطه بعدم المندوحه. لزمهم تركك 
المخالطه و ترك المجالسه فى مواقع العباده» و هذا غير المفروض فى الروايات حيث فرضهم معاشرين مع المخالفين فأمرهم 


نفرموده كه شما موقع نماز بيرون برويد»جون اكر اين را فرموده بود» آن هدف عملى نمى شود. 


“: ما ذكره الشيخ الأنصارى قال: إن اريد عدم المندوحه حين العمل من تبديل موضوع التقيه بموضوع الأمن» كأن يكون فى 
سوقهم و مساجدهم, ولا يمكن فى ذلكك الحين من العمل على طبق الواقع إِلّا بالخروج إلى مكان خال أو التحتّل فى إزعاج من 
تَقَى منه عن مكانه لئلما يراه فالأظهر فى الأخبار التقيه عدم اعتباره- شيخ انصارى مى فرمايد اكر مقصود كسى كه مى كويد 
عدم مندوحه شرط استء يعنى تقيه مقيد است به موضوع الأمنء آيا تقيه مقيد است به موضوع امن يا مقيد است به موضوع 
عدم الأمن؟ شيخ انصارى مى فرمايد كسانى كه مى كويند عدم مندوحه شرط استء مى خواهند بكويند تقيه را رها كن» عمل 
رادر جاى ديكر كه امن و امان است بخوان. اكر اين را بكويدء اين حرف بر خلا-ف روايات استء يعنى اينكه حضرت 
بفرمايد موضوع را تبديل به موضوع ديكر كنء تقيه در موضوع خطر استء موضوع (خطر) را تبديل به موضوع امن كن -. إن 
اريد عدم المندوحه حين العمل من وجوب - يعنى كلمه وجوب را در تقدير بكيريم و بككوييم: من وجوب تبديل موضوع ...- 
تبديل موضوع التقيه بموضوع الأ-منء إذ الظاهر منها الإسذن بالعمل على التّقيه فى أفعالهم المتعارفه من دون إلزامهم بتركك ما 
يريدون فعله بحسب مقاصدهم العرفيه أو فعل ما يجب تركه كذلك. مع لزوم الحرج العظيم فى ترك مقاصدهم و مشاغلهم 
لأجل فعل الحق بقدر الإمكان. 


على اى حال ما يكك دليل را به سه صورت نقل كرديمء اولاً؛ ما تمسكك به اطلاقات كرديم, بيان دوم» تمسكك كرد به عمل 
صحابه» عمل اصحاب ييغمبر اكرم ص در مساجد. بيان سوم اين است كه اكر كسى عدم مندوحه را شرط مى كندء در واقع 
مى خواهد بكويد بر مكلف لازم است خطر را تبديل به امن كند يا خودش بيرون برود يا او را بيرون كند و همه اينها على 


عاذف وواناك امع 


١78 ص:‎ 


علاوه براين» تقيه براى اد بن است كه كان وا براى .شيعه اسان كنده ولق آن كوئة كه شما فى كوييده كارا بر شيعه فشكل عن 
كند. 


مع أن التقيه إِنّما شرّعت تسهيلاً للأمر على الشيعه و رفعاً للحرج عنهم, مع أنّ التخّى عن المخالفين فى الأعمال ربّما يؤدّى إلى 
اطلاعهم على ذلكء فيصير سبباً لتفقدهم و مراقبتهم للشيعه وقت العمل» فيوجب نقض غرض التقيه» )١(‏ . دليل ما تمام شد. 


كسانى كه مى كويند عدم مندلوحه شرط استء اينها به د كك رشته روايات استدلال كرده ال از روايات» رواياتى 
كتلم ووامت فين كريين كدضيا در شائه كباق يخر انه لكه ققبية شرطيية ب كر دن كانه تماد خوا للف يعدا ررق در سجد و 


تاكاه واه 
دلّت روايات على أنّه يصِلَّى فى منزله لنفسه ثم يخرج إلى الصلاه نظير: 


و هو يج - 


:١‏ محمد بْنُ عَلِىٌ بن الس : بن بإسمَادهِ عَنْ عُمَرَ بن يزيد عَنْ أبى عبد اللّوع أنه قَالَ: ما نكم أَحَدٌ يْصَ لّى صَلَاه فَرِيضَهٌ فى وَفيِهَا 
يصَلَّى معهُع صَنَه ييه و هو ؛ مُتَوَضئٌ إلا كنت الله لَهُ بهَا حمسا وَ عِشْرِينَ دَرَجَهَ فَارْعَبُوا فى ذَّلك) (01 . 


اين قضيه يكك قضيه شرطيه استء» جون نمى كويد اين كار را بكنيد» بلكه مى كويد اكر اد ين كار را كرديدء كار خوبى است. 
اما اكر اين كار را نكرديم و خودمان در مسجد رفتيم و مستقالاً نماز خوانديم اين دلالت بر بطلان عمل نمى كند. 


ص: 1 


.م١ رساله فى التقيه» شيخ مرتضى انصارى؛ ج١2 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ى ص 007 من أبوات صلاه الجماعه. ب حا ط آل النيت:‎ -" 


2 9 واه 


و عاشتادة عَنْ عَبِدِاللَِ بن ِمانٍ عن أبى عَفِدِ الع أ أَنّهُ قَالَ: « مَا مِنْ عَبِدِ يْضَّلمى فى 
هُوَ عَلَى وُمْ ضُوءٍ إلا كب الله لَه حمْساً وَعِشْرِينَ كَرَحَه (1) . 


الاستدلال» الاستدلال» الجواب» الجواب. 


م 
53 


*: و بإ إِشمَادِهِ عَن الْحس: ين بْنِ سيد عَنِ الْهَيدَ بن وَاقَِدٍ عن الْحْس : بن بن عدب الل لاني ارّجانء يكك منطقه اى است در 


جنوب ايران ان ع اخ صَلَى فى ترك كم أنَى مشجداً بِنْ مَسَاجدِجِغ فَصَلَّى فيه خوج بحَصنَاتِهة؛ 10 . 


برد اعون كي لي عر ع لتر زر مار برو رو مر تلن تايط بن صَالِح عَنْ أبى الْحسَنٍ الول 
ع فَالَ: قلت لَه الَجلَ من يي مى م كَانَُ فى جحؤفٍ بيته مفلا عله َه ثم خوج : به لَى تع جيرته تون مداه تلك وخدة فى 
ته جتراعة؟ فَقَلَ اذى بص لمى فى بيه يط اعِفه لله له د فى أخر الجتراعه تكو ا له حي ةين كرجه و اذى بص لى مم جبزته 
يَكْتْبٌ لَهُ أخر : مَنْ صَلَى خَلْفَ رَسُولٍ اللو ص - وَ يَدْخُلٌ مَعَهُعْ فى صَلَاتِهع فَبِحَلْتُ عَليهِْ ذُنُوبَهُ و يَخْرْ رح بِحَسَنَاتَهِم) 100 . 


ايو ني ذا ع أبى عبد اللوع قال قت إِنَى أَذخُلُ المنجد و د صَلَيتُفَأصَلّى مه م فلا 
ار الى اس دعا امو 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج .ل ص 007 من أبواب صلاه الجماعه. ب8 ح7, ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج ىل ص 5:؛ من أبواب صلاه الجماعه» ب8 ح4) ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه»؛ شيح حر عاملى» ج .ل ص 005 من أبواب صلاه الجماعه. ب8 ح68) ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه»؛ شيح حر عاملى؛ ج لل ص 0:5 من أبواب صلاه الجماعه. ب© حلى ط آل البيت. 


هيجكدام از اينها دلالت ندارند» فقط دلالت دارد بر اينكه جنانجه كسى در خانه نماز خواند و سيس در مسجد رفت و با آنها 


(اهل سنت) نماز خواند ثواب دارد. 


:و يإشتاده عَنْ أمد بن مُححمَدٍ عَنْ على بن الحكم عَنْ سَنِصٍ بن عمِيرة عَنْ أبى بكر الْحَضرَمِى قَالَ: قلت لأبى فرع كيت 
تَصْلَعٌ يو يَوْمَ الْجَمُعَهِ دقان كيت تع الك فلك اصلى فى على © أخرخ ناص مفهع فال كذيك أمع انهه 
هيجكدام از اينها دلالت ندارند» فقط دلالت دارند بر اينكه اكر كسى در خانه نماز خواند» اكر در مسجد برود و با آنها هم 


خواند يا جمعه؟ جمعه شرائط دارد» مكر اينكه در خانه شرائط فراهم باشدء اقلا ينج نفر مى خواهد. 


عَنْهُ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَن ابن لد عَنْ ناصح الْمُوذَنِ قال قلت لأبى عَبِدِ اللّوع إِنّى أَصَلَّى فى الْبِيتِ و أخيخ 
لبهم قَالَ اجعَلهًا تافل وَل مكبر مه كَتَدْخلَ مَعَهُمْ فى الصَلَاءِ إن ماح الصَلَاء اتبيه 150 . 


معلوم مى شود يكنوع هماهنكى با آنهاستء جون اكر تكبير نكويد داخل در نماز نمى شود. 


اقول: إِنَّ الروايات السبع تدلٌ على جواز الصلاه فى البيتء ثم الصلاه معهم؛ و مع ذلك كله لا يدل على انحصار الوظيفه به و أنه 
لو لم يصل فى البيت و صلى معهم لا يكفى؛ و قد عرفت ما دلّ على جواز الاعتداد. فالجمع بينهما عندئذ يحمل هذه الرويات 


١18١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج لل ص 606٠١‏ من أبواب صلاه الجمعه» ب56 حت طّ آل العت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج ىل ص 5:؛ من أبواب صلاه الجماعه. ب8 ح/0 ط آل البيت. 


لباه اول تناز بج كدها نكر انق يغدا ا نيا مشاه بكر نجاو الااقفسيه شرظية لذ دل على اباد القرلو ارم كاوق كل اتات 
استطاع فحج» اما كسب استطاعت واجب نيسثك. 


آيا در تقيه عدم مندوحه شرط است؟ 95/٠4/96‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: آيا در تقيه عدم مندوحه شرط اسيث؟ 


بحث ما در باره روايات معارض استء. رواياتى كه دلالت بر اجزاء مى كرد را خوانديم. جه روايات عامه و جه روايات خاصه 
كه مى كفت اول در خانه نماز مى خوانم و بعداً در مسجد با آنها نماز را با جماعت مى خوانم را در جلسه كذشته خوانديم. 


ما كفتيم اين بخش معارض نيست زيرا قضيه شرطيه دلالت بر لزوم ايجاد شرط نمى كند كه حتما در خانه بخوانند و سيس با 


بخش دوم كمى مشكل تر از آنهاست,ء يعنى رواياتى است كه دلالت مى كنند بر اينكه با آنها به كونه اى ظاهر سازى كنند 
كه آنها خيال كنند كه با آنها هستيم و حال آنكه با آنها نيستيم» تعبير ما ظاهر سازى استءولى عبارت آقايان اعمال الحيله 
استء بككوييم عدم مندوحه در اين حد شرط استء مثلاً فرض كنيد يشت سر امامى هستيم كه شافعى مذهب است يا حنفى 
مذهب مى باشد و يا حنبلى» كه تكفير را مستحب لازم مى دانند» مالكى ها يا حرام مى دانند يا مكروه؛ ولى ما يشت سر اينها 
هستيمء تكفير اينها انواع و اقسامى دارد» يكى از آنها اين است كه باطن دست راستء روى ظاهر دست جب مى كيرند» يا در 
سينه مى كذارند يا روى نافء يعنى در نحوه تكفير ميان آنها اختلاف وجود دارد» من مى توانم هر جند كاهى دستم را آزاد 
بكذارم؛يعنى كارى كنم كه باطن دست راست بر ظاهر دست جب قرار نككيرد» يا مى توانم مثل آنها وضو بككيرم؛ يعنى آب را 
از يايين به بالا بريزم»ولى هنككامى نيت كنم كه آب از با لابه يايين مى آيدء اين را مقدمه حساب كنمء اين را مقدمه قرار 
بدهم» ذى المقدمه از آرنج تا سر انكشتان» خلاصه اعمال حيله به اين سبكك كنمء آيا مى توانم اين كار را بكنم؟ 


ص: م١‏ 


ازعبارت شيخ انصارى استفاده مى شود كه اين نوع عدم مندوحه شرط استء يعنى شما اكر بتوانيد دست خود را جدا 


كه اين كار را بكنيدء يس عدم مندوحه شرط استء يكك موقع امكان ندارد» يكك موقع امكان دارد و من مى توانم اين كار را 


انجام بدهم» مى كويد اكر مى توانى عدم مندوحه شرط استء (اين فرمايش شيخ است) 
ما دل على إعمال الحيله 


وردت روايات تدل على إعمال الحيله على نحو يجمع بين إرضاء ا لخصم والعمل بالواقع .مثالا بأن يفصل بين يديه أحياناً عنك 


التكفير» و عند إراده غسل الرجلين يمسح شيئاً على الرجل» ثم يغسلء و على هذا فهل هو و اجب أو لا؟ 


البته اهل سنت از كلمه تكفير بد شان مى آيد و هركز كلمه تكفير را به كار نمى برند» بلكه مى كويند: أخذ يد اليسرى 
باليمنى» كلمه تكفير اصطلاح ماست. 


قال الشيخ الأعظم: و إن اريد من عدم المندوحه بمعنى عدم التمكن حين العمل من الإتيان به موافقاً للواقع - مثل أَنّه يمكنه عند 
إراده التكفير للتقيه من الفصل بين يديه بأن لا يضع بطن أحدهما على ظهر الأخرى» بل يقارب بينهماء و كما إذا تمكن من صبه 
الماء من الكفٌّ إلى المرفق لكنّه ينوى الغسل عند رجوع الماء من المرفق إلى الكنٌّ- وجب ذلكك و لم يجز العمل على وجه 
التقيه» بل التقيه على هذا الوجه - در صورت تمكن - غير جائزه فى العبادات و غيرها و كأنه لا خلاف فيه)» )١(‏ . 


ص: الذااا 


.67 -0١ رساله فى التقيه» شيخ مرتضى انصارى» ص‎ -١ 


يس عدم مندوحه شرط استهء اكر نتواند» مشكلى نيست اما اككر بتواند دست را جدا كند يا اكر بتواند در هنكام بايين 1 مدن 


آب از مرفق به سوى كفء نيت وضو كندء حتما اين كار بكند و اكر نمى تواند مشكلى نيست. 
و معنى ذلكك أنه نفى شرطيه عدم المندوحه على الوجه السابق و أثبتها على هذا الوجه. 


يس هم عدم مندوحه شرط است و هم شرط نيستء اكر متمكن ا ست» شرط است و اكر متمكن نيست يس عدم المندوحه 
خلاصه اكر مى تواند طبق واقع بياورد»عدم مندوحه شرط استء اما اكر نتواند طبق واقع بياورد. عدم المندوحه شرط نيست» 
نمى دهدءاما حاج آقا رضا همدانى كه شاكرد شيخ استء اين فرمايش شيخ را قبول نمى كند. 


و قال المحقق الهمدانى: إن إعمال الحيله و بذل الجهد فى التفضّى حال العباده غير معروف عن المعاصرين للأئمه ع فالقول 
باشتراطها بعدم المندوحه مطلقاً ضعيف». 


و يظهر من بعض الروايات عدم وجوبها (أى عدم وجوب الحيله) 


حضرت موسى بن جعفرع به على بن يقطين فرمود به اين سبكك وضو بكير» يعنى هر كدام از اعضاى وضو را سه بار بشورء 
نفرمود اولى را نيت نكن» دوتاى ديكر را نيت كن» حضرت فرمود ياها را بشور نفرمود اول بشور و سيس مسح كنء اكر واقعا 
واجب بود»حتما حضرت مى فرمود؛ اين سبكى كه شيخ انصارى مى كويد بيشتر به فقه عجمى شبيه است نه فقه عربى» جون 


فقه عربى اين دقت هاى ما را ندارد» آنها صاف تر روايات را معنى مى كنند. 


ص: م1 


منها: ما كتبه الإمام الظاهر موسى بن جعفرع إلى على بن يقطين حول كيفيه وضوئه حيث أمره بالوضوء وفق ما عليه أهل السنّه. 


فلو كان إعمال الحيله واجباً و لم يصمح الوضوء مع تركه؛ كان عليه البيان مع إمكان إعمالها بأيسر ما يكون».خصوصاً فى غسل 
الوجه و اليدين بثيه الوضوء فى الغسله الأخيره أو الثائيه و القالثه. 


و منها: روابه داود الرقى» و حسنه داود ابن زربى 
حيث أمر الإمام ع بالوضوء تقيه» و ليس فيهما شىء من إعمال الحيله. 


أضف إلى ذلك ما ورد من تجويز إظهار الكفر و السبّ مطلقاً من دون أن يقدِّد بالحيله» فلو كان إعمال الحيله واجباً لما قال 
الرسول ص لعمّار: «إن عادوا فعد). 


5 


:١‏ مُحَمَدَ بن الْحَصدرٍ ن بِإسِنَادِِ عَنْ محمد بْن الْحَمَنِ الصّفَارِ عَنْ 0 ب بْنِ يد عَنٍ الْحَنٍ بْنِ عَلِيٌ لْوَشَاءِ عَنْ داو بْنِ ري 
قَالَ: أل هاعد الع عن الُْْوء َال لى تومأ ا د اميد دكي 
كنت يؤما أَتَوضَأ فى دار الى - كَرَآنى بَعْضُهُعْ وَ أن لا أغله كأ 
فتك لهذاق الله اموي 4 


عه أو اقب 2 


3: مُحمَدُ بْنُ حُمَرَ بْن عَدِد الْعَِيز الْكشّيُ فى كتاب الرّجَالٍ عَنْ حَمْدَوَئْهِ وَ إِبْرَاهِيمَ ال نَئ نْصِ ير عَنْ محمد بْن إِسمَاعِيلَ الرَازِىٌ عَنْ 
ا خترة بْنِ سلما عَنْ اود ارقي قَالَ: ٠‏ َحَلْتٌ عَلّى أبى عد الع فلت له ملت تدا ك كع عِدَّهُ الطَهَارَهِ قَقَالَ ما أَوْجم 1 


فَوَاحِدَة وَأَضَافٌ إِليهَار سُولٌ اللّهِ ص وَاحَدَهٌ لِضَّ ف النّاس وَ مَنْ تَوَضَّأ ثانا انا قلا ا د بْنٌ 
زب - فاه عَنِْدَّهِ الهاو فَقَالَ له ِنًم نَقَصّ عَنْهُ فلا صَلَاءَ لَه قَالَ فَارْتَعَدَتٌ قَرَاِ ىو كاه أن عد خليق الأحطان قأتضد 


- - 


لم و ا ب الأَعْنًا عاق قال نيجنا خدوة كان اتن روك إلى 


2 


ص: 186 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 3 صسص: 67ل بء "١‏ من ابواب جَوَازْ الوصو ضوء لاع لاع لِلنََيّ ح ١‏ طّ آل البيت. 


و 


7- وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى؛ ج ١‏ ص 87*؛ بء 37 من ابواب حَوَازْ الْوضُوءٍ تَلَائاً ثانا َيه ح 1 ط آل البيت. 


بنابراين» اعمال حيله اصللاً لازم نيست بلكه كار غير صحيح استء ييغمبر اكرم ص هم به عمار نفرمود كه حيله كيرى كن بلكه 


فرمود:« فإن عادوا فعد) نفرمود حيله كن. 


علاوه براين» اكثر كسانى كه حيله مى كنند درس خوانده نيستند بلكه نوع مردم عوام هستند.عوام اكر حيله كنند»طرف مى 


هيلك 


على أن اعمال الله وننا رارف خلاق المنتصوة وروسسا بلقت كل التحريم الى عملةة وعلى ذلكن قبا ورذ يه الزواياك الداله 
على إعمال الحيله يحمل على الاستحباب نظير: 


أخيه 


1 دل :: نُ اصن يماد ص أخمة بن متند بن جيتوى عن لحن بن علي بن يفيص 
عن أيه على بن فين كاله مأل أا اصع عن الوجلٍ بد لق للق اوس م نَائْر 
تيك وَ إِنْ لَمْ تشيغ تَفُمك قَلَابأَسَ » (01). 


لحْس ين بْن عَلِىٌ : ْنِ يَفطِينِ 


اقَرَأ 


جرا ذو لبق رانك الكفع رو قرافت كزاانهة سوة يق جاور اعرد افناة بها من آورفة 1ن يري را كه امام ادجاس 
ماموم متحمل مى شود همان قرائت است فلذا از قرائت سوال نموده است 


فقن حك “8 


": وَ عَنْهُ عَنْ يَعْصُوب بن يَزِيدَ عَنْ مُحَمّدٍ ن 


حديث النّفس» (7) 


أ 


بى حفرّة عَمَنْ ذَكَرَهُ عَنْ أبى عَدٍدِ الل ع قَالَ: يُجزيكك مِنَ الْقِرَاءَهِ مَعَهُمْ مِْلُ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 3 ص 007 من أبواب صلاه الجماعه» ب اح ١ط‏ آل ليت 
1- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج *» ص1378» من أبواب القراءه فى الصلاه» ب85) ح”7؛ ط آل البيت. 
*"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج ل ص 97 من أبواب صلاه الجماعه» ب””اح 84) ط آل البيت. 


مسي ويه ال ساب ا ل 


فاع د الله كد فى قوب الْإِسمَاد ناد عور ن الْحَسَنٍ بن ظَرِبيٍِ عَن الْحْس:ٍ ين بن عُلوَانَ عَنْ جَعْفَر عَنْ أيه قَالَ: كاذ العم و 
الْحْسَيْنُ ع يَقرَءَانِ حلم الام )(0). 
ٍ. 9 2 اد رد بْن م دن أبن ارك راقم اوت قَالَ: 0 كع إلى أبى جَعْمَر النَانىع أله عن الصَلَاءِ حأ خَلفَ مَنْ 


تقول اميد انز بين -وَ مو بَى المح عَلَى الْحَينِ أو حَلْفَ من بعَرّمٌ المنرح و هُوَ يشترح فكتبٍع إِنْ جاه 00 وَإِيَّاهُمْ 
مَوْضِعٌ قَلّمْ تج بُدَاً مِنّ الصَلَاِ فَأذْنْ نفك وَ أَقمْ فَإِنْ سبَفَك إِلَى الْقرَاءءِ قسبح) () . 


ع 
ىق 


- 


و بِإِسمَادِهِ ع عو لعون وميوعوان أب تئر عن شع بن د عيبن سد البطرك أ له 
فار 2 لدي جَمِيعٌ أفل الْمَم جد عُثْمَائة عور كةو شيكتكغ - دنا ِل فوم فا 

فى الصَلَءِ حَْفَ الْإِقامٍ َال صَلٌ حَلفهُ قل و اعقيث بها عع و د قددك اط ره- لقذ الك لصيل إل يَسَارِ- وَ 
بعا أَفكٌ قَتأْحْدُ بقَولٍ الْمضَ يِل لد تا ل د لد 1 برت فض يَِا بِمَا قَالَ فَقَالَ هُوَ أَعْلَمٌ بمَا قَالَ لكنّى قَدْ 


بالصَّلَاهِ تَلِفَ النَّاصِبٍ - وَ اهأ َفْيَك كانّك وَحْدَك قَالَ فأَحَذْتٌ بقَوْلٍ الْقُضَيل وَ تَرَكْتٌ 


هه 


و 
8 م 2 و 27 
سَمغته و سَ مغت أيَاهٌ يقولان يَعْرَك ب 


وت 7 


بى عَبَد د الله ع) 10 
ص: /1/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى»؛ ج ل ص98" من أبواب صلاه الجماعه» ب "اح 07 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج # ص 2”88 من أبواب صلاه الجماعه» ب "اح 21١‏ ط آل البيت. 
*"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج ل ص 97؛ من أبواب صلاه الجماعه» ب ”اح 7 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج 4 ص 28" من أبواب صلاه الجماعه» ب ”الاح/ ط آل البيت. 


اعمال حيله نكرده. يعنى نه به عمار كفته و نه به غير عمار» نه به على بن يقطين كفت و نه به داود رقى كفتء از اين طرف هم 


اين روايات است فلذا ما اين روايات را حمل برا 5 فى كمه 


قرينه بر استحباب اينكه خود همين روايات هم (كه مى كويد قرائت را بخوان ) يكك دست و يكنواخت نيستند» جون كاهى مى 
كويند زبانى بخوان» كاهى مى كويند از قلبت بككذران» قلب جيزى نيستء قرائت بايد زبانى باشد نه خطور از قلب» معلوم مى 
شود اينها يكنوع استحباب است. 


تااينجا دو دسته از روايات مخالف را خوانديم» دسته اول اين بود كه شخص در خانه نماز مى خواند و سيس در مسجد 


مب يي لاس سه وا ل 


است. 


الثالث: ما دل على لزوم الإعاده 


و 
2 أناسا 
58 


:١‏ مُحَمَلَ * ْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إِبْراهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمّادٍ عَنْ ريز عَنْ زَرَارَة قَالَ: ‏ قُلْتُ ِأَبِى مف رع إِنَّ ناس رَوَوا َنْ مر 
الْمؤْمنينَع- أنه صَلَى أز بع رَكَعَاتٍ بد الْجمَعه لم َْصلْ بهن هليم - نا بككوييم نافله است - قََالَ ا وَارَه- إن مير الْمؤْمِنيَ 
ل 6 -َصَلَى أذ 0 َتنَهُنَّ بتَسْليم فََالَ لَه رَجُل إلى جَنْبه 


عه 


ص: ملا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 34 ص 60١‏ من أبواب صلاه الجمعه» ب ناح أ ط آل البيت. 


دراين روايت يكك مشكل استء جون مى كويد امير ا لمؤمنين ع روز جمعه بعد از نماز جمعه. جهار ركعت نماز متصل 
خواند» جرا مى كويد متصل؟ جون منفصلش اشكال ندارد» ولى حضرت جهار ركعت يشت سر هم خوانده» به اين اشكال 
كرده اندء جرا؟ اكر نافله است ,بايد بينهما سلام بككويد واكر نماز جمعه استء نماز جمعه دو ركعت است كه خوانده شده. 
مى كويند حضرت جمعه را خواند. ولى بعداً نماز ظهر را هم خواند» معلوم مى شود به آن جمعه اى كه اقتدا كرده بود اكتفا 
نكرد. اين بخش از روايات با روايت قبلى فرق دارد» جون قبلى ها را رد كرديم و كفتيم اولى قضيه شرطيه است, دومى هم كه 
مى كفت اعمال حيله كنيد را حمل بر استحباب نموديمء اين دسته را جه كنيم؟ 


”: وَ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ يَحْيَى عَنْ أخمرد بْن مُحَمَّدِ عَنْ عَبَهْدِ الله بْنِ مُحَمَّدٍ الحسَّالٍ عَنْ تغلب عَنْ زْرَارَة قال: ١‏ سَأَلْت أبَا جَغْفرع عَنِ 
الصّلَاءِ حَلْفَ الْمُحَالِفِينَ - فَقَالَ مَا هُمْ عِنْدِى إِلَا بِمنْرْلهِ الْجْدّر (1) . 


اين روايت» معنايش اين استء نمازى كه با آنها مى خوانيد» نماز نيست و من اين روايات را جمع كرده ام. 
و هذه الروايات تدور على محاور ثلاثه: 

:١‏ أن يِصلّى فى البيت ثم يحضر الجماعه. 

": أن يتشبث بالحيله فيقرأ لنفسه و يكون الحضور صورياً. 

*: أن يعيد صلاته بعد الاتيان بها بالجماعه. 

و فى مقابلها ما مرّ من الروايات الخاصّه و العامّه الدّاله على الإجزاء؛ سواء أكانت هناك مندوحه أم لم يكن. 
در جلسه آينده بايد بحث نمود رواياتى كه مى كويند اعاده كنند» جه كونه حمل كنيم؟ 

ص: 1894 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 4 ص 88" من أبواب صلاه الجماعه» ب ”اح ٠١‏ ط آل البيت. 


آيا در تقيه عدم مندوحه شرط است؟ 95/٠4/7١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آيا در تقيه عدم مندوحه شرط اسثت؟ 


همان كونه كه مى دانيد در جهت سادسه روايات عامه و خاصه را خوانديم كه دال بر اين بودند كه عمل تقيه اى مجزى استء 
ضمناً بايد توجه داشت كه بحث ما در تقيه خوفى استء در جهت سادسه رواياتى را خوانديم كه دلالت بر اجزاء مى كنندء اما 


حال يرسش اين است كه فقيه و مجتهد در مقابل اين دو دسته روايات جه كند؟ 


اول يكك نرمش از خود نشان مى دهيم و مى كوييم ممكن است اككر فقيه و مجتهد ببيند رواياتى كه دلالت بر اجزاء مى كنند 
مانند روايات جهت سادسه. و رواياتى كه كه دال بر عدم اجزاء مى باشد (مانند جهت ثامنه) مى كويد: « الضروريات تتقدر 


نقدرها | كرواقما كرض اشخوتعم "تق اف محرق است : آما اك لجو سعد انك عمل تفيل اف معنف انس 


يكك جنين نرمش از خود نشان بدهيم. بنابراين» آنجه را كه بافتيم» وا مى تابيم» تا كنون ما در بخش ششم هم روايات عامه و 
هم روايات خاصه را خوانديم كه دلالت بر اجزاء مى كردند» ولى در بخش هشتم سه كروه روايات بودند كه ما را يكك كمى 
مترلزل مى كنند. فلذا بايد بر كرديم به همان قاعده اولى و بككوييم روايات تقيه بر ادله اجزاء و شرائط حكومت دارد, منتها در 


موقع ضيق و ناجارىء اما اكر جاره اى باشدء ادله تقيه بر ادله اجزاء و شرائط حاكم نيستءبلكه بايد اجزاء و شرائط را آورد. 


اين ضابطه كلى بود كه عرض كرديم. 
ص: الحلا 


آنكاه مسأله را ينج صورت مى كنيم, اين نرمشى كه نشان داديم در خاطر تان باشد كه آنها را در اين ينج صورت يخش مى 
كنيم» نرمش اين بود كه روايات جهت ششم دال بر اجزاء بود» رواياتى كه در جهت هشتم بود دال بر عدم اجزاء مى باشد - 
هرجند برخى را جواب داديم و كفتيم قضيه شرطيه دلالت بر ايجاد شرط نمى كند- فقيه اكر دو دسته روايات را ببيند» مى 
كويد اذله ثقيه حاكمه على أدلة:الأجراء و الشرائط فى 'صورة واحده» :و آن ابتك جاره اى تباشدء اجزاء و شرائط از شرطيت و 


اما اككر امكانش باشدء ادله تقيه بر اجزاء و شرائط حاكم نيستءاين نرمش را نشان داد» بعد از نشان دادن اين نرمشء مسثله را 


اعلم أن للمسأله صورا خمسه: 


:١‏ فرض كنيد كه من وارد مسجد شدم و ديدم كه هم اذان را كفته اند و هم اقامه راء امام جماعت هم وارد نماز شده» من اكر 


بخواهم اذان و اقامه بكويم و سيس سراغ اين نماز بروم؛ حتما امام جماعت به ركوع مى رود روايت اسحاق بن عمار مى 
كفت: نه اذان بكو و نه اقامه. بلكه با آنها داخل نماز شو «و اعتدٌ بها». يس معلوم مى شود عدم مندوحه شرط نيستء اين 


صورت براى خودش روايت بالخصوص هم دارد. 


؟: من وارد نماز شدمء اما مى توانم برخى از اجزاء را به صورت واقعى انجام بدهمء امام جماعت شروع به قرائت كرد من هم 
به دنبالش قرائت را بخوانم, البته بشرط اينكه آنها (اهل سنت) قرائت حمد را عند عدم سماع قراءه الإمام جايز بدانند» جون 
مسأله اختلافى استء اكر امام صدايش مى رسد كه هيج! اما اكر صدايش نمى رسد يا اينكه صلات از صلات اخفاتيه است و 
من مى توانم آرام حمد و سوره را بخوانم»ممكن است بِككُوييم ادله تقيه حاكم بر ادله اجزاء و شرائط نيستند» جون تمكن دارم 
بنا شد كه:« الضروريات تتقدر بقدرها»» در اولى متمكن نبودم» مشكلى نبود, اما در دومى متمكن هستمء فلذا بايد حمد وسوره 


54١ ص:‎ 


*: صورت سوم اين است كه من نمى توانم همه حمد و سوره بخوانم» ولى بخشى را مى توانم بخوانم» ممكن است بِكُوييم 
همان بخشى را كه مى توانى» انجام بده. جرا؟ «لأنّ الضروريات تتقدر بقدرها ). 


يس در اولى ادله تقيه حاكم شد بر ادله اجزاء و شرائطء اما در دومى و سومى ادله تقيه حاكم نشدء بايد دومى را خودم 


بخوانم» سومى را هم به مقدار تمكن بخوانم. 


ع: صورت جهارم اين است كه صداى امام جماعت را مى شنوم؛ من مى توانم حمد و سوره را حديث النفس بكنم» يعنى از 
قلبم بكذارنم» يعنى اخطار در قلب كنم» بعضى ها مى كويند بايد حديث النفى كنى. 


ولى اين حرف. قابل قبول نيست»جون در حمد و سوره قرائت لازم و شرط است و فرض اين است كه من عاجز از قرائت 


هستم» خديث النفس قرائت محسوب نمى شود. 
0: اكر من در حال قيام نمى توانم حمد و سوره را بخوانم» ولى در حال تشهد مى توانم بخوانمء آيا بايد بخوانم يا نه؟ 


در اينجا باز هم بعضى ها كفته اند كه حمد و سوره را در حال تشهد بخواند» ولى از نظر ما اين سخن» سخن صحيحى نيست 
جون جايكاه حمد و سوره همان حال قيام است نه حال ركوع و سجود. 


ولذلكك يمكن أن يقال: إن أدلّه التفيه و إن كانت حاكمه على إطلاق أدله الإ-جزاء و الشرائط فقوله ص : «لا صلاه بفاتحه 
الكتاب» يشمل 


١57 ص:‎ 


كلتا الحالتين- هم حالت اختيار و هم حالت اضطرارءولى ادله تقيه حالت اضطرار را قبجى مى كند- و لكن القدر المتيقن من 
الحكومه حاله الاضطرار على التركك و مع ذلكك يمكن أن يقال: إِنّ للمسأله صورا: 


الأولي: إذا خوقفت الثقيه غلى ثركك الفاتحه و السورهة إما لأثه دخل المسجد فوجد الإمام قدر ركع فلا يمكن له الأذان و الإقامه 
ولا الحمد ولا اليورةه قاذ فك اذ لماه سو يه باذ إشكال وو يدل كه عر كات او عار فى قزري كال قلت لِأبِى 
عَئِدِ اللّمع إنّى ذل اندجت فَأجد الْإِمَام كذ و غ و كذ كع الم كلا يُْكنيى أن أَوَدْنَ و أَقم أو أكبرَ ققَالَ ِى فَإِذًا كانَ ذلك 
فَادْحُلُ مَعَهُمْ فى الرَكْعَه فَاعْتَدٌ بها قَإِنَّهَا مِنْ أَفْضَل رَكعَاتِك » (1) 


الثانيه: صورت ثانيه اين بود كه من وارد مسجد شهدم و ديدم كه هنوز امام حمد را شروع نكرده فلذا اقتدا كردم» من در اينجا 
مى توانم حمد و سوره را كاملا بخوانم. جرا؟ جون صداى او را نمى شنومءيا بلند كو نيست يا از صلوات اخفاتيه استء ممكن 
است بككوييم در اينجا ادله تقيه بر اطلاق ادله اجزاء و شرائط حاكم نيستء حتماً بايد حمد و سوره را بخواند. جرا؟ لأنَّ 


الضروريات تتقدر بقدرها. 


الثالثه:صورت ثالثه همان صورت ثانيه است» فقط فرقش درا ين است كه ثانيه راجع به كل استء اما اين صورت ( صورت 


الثه) مربوط به بعض مى باشد نه كلء اينجا نيز بايد بعض را بخواند. جرا؟ لأنّ الضروريات تتقدر بقدرها. 
ص: 1١97‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ل ص 2" من أبوات صلاه الجماعه.» ب اح كا ط آل النة: 


يس ما قبول داريم كه ادله تقيه حاكم بر اطلاق ادله اجزاء و شرائط استء ادله اجزاء و شرائط مى كويد من هم در حال اختيار 
جزء هستم وهم در حال اضطرارء اما ادله تقيه حاكم است بر آنهاء فلذا مى كويد فقط در حال اختيار جزء هستى نه در حال 
اضطرار. اين در صورتى است كه من مضطر باشم و فرض اين است كه من در اولى مضطر هستم, اما در دومى و سومى مضطر 
يشم 
الرابعه: صورت جهارم اين است كه من نمى توانم قرائت را بخوانم .جرا؟ جون يا صداى امام را مى شنوم,ء يا از صلوات جهريه 
استء اما مى توانم حديث نفس كنم بعضى ها ممكن است بكويند حديث نفس كنيد» ولى اين حرف درست نيستء يعنى ما 
در اينجا معتقديم كه ادله تقيه بر ادله اجزاء و شرائط حاكم است. جرا؟ جون من نمى توانم حمد و سوره را بخوانم» حديث 


النفس خواندن نيست. 


نيان درك ابتكة مى كوتة: و المسور لا ستقط بالمعسووة ابن در حا است كه ميسوروؤرتعة اى از سور شد يعت 


ميسورء به معسور شباهت داشته باشد و در اينجا ميسور اصال درجه اى از معسور نيست. 


صورت ينجم اين است كه من مى توانم حمد را بخوانم» اما در حال ركوع و تشهدء اين «حمد؛» ميسور آن معسور نيست» 
معسور ما قراءه الحمد فى حال القيام لآ فى حال الركوع و السجود و التشهد. 


يس در صورت جهارم و ينجم., ادله تقيه حاكم بر اطلاق ادله اجزاء و شرائط مى باشد. 


ص: ع١‏ 


الخامسه: إذا تمكن من إتيان بقيِه الأجزاء فى غير حاله القيام» كما إذا اضطر فيها إلى ترك الفاتحه أو بعضها تقيه فهل عليه إتمام 
الفاتحه فى حال الركوع مع الإمكان؟ 


ذكر الشيخ الأنصارى أن فيه قولين: من إطلاق ما مرّء يعنى: صحيحه أبى بصير و خبر إسحاق بن عار الدَالّين على جواز القطع 
أو تركها. 


ومن أن الضروريات تتقدّر بقدرهاء فإنّ المتعدّر هو القيام حال القراءه لا نفسهاء و كذلكك لو لم يتمكن من التشهد جالساً فإِنّ 
وجوبه قائماً لا يخلو من قوّه وفاقاً للمحكى عن ابن بابويه» و العلامه فى المختلف, و الشهيد فى الذكرىء ثم استدل على ذلكك 
بروايه جندب المنقوله عن محاسن البرقى. 


يلاحظ عليه: أن أدلّه وجوب القراءه أو التشهد لا تشمل غير حاله القيام أو الجلوسء فإتيانهما فى غير محلها يحتاج إلى الدّليل و 
لأدكوة :ا شانيما ف :عر سحلي تصذافا لقاعد: الفسيور: 


يعنى ميسور بايد درجه اى از معسور باشد. تشهد را در حال قيام خواندن تشهد نيستء يا قرائت را در حال تشهد خواندن» 


درجه اى از قرائت در حال قيام نيست. 


تقيه حاكم است و مى كويد فقط در حال اختيار جزء و شرط هستىء نه در حال اضطرارء يعنى ادله تقيه اطلاق را در حال 


والعا امعان النظر في هذه الصوره يمكن الجمع بين الروايات المتشئّته المختلفه مويو اتن تدلكن يظهر حدود شرطيه عدم 
المندوحه و أنّها معتبره فى الصوره الثانيه و الثالثه دون بقيه الصور. 


ص: لا ١‏ 


يقول الشيخ الأنصارى: و بالجمله: فمراعاه عدم المندوحه فى الجزء من الزمان الذى يوقع فيه الفعل» أقوى مع أنه أحوط. 


إن قلت: شما در جهت سادسه رواياتى را خوانديد كه از آنها استفاده مى شد كه ادله تقيه هميشه بر اطلاق ادله اجزاء و شرائط 
حاكم است نه فقط در حال اضطرارء اين روايات راجه كنيم؟ 


ما اين روايت را حمل بر ظروف خود شان مى كنيم» جون شيعه در تنكنا و خوف بود كه مبادا بككيرند و بكشند» حضرت در 
يكك جنين شرائطى» فرموده: ١من‏ صلّى خلفهم فقط صَلَّى خلف رسول الله ص». شأن صدور روايات؛ روايات را روشن مى كند. 
وضعيت شيعه از نظر امنيتى بسيار نا مساعد بوده و يكى از شواهدش اين قضيه است كه مردى نزد حجاج مى رود و مى كويد 
من آمده ام كه از يدر و مادرم بيش تو شكايت كنم و يدر و مادرم را بككيريد. جرا؟ و لماذا سممانى علياً؟ يعنى جرم يدر و 
مادرم اين است كه نام مرا على نهاده» حجاج هر جند فهميد كه اين كلكك است و مى خواهد با اين حرف ها يكك جيزى از من 
بكيرد و برودء ولى در عين حال جيزى به او داد و مقامى را هم به او واكذار نمود و كفت خوب وسيله اى براى خود آوردىء 
در يكك جنين شرائطى كه افراد راضى مى شوند كه آنها را نصرانى يا يهودى خطاب بكنند؛ اما شيعه خطاب نكنند و نككويند 
كه او شيعه استء اين روايات در يكك جنين شرائطى صادر شده استء البته اين روايات» در آن شرائط معتبر استء منتها بحث 


مادر آن شرائط نيست. 


ص: 08 


و أمّرا الأخبار المرغبه للصلاه معهم و شهود جنائزهم و عياده مرضاهم فهى وارده فى تلكك الأزمنه حيث إنّه لم يكن يندفع 
كيدهم عن الشيعه. إلا بهذه الأمور الموجبه لعدم معرفه تشتعهم لثئلا يؤخذ برقابهم, كما فى بعض الأخبار» أو لعدم تأكيد العناد 
مع إئمه الشيعه كما تومى إليه روايه الصدوق فى قوله: رحم الله جعفراً ما كان أحسن ما يؤدّبٍ أصحابه و الله عالم. 


بنابراين» هم ما قائل به اجزاء شديم و ادله تقيه را حاكم بر اطلاق ادله اجزاء و شرائط دانستيم» حال اضطرار را از شرطيت و 


جزئيت انداختيم» منتها در جايى كه متعذر باشدء اما كر متعذر نباشد» آنجا قرائت را بخواند. 


يا انسان مى تواند با وضوى اضطرارى نماز هاى بعد از رفع اضطرار را بخواند؟ 955/٠4/17‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا انسان مى تواند با وضوى اضطرارى نماز هاى بعد از رفع اضطرار را بخواند؟ 

بحث قبلى در باره اجزاء و عدم اجزاء اعمال انجام كرفته بر طبق تقيه بود كه آيا جنين اعمالى مجزى است يا مجزى نيست؟ 
ما در جواب كفتيم مجزى است,ء منتها اكر امكان دارد بايد حمد و سوره را بخواند. اين بحث به يايان رسيد و تمام شد. 


اينكك وارد بحث جديد مى شويم و آن اينكه اككر ما وضو را بر وفق تقيه كرفتيم» يعنى در شرائطى قرار كرفتيم كه ناجار بوديم 
طبق آنها وضو بككيريم و بااين وضو نماز ظهر و عصر را هم خوانديم و سيس به منزل يا جاى ديكر كه تقيه نيست بر كشتيم» 
1 و 


آيا مى توانيم با همان وضوى اضطرارى نماز مغرب و عشار را هم بخوانيم؟ 
ص: 1١91/‏ 


اين مسأله در كلمات علماى ما معنون است.مرحوم محقق در شرائع مى كويد: يكك قول اين است كه مى تواند» قول ديكر مى 


كويد نمى تواند. 

ران 4 وتياك قاذ شاور وو فرك نت فى فاقل كذ ني اله ورمق :قاف كذ قري ولراك باب مين از كردا 
هر كدام هم براى خود شان دليل اقامه كرده اند: 

دليل قائلين به عدم جواز 


الذليل الأول كينانى كددمى كرجه حجان فبيت يا اةزفو شار عقون وعشارا كران ارو ابت كه والقدرورايت تقدر 


جرا؟ ١‏ لأنْ الضرورايت تتقدّر بقدرها». 


يلاحظ عليه: اين آقايان محل بحث را كم كرده اندء اينكه مى كويند: « الضرورايت تتقدّر بقدرها» معنايش اين است كه اكر 
رفع العذر شدءنبايد وضو را مثل قبلى بكيريم: بايد وضو را مثل زمان اختيار بكيريم: بعد از زوال عذر بايد مثل واقع وضو 


5 


بسع كلذا دلبل شما ارضاطى مدعا كذارة هلها ابيع اسك كه ايا اثن أن وشو باقن انكا اباقى ثببيك ؟ شما عن كريد 


الضرورات تتقدّر بقدرها» اين دليل جه ارتباطى به آن مدعا دارد؟! 


النقا القان ع كر يسن انط سار كد كمس كوو نافيك 111 ذا مق ال الشلاء قاض وك كور مكو أ 
فى فى اتواسه ايه عبان د ننه انين السو ذا عممم ا ويه واجديجم) 
الْمَرَافقَ» (1) 


١56 ص:‎ 


-١‏ مائده /سوره 6 أبدع. 


اين آيه اطلاق داردء هم حال اضطرار را مى كيرد و هم حال اختيار راء خرج الإضطرار بالتقيه» يعنى ادله تقيه»حالت اضطرار را 
از تحت آيه خارج كردء اما الآن كه اضطرار رفع شدهءاطلاق آيه حاكم است و بايد اين آدم براى نماز مغرب و عشاى خودش 


وضو بكيرد. 


باشد. جرا؟ جون اين آقا نمى داند آيا متطهر است يا محدث؟ در شبهه مصداقيه» تمسكك به اطلاق نمى كنند»يعنى نه به اطلاق 
تمسكك مى كنند و نه به تقييد. 


الدليل الثالث: مى كويند آدم مضطر فقط بايد به مقدار اضطرار عمل كندء فلذا جنانجه وضو كرفت با اين وضو فقط بايد به 
مقدار اضطرار عمل كند و با آن نماز بخواند» اما بعد از رفع اضطرار هم با آن وضو نماز بخواند, ادله تقيه و اضطرا را آن را 


مصحف مورد اضطرار نيستء يعنى آنجنان نيست كه اكر كسى وضوى اضطرارى كرفت» فقط مى تواند كار هاى اضطرارى را 


بنابراين»ادله قائلين به عدم جواز كه مى كفتند بعد از رفع اضطرار» وضوى حالت اضطرار كافى نيستء ادله كافى نيست. 
واستدل للشول الأول بوجوه: 


١04 ص:‎ 


١‏ :أن الضرورات تتقدّر بقدرها. 

يلاحظ عليه: أنّ معنى القاعده عدم جواز التوضًؤ على وجه الثقيه ثانا يعد وال العدن: 

نما الكلام فى جواز إيقاع الغايات (نماز) المشروطه بالطهاره بالوضوء السابق بعد زوال العذرءو هذا لا صله له بالقاعده. 

: إطلاق الآآيه الآمره بالطهاره الواقعيه عند إراده الصلاه قال سبحانه: ٠‏ يا أيهَا الَّذِينَ آمنُوا إذَا قمُْمْ إِلَى الكلاد على ورك 
شك إِلَى الْمَرَافِق). 


بالاحظ عليه بن الآنهناظره لغير المتطهر: دون المورد: لأله مردة نين المتطهر و المحددة. 


*: الوضوء الاضطراريى إِنْما يبيح الدخول فى الصلاه و ما يشترط فيه الطهاره كمسٌ المصحفء نظير وضوء المسلوس و المبطون 
و نحوهماء فينحصر فى الإباحه مادامت الضروره موجوده. 


يلاحظ عليه: أنْ لازم ذلكك أن يقتصر المضطر بمورد الاضطرار فيجوز له الدخول فى الصلاه دون مسّ كتابه القرآن و نحوه إذا 
لم يكن مورده. مع أنّهم أفتوا لذى الجبيره أن يمس كتابه القرآن مع الاختيارءو هذا يدل على أنه رافع للحدث لا مبيح للصلاه 
إلا أة كندل وتن علن الحاذفو ذلك يكلير لاوطو الميطر نبو السسلوس واقوم اقفن 


ادله قائلين به جواز 
:١‏ استصحاب بقاء أثر الوضوء السابق» يعنى: جواز الدخول فى الصلاه 


دليل اينها استصحاب است و مى كويند اثر وضوى اضطرارى را استصحاب مى كنيم» يعنى استصحاب حكمى مى كنند» حكم 
كدام است؟ جواز الدخول فى الصلاه. همان جواز الدخول راا ستصحاب مى كنند. 


يلاحظ عليه: أن الشرط الدخول فى الصلاه- بعد زوال السبب - هو كون الرجل متطهّراً واقعاً ولا يثبت بالاستصحاب الحكمى 
- جواز الدخول فى الصلاه- الطهاره الواقعيه التى هى شرط للصلاه حال لمكو استصحاب جواز الصلاه إلى الجهه 
التى صلّى إليها تقيه» إذ لا يثبت به كون الجهه قبله واقعيه و الّتى هى شرط للدخول فى الصلاه بعد زوال السبب. 


٠٠١ ص:‎ 


وضو دارم؛ با استصحاب حكمى نمى شود موضوع را ثابت كرد و كفت: أنا فى وضوء )» جون اين اصل مثبت است كه حجت 


نسست. 


؟: الأمر يقتضى الإجزاء. 
دليل دوم شان اين است كه شرع مقدس به من فرمود كه بر طبق تقيه وضو بككير (توضأ على وفق التقيه)» شما هم كفتيد كه امر 
به شيئ» امتثالش مقتضى اجزاء اسقة! كرنراقها مجزى استءجه فرق مى كند صلات اول با صلات دوم؟ 


هم مجزى استء تا جه زمانى؟ تا زمانى كه انسان فاقد ماء باشد» بعد از وجدان ماء حتماً مجزى نيست. 


يلاحظ عليه: بأنّ القاعده تثبت كون المأتى به من الصلاه مجزياًءإنما الكلام فى الصلوات التى تأتى بها بعد زوال العذر, فهل 
يكفى الوضوء الناقص؟ 

خلاصه اينكه آقايان در كتاب طهارت يكك بحث مفصلى دارند كه آيا تيمم مبيح للصلاه أو رافع للحدث؟ اكر بكوييم تيمم 
مبيح للصلاه» وقتى كه آب بيدا كرديم» موضوع از بين مى رودء اما اكر كفتيم رافع للحدث, من الآن متطهر هستم هر جند آب 


هم بيدا كردم فلذا مى توانم با همان تيمم نماز هاى آينده را هم بخوانم. 


١ ص:‎ 


# ما ورد أن الوضوء لا يتقضه إلا الحدث و النوم حدثهو ليس زوال السبب حدثا و لم يثبت كونه ناقضا. 


وضو را دو جيز باطل مى كند» يكى حدثء ديكرى هم نوم من كه وضوى تقيه اى كرفتم و هنوز نه خوابيده ام ونه محدث 


شده ام جرا نتوانم با آن نماز بخوانم؟ 


بيلاحظ عليه:وجود المناقشه فى الصغرى. لأنّ الموضوع., هو الوضوء الواقعى لا وضوء المضطرء و اللازمء التأكيد على كونه من 
مصاديق الوضوء. و إِلَّا فالكبرى > دون أن تثبت الصغرى -لا يحتجّ بها. 


اوتكد كيده امه اليفنية لك مقفهه :إلا الجلات ] تدوصنوف :وانعى زان كوسيل كد ولع شر و كوول اك وفوف 


شماءوضوى تقيه اى است نه وضوى واقعى. 

ونيد :ظهر أن أدلالطرفيى غير تاحضة لتخي أحنا الرجهرة: 

روح مطلب 

ولى روح مسأله اين است كه بايد ببينيم كه آيا وضوى تقيه اى رافع حدث است يا فقط مبيح للصلاه لا رافع للحدث؟ 


اكر كفتيم فقط مبيح للصلاه استء جنين وضوى به درد بعد از رفع اضطرار نمى خورد, امااكر كفتيم علاوه بر مبيح بودن 
للصلاه؛ رافع للحدث هم مى باشدء يعنى اين 1 دم با آن كسى كه وضوى واقعى كرفته» هيج فرقى ندارد» در اين صورت مى 
شود حتى بعد از رفع اضطرار هم با آن نماز خواند؟ 


از روايات تيمم استفاده مى شود كه وضوى اضطرارى رافع للحدث : ١‏ التراب أحد الطهورين يكفيكك عشر سنين »» نوع آقايان 


در باب تيمم مى كويند: رافع للحدث, يعنى هر جند بعداً آب هم بيدا كرد باز هم مى تواند با آن نماز بخواند. 


ص: الل 


خلاصه اينكه مادامى كه اين مسأله را حل نكرديمء نه ادله قائلين به جواز به درد مى خورد و نه ادله قائلين به عدم جواز. 


والفض أن المساله مفة على آم الخرووهو السيطاة من الأدلضوهو أن الوضوء التاق الفادح مع كقيه أو عن عدن كنا قن 
روايه عبد الأ-على مولى آل سامء هل هو بدل عن الوضوء التام فى جميع آثاره و لوازمه و أنّه مصداق من مصاديق الوضوء 
الصحيح الّذى أمر الله به لإزاله الحدث؟ 


أو أن المستفاد من الأدلّه هو الإذن فى امتثال الأمر بالصلاه حال الضروره بهذا الوضوء الناقصء و أما كونه مؤثراً فى رفع الحدث 
فلاء بل غايه مفاد الأدله كونه مبيحاً للصلاه و مسقطاً للأمر المقدمى- جون وضو امر مقدمى دارد- المتعلق بالتطهير كالتيمم بناءً 
غلى كرت هيح لضاف لآ راقع للحنات؟ 

فعلى الفقيه أن يتحرّى فى تحقيق أحد هذين الأمرين. 


ثم إنّ صاحب «مصباح الفقيه» استظهر القول الأول و قال ما خلاصته: ظاهر الأدلّه بل صريح أكثرها أنّ الفعل المأتى به حال 
الضروره مصداق حقيقى و فرد واقعى لماهيه الوضوءء و لذا ينوى المكلف - بعد الاطلاع على الحكم الشرعى - بفعله:امتثال 
أمره الواقعى ولا يلتمس فى تعيين وجه الفعل دليلا آخر؟ 


الاأدترى أن الأقطع- كسى كه يايش قطع شده- ينوى بوضوثه ما يرتفع به حدثه على نحو لو تجدّدت له رجل (يا) بقدره الله 
تعالى لا يقتضى ذلكك إِلَا تغبير كيفيه وضوئه لا رفع أثر وضوئه السابق لأنّ نجد الرجل (نجدء يبدا كردن رجل و يا) ليس من 


نواقفض الوضوء» 2١0‏ 


ص: إوحرل 


-١‏ مصباح الفقاهه. حاج آقا رضا همدانى» قسم الطهاره. ج ١‏ ص 8١2ط‏ سنكى. 


اين حرف حاج آقا رضا همدانى است و من هم مويد ايشان هستم كه در جلسه آينده بيان خواهم كرد. 
با زوال تقيه» آيا وضوى تقيه اى براى عبادات بعدى كافى است 58/٠/١1١7‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5ث/لامطط ألا0لا. 

موضوع: با زوال تقيه» آيا وضوى تقيه اى براى عبادات بعدى كافى است؟ 


مسأله مااين ست كه اكر كسى تقيه وضو كرفت و بعداً هم تقيه زايل شدء آيا با آن وضو مى تواند اعمال عبادى را ١‏ نجام 


يتاهدييا اذكه يا زول تقبس وعبو تالف هن باطال فى شوة؟ 


ادله طرفين را در اين زمينه خوانديم يعنى هم ادله كسانى را كه مى كويند ١لا‏ يجوز » و هم ادله كسانى كه مى كوينده يجوز 
» را خوانديمء و ما كفتيم كه اين ادله جانبى بحث مى كنندء يعنى هويت واقعى مسأله را مطرح نمى كنندءفلذا بايد ببينيم كه 


هويت مسأله جيست؟ 


بعداً از كلاسم حاج آقا رضا يكك كلمه اى را نقل كرديم و كفتيم مسأله مبنى بر اين است كه آيا اين وضو تقيه اى رافم حدث 


به بيان ديكر آيا وضوى تقيه اى» يكك وضوى واقعى است ولو در اين ظرف (ظرف تقيه) يا اينكه فقط از روى ناجارى اشكالى 


ندارد؟ 


بايد مسأله روى اين جهت متمركز كنيم و انككشت روى درد بككذاريم و الا ادله قبلى و بعدىء ادله جانبى است و با استصحاب 


اباحه دخول نمى شود ثابت كرد كه اين آدم وضو دارد. 


بنابراين» بايد ببينيم كه اين 1 دم در اين حالت وضو دارد يا ندارد؟ ما در اينجا به كمكك مرحوم مصباح هستيمءدو دليل داريم 


كه دراين حالت وضو داردء يعنى بدون وضو نيست. 
ص: 7١5‏ 
دليل اول 


دليل اول ما رواياتى است كه در اين زمينه وارد كلامبووائة فى كويد شما ذو غال ته وفين كريه اين اذى كه دل على 
بن يقطين است) در اين حالت كه وضو مى كيرد» قصد امتثال كدام امر را دارد؟ قصد امر آيه مباركه كه مى فرمايد: (يا أيهًا 
الّذِينَ آمنُوا إِذا قَمتُمْ إِلَى الصّلَاهِ فَاغْسِلُوا وجوهَكع وَأْيدِيكم إِلَى الْمَرَافِقِا . 


جناب على بن يقطين» هنككامى كه مى خواهد ياى خودش را بشويدء قصد امتثال اين آيه مباركه را دارد كه مى فرمايد: (يا أيهًا 


لين آمَنُوا إِذا قفتم إلى الصّلَاء فَاعْسِلُوا وُجَوهَكئْ وَأْيدِيكم إلى الْمَرَافِقِ) 


يس وضوى اين آدم مصداق واقعى اين آيه مباركه است» «فللوضوء مصداقان» مصداق واقعى و هو المسح و مصداق واقعى 
آخر فى حاله الإضطرار و هو الغسلء بنابراين» اين آدم وضو كرفته» جون اين آدم, اين آيه مباركه را قصد كرده. اكر اين 


مصداق وضو نبود» جككونه مى تواند اين آيه مباركه را قصد كند. 
دليل دوم 


دليل دوم اين قاعده است كه مى كويد: « الميسور لا يسقط بالمعسور» معلوم مى شود كه اين ميسورء ميسور آن معسور استء 


در حقيقت درجه نازله آن معسور است كأنّه وضوى ما داراى دو درجه استءيكك درجه عالى دارد و يكك درجه نازل» اين 


بنابراين»ما به كمكك مرحوم حاج آقا رضا رسيديمء به دو دليل» يكى بخاطر اينكه اين آدم آيه مباركه را قصد كرده است»ء 


ثانيا: مسأله «الميسور لا يسقط بالمعسور» است» ميسور درجه نازله آن معسور است» مباين نيسث» درجه نازله است» اكر درجه 


نازله شدء يس هر اثرى كه بر ميسور مترتب است بر معسور هم مترتب مى شودء اين منباى ماست. 


ص: كين 


ديد كاه آيت بجنوردى 


مرحوم آيت الله بجنوردى - ايشان كتابى دارد بنام ٠:‏ القواعد القهيه ) - دراينجا عقيده اش بر خالاف ماست» جون معتقد است 
مادامى كه انسان در حال تقيه است اين وضو كارساز استء اما إذا زالت التقيه» اين وضو به درد نمى خورد و هيج كونه كار 


سازى ندارد. 
توضيح بيان آيت الله بجنوردى 


من بيان ايشان را عرض مى كنم تا معلوم شود كه نقطه ضعفش از نظر ما جيست؟ بيان ايشان اين است كه:ه مقتضى القواعد 
الأوليه ) اين است كه صحت نمازء متوقف بر وضوى واقعى استءاين مقتضاى قواعد واقعيه اوليه استء آيه اى مباركه كه مى 
فزمارك: ا اها الفية عدا إِذَا قَمتُمْ إلى الصَّلَاهِ فَاعْسِلُوا و شيك إِلَى الْمَرَافِقِ» معنايش اين است كه اعمال عبادى من 
صلاه و طوافء. متوقف است بر وضوى واقعى ووضوى صحيح. غايه ما فى الباب» اسلام اجازه داده است كه در موقع ضرورت 
كه همان اعمال عبادى را با وضوى تقيه اى بياوره مادامى كه تقيه استء انسان مجاز مى باشدء اما إذا زالت التقيه فالمرجع 
القواعد الأوليهء قواعد اوليه كدام است؟ صحه الصلاه و الطواف متوقفه على الوضوء الواقعى» مسح المصحف متوقف على 
الوضوء الواقعى» غايه ما فى الباب اين قواعد اوليه در يكك ظرف خاصى تخصيص خورده است» ظرف خاص كدام است؟ حاله 
الإضطرارء فإذا زالت الإضطرارء بعد الإضطرار ليس المرجع الإستصحاب المخصّص بل المرجع عموم العام. 


آقايان در كفايه خوانده اند وقتى شكك كرديم كه وقتى مخصص زايل شده؛ مرجع كدام است؟ مثلاً مولا فرمود:٠‏ إجلس فى 
المسجدء بعداً آمد يكك بخشى را اجازه داد» من الظهر إلى المغرب» شكك مى كنيم كه بعد از مغرب بايد جه كنيم؟ مى كويد 
رجوع مى كنيم به دليل عام, اينجا از قبيل اين است كه ما يكك دليلى داشتيم كه: «الصلوات الواقعيه متوقفه على الطهاره الواقعيه 
مطلقاً سواء كان مختاراً أو مضطراً خرج المضطرء حالا كه اضطرار رفع شدء نبايد ما دنبال دليل مخصص برويمءبايد تمسكثك 
كنيم به اطلاق ادله اوليه» اين بيان ايشان است. 


٠١8 ص:‎ 


أقول: و يؤيّد ذلك الأمران التاليان: 


موقن الروانالك شن الألس والوهو ع على وعه التقيه: فإ اليكلت (بعاك علن تن قطي تسد نه الوقرة الذى يرفع 
اللعلية 


و بعباره أخرى: ينوى امتثال نفس أمر الى ينويه المختارء أعنى قوله سبحانه: « يا أيهًا الّذِينَ آمَنُوا إذَا قَمتُمْ إلى الصَّلَاهِ فَاغِْجَلوا 
وجوه م وَأْبِدِيكم إِلَى الْمَرَافِقِ» اكر امر واقعى را قصد كردء امر واقعى وضو مى خواهدء معلوم مى شود كه للوضوء مصداقان. 
درجه يكك دارد و درجه ده دارد» هردو مصداق وضو هستند, اككر مصداق وضوست,ء جرا بعد از زوال تقيه نتوانيم با آن نماز 
بخوانيم و با آن طواف كنيم؛ فرض اين است كه مصداق وضو استء شيئ درجاتى دارد, مثلاً در همه جاى شهر مقدس «قم) 


مغازه سوهان يزى و سوهان فروشى است,. منتها سوهان براى خودش درجاتى دارد و همه اين درجات مصداق سوهان است. 
ثانا «الميسور لا يسقط بالمعسور »)» ظاهر اين است كا ميسور درجه نازل معسور است» از قماش آن است:و از آن كمثر نيست. 
واهذا الأمزان غلئ أن زوال السيب 'لبسن :من السطلات بل الوضوء باق على 'صسته إلى أن يحدث: 


و يظهر من المحقق البجنوردى (ره) اختيار القول الثانى حيث قال: «مقتضى القواعد الأوليه هو عدم ترتّب آثار الصبحه على 
ذلكك العملء و ذلكك لأنّ موضوع الأثر شرعاً هى العباده الصحيحه و المفروض أنّها ليست بصحيحه. إذ لا شكك فى أن الطهاره 
الوامقيه رع الرشروه لسع يعدت الزاقه و لاقو 0 لبس وديز ا مصيها يمي الو قشو اثينا أذ العتا رع فى أنيانه 
لأجل دفع الضرر عن نفسه أو ماله أو عرضه أو عن غيره ممّن يخصّه ذلكك. فإذا ارتفع الخوف و لم يكن احتمال ضرر فى البين 
فلا وجه لاحتمال وجود الأثر الذى هو للوضوء الواقعى على هذا الفعل المسممى بالوضوء عندهم؛ و هو ليس بالوضوء واقعاً) . 


يعنى اين وضوى واقعى نيست و فقط اسم وضو را يدكك مى كشد. 


ص: ا" 


ايشان قواعد اوليه را كرفته» تمام تكيه اش روى قواعد اوليه استء ما كجا را كوبيديم, ما كفتيم ادله تقيه وضو ساز است و اين 
به سهو خودش يكك وضوى واقعى استء منتها وضوى درجه دوم است نه وضوى درجه يكك» فشار آورديم روى ادله تقيه و 


كفتيم ادله تقيه وضو ساز است. 


اما ايشان (محقق بجنوردى) فرمود: ادله واقعيه و اوليه. اثر را مال وضوى واقعى دانسته و مى كويد:٠‏ صحه الصلاه موقوفه على 
الوضوء الواقعى»» منتها «خرج» بخش خاص. در غير اين بخش رجوع مى كنيم به ادله اوليه كه مى كويد: اثر صحيح كه دخول 
در نماز است»ء مترتب على الوضوء الواقعى عند الشكك فالمرجع هى اطلاقات أدله الأوليه. 


بيان استاد سبحانى نسبت به ديد كاه محقق بجنوردى 

ما به محقق بجنوردى مى كوييم» فرمايش شما صد درصد درست استء كى؟ «لولا الحاكم»» حاكم داشتيمء ادله تقيه حاكم بر 
اطلاقات ادله واقعيه استء ادله واقعيه مى كويد اثر مال وضوى صحيح استء اما ادله حاكم -كه ادله تقيه است- مى كويد اين 
هم مصداق وضوى صحيح است. 

ما مى كوييم فرمايش شما صد درصد درست استء كى؟١‏ لولا حكومه أدله التقيه »» آدله تقيه آمد و كفت اينهم وضو استء 


ول ضاف عنمتو قطي كه ]دوقيو كز اكع افد 515 توق كرد اتفال شار كد اكه ف رما نيا انار 
آمَنُوا إِذَا قُمتمْ إِلَى الصّلَاءِ فَاغْسِلُوا وبجوهَكع وَأَيدِيكم إِلَى الْمَرَافِق) . 


بنابراين؛اكر ادله تقيه نبود» حق با شما بود ولى ادله تقيه كه آمدء» جعل مصداق و جعل موضوع كرد و با جعل موضوع. ما 
نبايد در اثرش شكك كنيمء مثل اينكه بكويد: ١‏ التراب أحد الطهورين»» ولذا اكر آب يبدا كردم» تيمم من نشكسته استء مكر 
دليل داشته باشيم» ادله تقيه جعل مصداق كرد. 


ص: لل 


أقول: إِنّ مقتضى الأصل هو ترنّب الأثر على العمل الصادر تقيه مادامت التقيه سائده دون ما إذا زالتءفيفقد أثره فلا تصحّح إقامه 
الصلاه بالوضوء بعد زوال التقيه» لكن ملاحظه لسان أدله التقيه « النَقيِهُ فى كل شَْ ء بَضْطٌَ إلَيه ابن 57م فَقَدْ أله الله له لسان 
التنزيل و التوسعه و تنزيل الفرد الإضطرارى منزله الفرد الواقعى» و يعلم ذلكك بإمعان النظر فيما ورد حولها و ملاحظتها مع ما ورد 


فى أمثالها. 

ممكن است كسى اشكال كند كه:« ولو نرّله منزله الوضوء الواقعىء اما فى الظرف الخاص)؟ 

بايد بيان ما به كونه اى باشد كه اين اشكال را بر طرف كندء بيان ما اين است كه ما در روايات تقيه دوتا كلمه داريم: 
الف؛ كلمه «أحل) 


ب؛ كلمه «جاز) 


يس مادرادله تقيه دو كلمه داريم» يكى كلمه «أحلّ» ديكرى هم كلمه جاز) ١‏ التَعَيَهُ فى كل 0 ءِ يْض طرٌ ليه ابْنّ آدَمَ فَْقَدُ 
أَخَلهُ الله له». 


يكى هم در ادله ١‏ تقيه) كلمه «جاز) آمده. فلذا بايد دقت كنيم كه از اين كلمه «احل و جازا جه مى فهميم» آيا ظرف خاص را 


مى فهميم يا عموم را؟ 
در جواب مى كو ييم:, يعرف الأخياد بأشباهها»» كلمه «احل» در ايه ديكر هم آمده. مانئك: #وأخل الله الي وَحَرَّمَ الرّيَا 02 . 


آيا مراد ازاين حلّت» حليت تكليفى است يا حليت وضعى؟ حليت تكليفى»؛ يعنى كار حرامى نيستء ولى مراد در اين آيه 
حليت وضعى استء يعنى آيه نمى كويد كه كار حرامى نيست» بلكه مى كويد: ووَأَحَلٌ الله البيع) أى أمضاهء يعنى بيع را امضا 
كرده؛ از كجا من مى كُويم كه اين حليت وضعى است نه تكليفى؟ جون اكر بخواهد نظام بشرى و اجتماعى بر يا باشدء اين با 
حليت تكليفى درست نمى شود؛ جون امروز مى فروشدء فردا يس مى كيردء اكر بخواهد نظام بشرى و اجتماعى بر يا باشدء 
بايد حليت» حليت وضعى باشد كه معامله لازم باشد. يعنى بعد از فروختن حق نداشته باشد كه معامله را بهم بزنند» بايع مبيع را 
و مشترى هم ثمن را يس بككيرد» يس كلمه «احل» در آنجا به معناى حليت تكليفى نيستء بلكه به معناى حليت وضعى است و 
بسيار فرق است بين حليت تكليفى و بين حليت وضعىء حليت تكليفى يعنى كار خلااف شرع نكردىء اين كه به درد نمى 
خورد. جرا؟ جون اسلام مى خواهد جامعه را منتظم كندء انتظام جامعه بر اساس حليت وضعى است نه حليت تكليفى. 


٠١9 ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


در جاى ديكر هم كلمه ١‏ جاز) داريم» مانند اين حديث كه مى فرمايد: «وَ الصّلحٌ جَايرٌ يوق لمك مين َِ ذلا كل وان أ 


عَوّمَ انا 20 


آيا «جاز) به معناى جواز تكليفى است؟ نه» جون همه مى دانند كه صلح جايز استء جائز يعنى نافذ» يعنى وقتى صلح كردندء 
حق ندارند كه بهم بزنند» اكر حليت را به معناى حليت وضعى كرفتيم» جاز را هم جاز وضعى كرفتيم» يس در ادله تقيه نيز 
بايد همين را بكوييم: «النَقِيَهُ فى كلى شَى ءٍ بض طوٌ إِلَبِهِ ابن 57م فَفَّدْ أله اللهُ له يعنى او را امضا كردهء وقتى امضا كرد .معنا 
ندارد كه آن را بهم بزند. آدمى كه امضا كردء امضائش اطلاق دارد, فلذا اكر طرف بككويد من يشيمان هستمءاين يشيمانى به 
درد نمى خوردء جون خدا امضا كرده. «النَقِيَهُ فى كل شََى ءٍ بَض طرٌ إلَيِهِ ابْنّ آدَمَ فَقَدْ أحلهُ اللهُ له امضا و مهر كرده» يعنى جه 
امضا كرده؟ يعنى ديكر معامله و صلح قابل بهم زدن نيستء معناى تقيه اكر اين شدء ديكر معنا ندارد كه يكك حالت دون 


حالت (يعنى ظرف خاص معنى ندارد). 


عيدين بيك بدداتكانها ورايكن:دزايا بن اانه فد درتيه افته هناة جاز ابت در ميلع نيك 20 القلة عار بوم 
الْمْشِيِمِينَ؛ » لكن ملاحظه لسان أدلّه التقيه - النَِيُِ فى كلّ شي ءٍِ يُضْطدٌ إِلَيِهِ ابن 51م فَقَدْ أَعَلَهُ الله له- لسان التنيزل و التوسعه و 
تنزيل الفرد الإضطرارى منزله الفرد الواقعى» و يعلم ذلكك بإمعان النظر فيما ورد حولها و ملاحظتها مع ما ورد فى أمثالها. 

تقل وزوش بات التعوناف قر يدود ترز عل الله ايح وَحترّمَ الرّبَاء» نظام اجتماعى با حليت تلكيفى نمى جرخدء با حليت 
وضعى (كه لازم باشد) مى جرخد كما ورد عن رسول الله ص قوله: ١‏ وَ الصّلْحَ جائرٌ َئنَ الْمَسْلِمِينَ إِنَا صُلْحا أَحَلَّ حتراماً أو حرم 
عَنَانًا » (0) . 


ص: 51 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ص "5537 من أبواب الصلحء بك حك ط آل البيت: 


فالحليه فى الآديه محموله على الحليه الوضعيه» بمعنى إمضاء الشارع البيع دون الرّباء» كما أن الجواز فى الحديث الرسول ص 
محمول على الجواز الوضعىء بمعنى جعله أمراً ممضى فى عالم المعاملات. 


و من المعلوم أن كلا المعنيين يلازمان صححه العمل و ترتّب الأثر على البيع و الصلح دون أن تحصن معن الخلية و ابورا تق 
التكليف المحض ؛ بمعنى عدم كونهما حراماًء و ذلكك لأنّ النظام قائم بالمعنى الوضعى منهما لا التكليفى. 


فإذا كان هذا معنى الحليه و الجواز فى البيع و الصلح» فليكن كذلكك قولهم فى مورد التقيه حيث جاء فيها نفس هذين اللفظين: 


:١‏ عَنٍ ابْن أب مير عن ان دين عن إسْماعِيلَ الْجَْفِيَ و مَغمر بن يَخحبى بن سام و مُححَدٍ بن مُشلم و رار َاُوا سَغنا ا حفر 
ع تقول: 
النَقيِهُ فى كل شَّئ ءِ يَضْطٌَ لَه ابْنّ آم قَمَدْ أَعَلهُ الله لَه )١(‏ . يعنى خدا آن را امضا كرده است. 


ل 


: افكل شي ءِ يَعْمَلُ الْمَؤْمِنُ بَتنَهُعْ لمكان التَفيّهِ ما لَا يوَدّى إِلَى الْفَسَادِ فى الذَّد ين فَإنّهُ جابْرٌ ؛ 100 . 


فإذاً أىَ فرق بين الفريقين من الأدله حيث استفيد من الفريق الأول المعنى الوضعى الملا-زم للصحه. دون الفريق الثانى حيث 
حمل على التكليفى أو الإمضاء الموقت و على ذلك فالوضوء تقيه مصداق للوضوء. 


و بذلكك يظهر الجواب من قوله: (إِنّ الأمثر مترتّب على الوجود الواقعى من الأعمال لا أعمٌ منه و من غير الواقعى»» و ذلكك لأنّ 
المتبادر من الروايتين فى مورد التقيه أن الأ-ثر مترتّب على كلا الوجودين. لأنّ الشارع أمضاه كما أمضى الواقعى و رتّبٍ عليه 
الأثر كما ركه غلئ الواقعيى. 


ص: 51 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ل ص5١35.‏ من أبواب الأمريو التهى: ب 6 حل ط آل البنرة: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج ١8‏ ص 27١18‏ من أبواب الأمر و النهى» ب 18 حء؛ ط آل البيت. 


كلا-م بنجوردى موردى را مى كويد كه ما منكر نيستيم» ما هم مى كوييم مقتضاى اطلاقات ادله اوليه اين است كه:« الصحه 
مترنّب على الوضوء الواقعى»» اما ادله تقيه آمده» جعل مصداق كرده و كفته اينهم وضو است و اين هم صحيح است- . 


و بذلكك يظهر الجواب من قوله: (إِنَّ الأمثر مترتّب على الوجود الواقعى من الأعمال لا أعمٌ منه و من غير الواقعى»» و ذلكك لأنَّ 
المتبادر من الروايتين فى مورد التقيه أن الأ-ثر مترتّب على كلا الوجودين. لأنّ الشارع أمضاه كما أمضى الواقعى و رتّبٍ عليه 
الأ كما ونه غلى الوافع. 

فالضابطه الكليه ترتيب الأثر على العقد أو الإيقاع أو الفعل (العمل) الموافق للتقيه مطلقاً و إن زالت التقيه إلا أن يدل دليل على 
خلافهاء فالمتبع حينئذ هو الدليل. 

تقيه در احكام وضعيه 95/٠/7٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تقيه در احكام وضعيه 


تا كنون بحث ما در باه تقيه از نظر حكم تكليفى بود و به يكك معنى حكم وضعى در باره نماز» عرض كرديم وضوى تقيه اى 
هم براى كذشته درست است وهم براى آينده مادامى كه محدث نشده است. 


الآن بحث در باره حكم وضعى داريم؛ كه در واقع تقيه انجام داده» آيا اين احكام باقى است يا نه؟ 
فروع مسأله 
آن را خشكك كند و قتى خشكك شدء اين سبب ياكى و طهارتش مى شود. حال يكنفر شيعه اكر مبتلا به تقيه شد و اين كار را 


كرد و ابا همين حالت هم نماز خواند» نمازش ممكن است صحيح باشدء اما بالأخره رأس الحشفه ياكك است يا نجس؟ آيا مى 


توانيم بكوييم تقيه در اينجا هم كافى است. 
ص: 7١١‏ 


؟: فرض كنيم كسى مبتلا به نبيذ شد وبا آن وضو كرفتء البته آقايان نبيذ شراب نيستء آب مدينه تلخ استء فلذا جند دانه 
خرما به اين آب مى انداختند كه تا حدى شرين بشودء البته اين آب (با ريختن خرما در آن) يكك مقدار سكر ضعيفى هم بيدا 
مى كرد و با همان آب وضو مى كرفتند» حالا اكر اين آ دم با همان آب وضو كرفت» خمى استء از اين طريق نبيذ استءنبذ» 
يعنى ألقى» خرما ها را مى انداختند تا اين آب شرين بشود» تا حدى هم سكر قليلى داشت و با همان وضو مى كرفتند» اين آدم 
هم وضو كرفت آيا اين وضو براى آينده هم درست است- البته اين غير از فقاع استء فقاع آب جو است و واقعاً خمر استء 


منتها استصغره الناست- 6 


“: حنفى معتقدند كه اكر جلد ميته را دباغى كنند» با دباغى كردن جلد ميته ياكك مى شود. ولى ما معتقديم كه ميته ياكك نمى 


شود ولى حنفى ها معتقدند كه اككر دباغى كنند ياكك مى شود حال اكر يكنفر شيعه جلد دباغى شده را يوشيد و عرق هم كرد 
و با آن نماز هم خواند»آيا بدنش ياكك است يا نه؟ 


ع: در ماه رمضان تقيه مجبور شد كه روزه اش را با اهل سنت افطار كندء مثلا در مجلس جشن آنها شركت كرد ولذا اين آدم 


مجبور شد كه روزه اش را بخورد.ء اكر خورد آيا قضا دارد يا قضا ندارد؟ 


©: يكنفر شيعه تقيه يكك عقدى تقيه اى را اجرا كرد. جون اهل سنت عقد معلق را صحيح مى داندء اين آدم (شيعه) يكك عقد 
معلق را تقيه انجام داد و زنى را كرفت البته اين عقد مادامى كه تقيه است مشكلى ندارد» آيا بعد از رفع تقيه هم به قوت خود 


باقى است يا نه؟ 


ص: ودام 


لاشكدق شك تراهنا داس الشه باقيه» إِنّما الكلام فى طهاره حشفه إذا استنجى بالمسح على الجدار أو طهاره أعضاء 
وضوثه إذا توضّأ بالنبيذ» أو طهاره أعضاء بدنه إذا كانت رطبه و صِلَى على جلد الميته المدبوغ» فهل تكون الأعضاء طاهره أو 
يحكم عليها بالنجاسه؟ 


در اينجا دو قول وجود دار: 
:١‏ قول اول مى كويد همه آثار بار استء يعنى هم بدنش ياكك است و هم رأس الحشفه اش. 


؟: ولى ما قائليم كه فقط يكك اثر بار است و آن اينكه فقط نمازش صحيح استء بقيه آثار تابع قوانين اوليه و احكام اوليه است» 


احكام اوليه هر جه باشد در اينجا هم ثابت است و فرق نمى كند. 
دليل قول دوم 


دليل ما اين است كه بايد لسان تنزيل را ببينيم و نككاه كنيم كه جه جيز را جاى جيز ديكر كرديم؛ آيا لسان تنزيل جز اين است 
كه بككويد نماز توء نقيه مثل نماز واقعى استء اما اينكه جلد ميته مثل جلد مزكا است؟ بر اين جهت دلالت ندارد» نماز شما در 
حالى كه رأس حشفه نجس است صحيح مى باشدء اما واقعاً رأس حشفه به واسطه مس على الجدار ياكك شده يا نه؟ بر اين 
جهت دلالت ندارد» تنزيل فقط در باره اعمال عبادى است و مى كويد اعمال عبادى شما در اين حالت صحيح استءاما بقيه 
اما له لننا ن.ووانات تاطرين انها لسك 


فرض كنيد اعلام كردند كه امروز عيد است و حال آنكه من مى دانم كه بيست و نهم ماه رمضان استء ولى كير كردم در آن 
مجلس فقط ما مى توانيم بككُوييم اكل شما جايز است و كفاره ندارد و شارع مقدس شما را حد نمى زندء اما اينكه اين روزه 


قضا هم ندارد» وخوردن شما كلا خوردن استء به اين جهت دلالت ندارد. 


ص: ودلحرا 


خلا-صه بايد ببينيم كه از لسان دلتل عه امضفاده فى شوة؟ حشا از اسان دليل عموم المنزله استفاده نمى شود بلكه خصوص 
المنزله است, يعنى ينزل الصلاه منزله صلاه الواقعى, اما ناظر به بقيه آثار نيست در بقيه يرجع إلى القواعد الأوليه. 


الأقوى هو الثانى» و ذلكك لأن أقصى ما يدل دليل عليه دليل التقيه خصوص المنزله» و هو أن الشارع نرّلَ صلاته منزله الصلاه 
الواقعيه و أنّ المأمور به فى الواقع أعم من الواقعى الأولى أو الواقعى الثانوى. 


و اتاجزيا الأسسعاء يتحون: لهند كون شرل الأسنيجاء الما ء تتديوار عدا مكل اانه شيراب دلالك دود أو قريل كسدل 
الأعضاء بالنبيذ منزله غسلها بالماءء» أو تنزيل جلد الميته المدبوغ منزله جلد المذكى فلا يدل عليه دليل؛ فيبقى ما دل على 
النجاسه فى هذه الموارد على حاله. 


ساكت است. 

و بذلك يعلم أنّه لو أكل و شرب فى نهار شهر رمضان تقيه فلا كفاره عليه لكنّ القضاء لا يسقط و ذلك لأنْ الكقاره تجب 
على التفطر اختبارا و أقنا القضاء فهو لنطلق الأكلسواة كان مختارا أو مضطراً حي المريض: و .قن على ذلك كل ما نهة 
عليكك من الأحكام الصادره تقيه. 


اكر شيعه اىء تقيه معامله كردء و أمَا إذا باع تقيه أو اشترى كذلكك يقع العقد باطلاء لعدم تحقق الشرط الأصيل فى صتعه البيع 
أعنى: طيب النفس فى البيع و تشريع التقيه لغايه الامتنان على الضعيف و لا امتنان فى صحه البيع عن تقيه نظير البيع عن إكراه. 


ص: 516 


بقى الكلام فى الطلاق على وجه التقيه أى غير الجامع للشرائط كالطلاق فى طهر المواقعه» فالبحث عن صيحته و عدمها كالنكاح 


عن تقيه موكول إلى محله. 


فرض كنيد كه حاكم حكم كرده كه فلانى بايد اين اموال خودش را بفروشد و ما هم ناجاريم كه بخريم و من مى دانم كه بايع 
طيب نفس ندارد» مادامى كه تقيه استء استفاده از اين اموال مشكلى نيست اما بعد از رفع تقيه بايد مال طرف به أو بدهد. 


بنابراين»ما در احكام وضييه (به جز صلات ) قائل به تقيه نيستيم» بله! در اعمال عبادى مانند حج و غير حج قائل بو صحت 


هستيم در غير اعمال عبادى مرجع همان قواعد اوليه است. 

الجهه العاشره: فى التقيه المدارئيه 

تقيه مداراتى اين است كه با آنها نماز بخوانيم» همراه آنها روزه بخوريم, همراه آنها نماز ميت بخوانيم» آيا اين درست يا نه؟ 
شكى نيست كه تقيه مداراتى» جيز خوبى استء يعنى در اصل مسأله بحثى نيست, جرا؟ جون بنى الإسلام على دعامتين»كلمه 


التوحيد و توحيد الكلمه؛ اين كلمه را ظاهراً شيخ كاشف الغطاء فرموده و ظاهراً از قرآن كريم هم اين مطلب استفاده مى شود 


مانند: ١‏ أَنْ أقِيمُوا الدَّينَ وَلَا تتقَرّقوا فيه (1) «أنْ أقِيمُوا الدّينَ »» اين توحيد است. ٠‏ إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الِْسْلَامً...» (5) . 


١‏ إنَّ الدَّينَ عِنْدَ الل الِْسِْلَامٌ...» توحيد استء اديان به اين معنى غلط استء آنجه كه ما داريم شرائع استء منتها در لسان آقايان 
كلمه اديان زياد به كار رفته است. دين به معناى توحيد خالقيت» توحيد ربوبيت و توحيد خالقيت» ٠‏ وَلَا تَتََرَقُواا به معناى 
توحيد كلمه استء بنابراين» شكى نيست كه اكر مسلمانان با همديكر معاشرت كنند و با هم مراوده كنند و اختلافات را ناديده 
بكيرند» اختلافات را به مدرسه ها و مجامع علمى واككذار كنند, اما در كوجه و خيابان مسائل تفرقه انككيز را كنار بككذارند» اكر 
اين باشد جاى بحث نيستء ولى دغدغه من جاى ديككر است و آن اين است كه آيا اعمالى را كه با آنها مداراتاً انجام مى 


ص: 5 


-١‏ شورى /سوره 2537 آبه"1. 


5 آل عمران اسوره”” آبهة١.‏ 


حضرت امام مى فرمايد مجزى است و با اين روايت هم استدلال مى كرد: 


عَنْ أخمد بن محمد عَنْ عَلِيٌ بن التمكم عَنْ هِمَامِ الكندىٌ قَالَ مرغت أب عبد اللوع ‏ قُولُ إِيَاكمْ أَنْ تَعْمَُوا عَملَا عير بهِ ون وَلَدَ 
السَّوْءِ يعد يعي اده عله ونوا لمن اط إل نا وَل َكُونُو عله يا صلُوا نى َنِم وَ حُودُوا مرضَامُعْ وَاهْهَدُوا رُم 
اكه توك إلى مِنَ الْخير فَأَنتَمْ أَوْلَى به مِنّْهُعْ وَ اللِّ را عبد الله بلَى ءِ أحبٌ إِلَيه مِنّ الْحبء 8531 الشركة قال 
التَعَبَهَ (1) 


فإِنّ الظاهر منها الترغيب فى العمل طبق آرائهم و أهوائهم و إتيان الصلاه فى عشائرهم و كذا سائر الخيرات» مع أنْ الإتيان فى 
عشائرهم و بمحضر منهم مستلزم لتركك بعض الأجزاء و الشروط و فعل بعض الموانع و تذييلها بقوله:: وَ الله مَا عبِدَ اللهُ بِشَئ ءِ 
حك ]للدي التكي دلت 13 الْحَثِ ءٌ قَالَ النَقِيَهُ لدفع استبعاد الشيعه صحه العمل المخالف للواقع فقال: إن ذلكك أحبّ 
العبادات و أحسنها. 


و يمكن الاستدلال عليه > أيضاً - وراء صحيحه هشام بما مرّ من الروايات الست الدالّه على التأكيد فى مورد التقيه و الحثٌّ 
عليهاء و قد مرّت الروايات بأجمعها فى الفصل السادس و نشير فى المقام إلى بعضها: 


:١‏ و عَنْ مُحَمَدٍ بن يَختى عَنْ أخم د بن مُحَمَد عَنْ مُعَمّر يْن خَلَادٍ قَالَ: « سَألْتٌ أيا ال لَحَسَن ع عَن الْقيام لِلوُلَاهِ ققَالَ: قَالَ أَبُو جَعْمر 
ع النَقِيَهُ مِنْ دِينى وَ دِين آبَائِى وَ لا إِيمّانَ لِمَنْ لَا نَِيَهَ له (1) . فإنّ القيام لأجل التحبيب و حسن المعاشره لا لصيانه النفس و 


النفيس عن الشرٌ. معلوم مى شود كه تقيه» تقيه خوفى نبوده بلكه تقيه مداراتى بوده است. 


ص: /1" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 8 ص .,5١59‏ من أبواب كتاب الأمر و النهى؛ ب #اح ل ط آل البييك: 
-١‏ وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى» ج 18 ص 7١6‏ من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب75ح6؛ ط آل البيت. 


؟: محمد بْنّ عَلٌِ بن الس ين بإش َادِِ عَنْ زَئِدٍ الام عَنْ أبى عدي اللّوع أنه قَالَ: ا رد حَالِقُوا الَّاسَ بِأخَْاتهمْ ضوا فى 
سكين واست دين وَ إِنِ ا اش مَطَعْم أَنْ تَكونُوا اْأَيمَة وَ الْمُوَذْن ين فَافْعلُوا نكم ذا فليم ذلك قَالُوا 
َؤْلَاءِ لْحَخْفَريَهُ - رَحم الله شرا ميا كدان انّ أَحْسَنَ مرا يُوَدّبُ أَطْرِحَابَه وَ إذَا نكت ذَلِسك قَالُوا هَوْلاءِ الْحَعْفَرِيه- فَعَلَ الله بجَغفَرمَا 
كان أ ذو تانكث أشفانة 3ه 

اين فتواى امام استء البته حضرت امام (ره) در اين فتوا خيلى موافق ندارد موافق دارداما موافق قطعى ندار» ظاهر روايات اين 
استء ولى من درا ين مسأله متوقف هستم, از يكث طرف اين مسأله در ميان قدماى ما مطرح نشده؛ جون قدماى ما فقط تقيه 
خوفى را مطرح كرده اند» تقيه مداراتى در كلمات آنها نيست فلذا مسأله را منقح نكرده اند كه انسان دل كرم بشود و فتواى 
قطعى بدهدء از يكك طرف اين نوع روايات را هم داريمء البته ما اين نوع روايات را در تقيه خوفى هم خوانديم ولذا احوط اين 
است كه انسان تقيه مداراتى بكندء يعنى نماز را با آنها بخواند؛ احتياطاً هم اعاده كند يا احتياط مستحب يا احتياط واجبء 


مرحوم آيت الله كليايكانى احتياط وجوبى مى داند. 


نكته: اهل سنت بعد از نماز صبح. نماز ديكر را حرام مى دانند و مى كويند: لا صلاه بعد صلاه الفجرا. همجنين بعد از نماز 
عصر هم نماز نمى خوانند و مى كويند:٠‏ روى لا صلاه بعد صلاه العصرا. 


ص: 718 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 1 ص لكرفة من أبوات صلاه الجماعه. ب تلاح ١‏ ط آل البست: 


من بعد از نماز صبح» شروع كردم به نماز قضا خواندن» يكى از آنها آمد كه جطور شما نماز مى خوانيد و حال آنكه:؛ روى لا 
صلاه بعد صلاه الفجر)» در جواب كفتم: «لا صلاه بعد صلاه الفجر إلا لسبب»» اين لسبب او را ساكتء مراد از سبب در نزد 
آنها نماز طواف است,ء يعنى من طواف كردم و نماز نخوانده ام و محرم هم هستم نماز خواندم» كفت ما هو السبب؟ كفتم به 
شما مربوط نيست. 


البته اين مسأله مشهور است, مخالف هم دارد. 


أقول: لا شكك أن الإسلام بنى على كلمتين: كلمه التوحيد و توحيد الكلمه: و هذه الكلمه الطئبه مأخوذه من قوله سبحانه: ٠‏ أَنْ 
أفبرا الت ولا دقرا فيها» فالفقره الأولى إشاره إلى التسليم أمامه سبحانه يقول سبحانه: ٠‏ إِنَّ الذي عند الله الْإِسِلَامٌ» و من 
أظهر مجاليه توحيده سبحانه؛ و الفقره الثانيه إشاره إلى وحده المسلمين و رصف صفوفهمء و على ذلكك نحن نحت المسلمين 
على المداراه و المماشاه و حسن المعاشره بالمشاركه مع إخوانهم فى عامّه المجالاهة و .لكنٌ المسأله لما كانث غير محوّره فى 
كلمات الأصحاب و إِنْما بسط الكلام فيها الستيد الأستاذ» فالقول بالإجزاء فى هذا النوع من التقيه رهن دراسه المسأله بالتتبع التَام 
فى الكلمات و إمعان النظر فى الروايات. 


حكم تقيه مداراقى 956/.9/+٠١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: حكم تقيه مداراتى 


مادر اينجا تنبيهاتى متذكر مى شويم» ممكن است آقايان بكويند كه برخى از اين تنبيهات تكرارى استء بله! من هم قبول 


دارم كه تكرارى استء اما جون اهميت داردء اينها را در يكجا جمع كرديم. 
ص: 75١9‏ 


تنبيه اول 


تنبيه اول اين است كه ما اكر قائل به اجزاء هستيمء اين در جايى قائل به اجزا مى باشيم كه عملى را انجام داده باشد و الا اكر 
صلا عملى را انجام نداده باشد؛ آن دليل بر اجزاء نيست؛ خلاصه اكر ما مى كُوييم عمل موافق تقيه مجزى استء معنايش اين 
است كه عملى را انجام داده و تقديم مقام ربوبى كرده استء اما اكر اصللا عملى را انجام نداده باشد, مثلاً روزه اش را بخورد. 
عملى را انجام نداده تا بكنُوييم مجزى است و لذا امام صادق ع فرمود: «إى و الله الطة توما ع شو تضائك افنه لكين أن 


بُضْرَبَ عُنْقَى 1 » اين تنبيه اول بود كه قبلا هم بيان كرديم بوديم. 
تنبيه دوم 


تنبيه دوم بسيار اهميت دارد بشرط اينكه آقايان با اهل سنت تماس داشته باشند» جون آنها به ما اعتراض مى كنند كه جرا شما 


نسبت به ما تقيه مى كنيد و حال آنكه آيات قرآن مربوط است به تقيه مسلمان از كفار. جناب عمار از مش ركين قريش تقيه 
كرد يا دائى فرعون كه تقيه كرد. تقيه اش از كافر بود» ولى شما تقيه از مسلمان مى كنيد. 

خوراش ادع ابرق ككس سحل بانفدعفر لدو هوه نقد | كاقر :اليك قفاوا كن تقرن سفدظ لشن و لغومين انوك لز فا 
نفس وانفينين اسك اقلذا فرق 'نمى كثد كه انان ان كافر اتيك عاو عالق نترسّك يا ال متلفاة اند سلطان سمكره تقنه 
حتى از مسلمان هم اشكال نداردء اتفاقاً يكى از علماى اهل سنت به اين نكته اشاره كرده استء سابقاً كفتيم فخر رازى در 
تفسير خودش به اين نكته تصريح كرده و كفته اكر واقعاً حال يكك زمامدار مسلمان با كافر يكسان شد كه اعمال حق مايه از 


بين رفتن نفس و نفيس استء فرق نمى كندء غير از ايشان هم به اين نكته تصريح كرده اند. 
ص: 77٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج :3 ص 17ل من أبواب جواز الإفطار للتقيه والخوف» ب ااه حل ط آل البيت: 


تاريخ 


من اين تاريخ را در طبرى ديدم؛ در علم كلاءم يكك بحثى است كه آيا قرآن مخلوق است يا مخلوق نيست؟ اين بحث در قرن 
دوم و سوم در ميان مسلمانان مطرح شد و جه بسا درد سر هايى را براى آنها درست كرد اهل حديث كفتند: القرآن غير 
مخلوق» حتى كفتند القرآن غير حادث» شايد هم كاهى بكويند القرآن غير حادثء از طرف ديكر معتزله مى كفتند:« القرآن 
مخلوق»» جون اكر قرآن مخلوق نباشدء يكون إلهاً ثانياًء خداى دوم مى شود» يس قرآن حتماً مخلوق است» حروف و كلمات 
قرآن مخلوق استء بين معتزله و اهل حديث جنكك فراوان بود. مامون الرشيد هم طرفدار معتزله بود ولذا به فرماندار بغداد 
نوشت و كفت همه علماى اهل حديث را جمع كن و از همه آنان اقرار بككير كه:« أن القرآن مخلوق » و الا مخالفت كردندء 
آنان را به زنجيبر ببند و در نزد من بفرستء رئيس بغداد هم محدثين را كه تعداد شان حدود بيست و جند نفر مى شد جمع 
كرد همه را تهديد كرد كه اقرار به مخلوقيت قرآن نكنيد» شما را به زنجير مى بنديم و نزد خليفه مى فرستيم» هيجده نفر آنها 
اقرار كردند كه قرآن مخلوق استء آنها را آزاد كرد جند نفر باقى ماندء دو نفر ديككر هم فردايش اقرار كردند؛ فقط دو نفر 
اقرار نكرد كه يكى از آن دو نفر احمد بن حنبل بودء آنها را دست بند زد ودر نزد مامون فرستاد و قبل از آنكه بيش مامون 


برسند» مامون به دركك واصل شد. 


عرض مااين است كه همين علماى اهل حديث خود شان عمل به تقيه كردندء با اين كه اعتقاد شان اين بود كه:« القرآن غير 
مخلوق»» ولى براى حفظ جان خود شان اقرار به مخلوقيت قرآن كردند. طبرى اين را در تاريخ حوادث دويست و دوازده نوشته 


است» ايشان تاريخ را طبق تاريخ نوشته است» در تاريخ دويست و دوازده اين حادثه در بغداد 0 داد. 


ص: 5" 


بنابراين»خود اهل حديث هم عمل به تقيه كرده اند الآن هم مولوى هاى سنى خيلى تقيه مى كنند و همه آنها مى دانند كه در 
ماههاى حرام؛ جنكك حرام استء اما همه شان نسبت به جنكك با يمن كه در ماههاى حرام اتفاق افتاده هيج حرفى نمى زنند. 
جرا؟ مى كويند قدرت به حرف زدن نداريم و الا يذبحونناء همه شان تقيه مى كنند. در ثبوت ماه خيلى از آنها تقيه مى كنند و 


بنابراين» مسأله تقيه يكك مسأله عقلى استء ربطى به شيعه ندارد» در ملل سابق بوده و حالا هم است, فرق نمى كند كه انسان از 
جه كسى تقيه كند» عمده اين است كه طرف منطق سرش نشود. قوه المنطق نداشته باشد بلكه منطق القوه داشته باشد. 


تاريخ ديكر 


شيخ محمد جواد مغنيه در اين عصر حاضر كسى بود كه انصافاً قلمش خيلى خدمت به شيعه كرد؛ من از خودش شنيدم يا در 
كتابش ديدم كه كفت مرا براى يككث همايشى در مصر دعوت كردندء در آن جلسه اول كه جلسه معارفه است» نشستمءديدم 
برخى به برخى مى كويند: هذا الشيخ يقول بالتفيه» در كوشى صحبت مى كنند»شيخ هم يكك آدم حر و نترسى بود» كفت من 
هم از جاى خود بلند شدم و كفتم: لعن الله من حملنا على التقيه. درست است كه ما تقيه مى كنيم» تقيه كردن تقصير ما نيست» 


تقصير كسانى است كه سبب تقيه ما شده اند و خدا آنها را لعنت كند. 


و قد مرٌ الكلام حول هذا الموضوع فى صدر رسالتنا هذه فلا نعود إليه» و حتى أن جمعاً من علماء أهل السنّه صرّحوا بعموم أدله 
التقيه و شمولها للمسلم و غيره؛ و قد مرّت كلماتهم, و الذى يشهد على العموم أن أكثر المحدّثين عملوا بالتقيه عند ما جاءت 
رساله المأمون إلى إسحاق بن إبراهيم فأحضر لفيفاً من المحدّثين و الذين يربو عددهم على سته و عشرين محدثاً فقرأ عليهم 
رساله المأمون مرتين حتى فهموها ثم سأل كل واحد عن رأيه فى خلق القرآن» وقد كانت عقيده المحدّثين أن القرآن غير 
مخلوق أو غير حادث؛ فلما شعروا بالخطر و قرأت عليهم رساله المأمون ثانياً و أمره بالتضييق عليهم و أن توثق أيديهم _ دست 
بند بزنند - و يرسلوا إلىّء أجاب القوم الممتنعون كلهم و قالوا بخلق القرآن إلا أربعه» منهم: أحمد بن حنبل» و سجاده» و 
القواريرى» و محمد بن نوح؛ فلما كان من الغد أظهر سجاده الموافقه و قال بأنّ القرآن مخلوق و خلى سبيله؛ ثم تبعه بعد غد 
القواريرى و قال بأنّ القرآن مخلوق, فخلى سبيله» و بقى أحمد بن حنبل و محمد بن نوح, و للقصه تكمله ذكرنا تفصيلها فى 
كينا (( بحرت فى الطل والفحل )310 


77١ ص:‎ 


-١‏ بحوث فى الملل و النحل» شيخ جعفر سبحانى» ج "0 ص 2٠:6‏ - 15م 


هذا أكم شاهد عل أن أربعه و عش د محدثاً قد عملوا بالتقه فى مقانا السلطان الحائ ١‏ 
و ربعه و عسرين بالعفية كن اا جائر المسلم 


و لذا فلا فرق فى الاثقاء بين المخالف و المؤالف إذا صودرت الحريات و لم يكن للشيعى إلا إظهار الموافقه لصيانه نفسه و 


التنبيه الثالث: كون التقيه من المرججحات 


تنبيه سوم اين است كه آقايان مى كويند مخالفت عامه من المرججحات استء يعنى اككر دو روايت داشتيم كه يكى مخالف عامه 
و ديكرى موافق عامه استء مخالف عامه را مى كيريم؛ اين حرف درست است و در روايات ما نيز آمده استء اين يكك مسأله 
واضحى است كه مخالف عامه يكى از مرجحات است. 


اين را به عنوان مقدمه يكك اشكال عرض كردم., اول روايات را بخوانم. 


:١‏ روى عمر بن حنظله. عن أبى عبد اللهع:... وَ وَعِدْنًا أَحَدَ الْحَبرَئْن مُوَافِقاً للعَامّهِ- وَ الْآحَر مُحَالِفاً لَهُمْ بأىٌّ الْحَبرَئْن يُؤْحَدَ فَقَالَ 
ما َالَف الْعَامَهَ قفيه الدَشَّاد) 500 


21 


؟: عَنْ ميد بْن رُرَاَ عَنْ أبى عَبِدٍ الع كَالَ: ٠‏ مما مرمِغتة ونّى يبه قَوْلَ النّاس فيه انه وَ ما سَرِمِعْتَ مِنّى لَا يبه قَوْلَ النّاس كنا 


تَقَيَهَ فيه » (5) . 


قول عامه است و كدام شبيه قول عامه تسوك نات بك حرائق قاس كع مفالف كنات اسك هافق باس بشنه فول 
العامه»اما ممخالف قياس شبيه قول عامه نيست,ء يا يكى موافق استحسان است و ديكرى موافق استحسان نيستء بلكه مخالف 


استحسان مى باشد فلذا انسان مى تواند به ساد كى از يكك قرائن مخالف و موافق را تشخيص بدهد. 


ص: اوددر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 1 ص 2٠١28‏ من أبواب صغار المعاصى» ب 9ح ١‏ ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 37 ص 2177 من أبواب صفات القاضى» ب4) ح628؛ ط آل البيت. 


*: عَنْ أبى إشححاق الْأَرَجَانِيَ - ارّجانء يكك منطقه اى است در اطراف شيراز- رَفَعَهُ قَالَ: « قَالَ أيُو عل اللوع أتذرى لم أَمِرْثُمْ 
بِالأَخْذٍ بِخِلَافٍ مَا تَقُولَ الْعَامَهُ- فَقَلْتٌ لَا أذرى فَقَالَ إنَّ عَلياً ع لَمْ يكن يَدِينٌ الله بين إِلَا خَالَمَتْ عَلَيهِ الْمَهُ إِلَى غَثِرهِ إِرَادَةَ إبطَالٍ 


أمْرِهِ وَ كانُوا يَسألُونَ مير الْمُؤِْنِينَ ع- عَن الشَّْ ءِ الّذِى لَا يَعلَمُوَهُ فَإَِا أفَْاهُمْ جَعَلوا لَهُ ضد دا مِنْ عِنْدِهِمْ لِلْسُوا عَلَى النّاس » (1) 


اين «تنبيه؛ مقدمه يكك اشكال است و آن اين است كه جطور امام صادق ع صاف و يوست كنده مى فرمايد: «خخذ ما خالف 
العامّه) و حال آنكه بسيارى از احكام عامه موافق كتاب و سنت استء آنها يصدر عن الكتاب و السنه؛ آنها به كتاب و سنت 
عمل مى كنند» جطور حضرت مى فرمايد: خذ ما خالف العامّه و حال آنكه بسيارى از فتاواى آنها هم موافق كتاب و سنت 


است؟ 


جوابش اين است كه اكر ما كفتيم مخالف عامهءاين درجه بعد است» درجه اول عبارت است از موافقت كتاب و سنت» اكر 
يكك حديثى موافق كتاب و سنت شد و اهل سنت هم به آن عمل كردند» اين خودش مرجح استء مخالف عامه در درجه دوم 
قرار دارد نه در درجه اول» جون درجه اول عبارت است از موافقت كتاب و سنت. اككر دو حديث است كه يكى موافق كتاب و 


سنت استء و در عين حال موافق اهل سنت است. ما نيز آن را مى كيريم. 


به بيان ديكر موافقت كتاب و سنتء جزء مرجحات نيستء بلكه جزء ممتّزات است «فكم فرق بين المرجّح و و بين المميّزاء 
موافقه الكتاب و السنّه مميز الحجه عن اللا-حجه؛ اصلا موافق حجت استء مخالف لا حجه مى باشدء يعنى مخالف حجت 
قنسةه أضاذ نفونا اشتراكى كسته مرافقت كنات واسنف قن درسه العال در دوه عال انث كتانق اضلة بحث كرف لأله 
ليس من المربججحات بل من الممّزات» يعنى مميز الحيّجه عن اللاحجه؛ بر خلاف مرجح, مرجح الحجه على الحيجه» آنهم حجت 
استءاينهم حجت است,ء منتها يكك حجت را بر حجت ديككر بر ترى مى بخشد و لذا موافقت كتاب و سنت جزء مميزات استء 
ممّزات حجت از لا حجه است.در آن نبايد بحث كنيمءاكر موافق كتاب و سنت شدء ديكران هم بر آن عمل كردند.ما كتاب 
وسنت رامى كيريم, بنابراين» اين آقا خيال كرده كه مخالفت عامه در رديف موافقت كتاب و سنت است و حال آنكه اين 


كونه نيستء بلكه او در درجه اول است و اكر او اكر نشدء آنككاه سراغ موافقت و مخالفت عامه مى رويم. 


ص: ع" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج اا ص 2١١8‏ من أبواب صفات القاضى» ب4) ح75, ط آل البيت. 


و الجواب اولّاً: أنَّ موافقه الكتاب و السنّه هى ليست من المرجحات»؛ بل من مميزات الحجه عن اللاحيجه. فلو تنرّلنا عن ذلكك و 
قلنا بأنّها من المرججحات فالموافق منهما يؤخذ مطلقاً و المخالف يطرح كذلكك من غير حاجه إلى ملاحظه فتوى الأخيرتين»نعم 
لو فقدت الموافقه و المخالفه. فتصل التوجه إلى مخالفه العامه و موافقتهم. 


ثانياً: أن المقصود الفتاوى الصادر عنهم على أساس القياس و الاستحسان و سائر القواعد غير الصحيحه- اكر مى فرمايد: «خذ ما 
خالف العامه» آن فتاوايى را مى كويد كه صدر على أساس القياس و الاستحسان. و الااكر فتاوايى كه بر اساس كتاب و سنت 
باشدء آن مسلماً حجت است و روى سر مان مى نهيم- ولذلكك قال: ١‏ مَا مَرِجِغْتَهُ مِنَى يُشْبهُ قَوْلَ النّاس فيه اليه و المراد من 
الشبه هو هذا. 


ثالثاً: اين جيزى عجيب و غريبى نيستء علماى اهل سنت هم اين را دارند» يعنى آنها هم اين مرجحات را دارند. مثا جناب ابو 
حامد اسفرائينى شافعى مى بينند كه از امام شافعى دوتا فتوا صادر شده؛ مسلماً مى خواهند فتواى اخير را بكيرند. جرا؟ مى 
كويند حضرت شافعى در بغداد يكك آرائى داشت»ء وقتى كه به مصر رفتء آراء ديكرى بيدا كرد» فتاوايى كه در عراق داشت» 
فتاواى قديم است. فتاوايى كه در مصر دارد» فتاواى جديد استء حالا دوتا رأى استء.يكك رأى اين است كه ميته اكر دباغى 
شدء ياكك استء فتواى ديكر اين است كه با دباغى شدن ياكك نمى شود بلكه باز هم نجس استء كدام يكك از اين دو فتوا را 


بكيريم؟ 


جناب ابوحامد اسفرائينى سبزوارى مى كويد آن فتوا را تركك مى كنيم كه موافق فتواى ابوحنيفه استء موافق فتواى ابوحنيفه 
شناخت فتواى ابوحنيفه بايد به اصحابش مراجعه كنيم»اكر فتاواى اصحاب ابوحنيفه با كتاب و سنت موافق استء اهلا و سهلا: 
امااكر ديديم كه فتاواى اصحاب ابوحنيفه مخالف كتاب و سنت استء كتاب و سنت را بايد تأويل كنيم» يعنى فتاوا را 
بكيريم»كتاب و سنت را تأويل كنيم. صاحب تفسير المنار اين را در المنار نقل كرده و خيلى تعجب مى كند و مى كويد من 
نمى دانم كه اين آقايان مقلد كرخى هستند يا مقلد ابوحنيفه يا مقلد كتاب وسنت مى باشند؟ ببينيد براى شناساى آراء 


ابوحنيفه ميزان اين است كه اككر موافق كتاب و سنت است فبهاء و الا آراء را مى كيريم»كتاب و سنت را تاويل مى كنيمء كأنّه 


ص: 7760 


و قال الكرخى الحنفى: إن الأصل قول أصحابهم فإن وافقته نصوص الكتاب و السنّه فذاكك و إِلَآ وجب تأويلها و جرى العمل 
على هذاء أى على تأويل نصوص الكتاب و السنّه و إخضاعهما لفتوى الحنيفه» )١(‏ . 


قال صاحب المنار بعد نقل هذا الكلام عن الكرخى: فهل العامل به مقلّد لأبى حنيفه. أم للكرخى» (1) . 
«على اى حال» اهل سنت هم در فقه خود شان نظير كار ما را دارند. 


ترك السنه لمخالفه الشيعه 4/.9/٠1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تركك السنّه لمخالفه الشيعه 


در جلسه كذشته يكك اشكالى را مطرح كرديم و آن اينكه جكونه حضرت مى فرمايد: « خذ ما خالف العامه و دع ما وافق 


العامه) و حال آنكه بخشى از فتاواى آنها ماخوذ از كتاب و سنت است؟ 


ما در مقام جواب عرض كرديم كه حضرت صادق ع اين بخش را نمى فرمايد» بلكه در درجه اول موافقت كتاب و موافقت 
سنت است و اككر اين دو نباشد» آنوقت نوبت به مخالفت عامه مى رسد و آنهم در مسائلى كه آن را بر اساس قياس و استحسان 
بنا كرده اند. و الا حاشا كه امام صادق ع بفرمايد فتوايى كه مطابق كتاب و سنت مى باشد جون اهل سنت به آن عمل كرده 
اندء شما عمل نكنيد» حاشا كه حضرت يكك جنين جيزى را بفرمايد. 


تركك السنّه لمخالفه الشيعه 


اين مسأله سبب شد كه بحث امروز را مطرح كنيم و آن اينكه عده اى از علماى اهل سنت مى كويند بايد سنت را تركك كرد. 
كى؟ اكر به اين سنت روافض عمل مى كنند اكر به سنت ييغمبر اكرم ص روافض عمل كردند» شما به اين سنت عمل نكنيد 
بلكه اين سنت را تركك كنيد» اين سخن كجا و حرف ديروز ما كجا؟ 


ص: 7 


./7 المنار» سيد محمد رشيد رضاء ج 5 ص‎ -١ 


١؟-‏ المنار» سيد محمد رشيد رضاء ج 5 ص 7/. 


من الآن از شرح وجيز نقل مى كنم كه ايشان مى كويد اككر سنتى» در ميان روافض شايع استء شما اين سنت را تركك كنيد و 
مبادا به انها خود را تشبيه كنيد. 


:١‏ تركك تسطيح القبر 


مستحب است كه قبر مسطح باشد نه مسنّم - مسنّم» يعنى مانند يشت ماهى نباشد - و سنت هم تسطيح القبر است حتى قبر 
ييغمبر اكرم ص و قبر شيخين هم مسطح استء مى كويند جون مسطح شعار شيعه است فلذا ما بايد از اين سنت رفع يد كنيم و 
سراغ مسمّم برويم- يعنى يشت ماهى- آيا اين مطلب درست است يا درست است؟ نه؛ جون معنايش اين است كه اكر شيعه 
نماز ىق خواند) يس :شها ناز تكوانية حون تماز تخواندن شعان شيعة است ابن مسأل حاكى از تغضت كوو و جاسة حاب 
كه شما مشتركات داريدء بر همان مشتر كات عمل كنيد. 


صحيح مسلم يكك روايتى دارد كه على بن ابى طالب به يكك فردى مى كويد: ١‏ ما رأيت قبراً مشرفاً الا وقد سويته»»هنكامى كه 
سعودى ها مسلط به حرمين شريفين شدند و به مدينه آمدند» علماى مدينه را جمع كردند واين حديث را براى آنها خواندند 
كه در صحيح مسلم آمده كه حضرت على ع آن مرد را مامور مى كند كه: ١‏ ما رأيت قبراً مشرفا الا و قد سويته)» همين حديث 
را براى خراب كردن تمام قبه ها و باركاه امامان معصوم ع بهانه قرار مى دهندء اما اين كه اين حديث صحيح است يا نه؟ 
ممكن است صحيح هم باشدء اما اين حديث ارتباطى به قبه و باركاه ندارد» اين حديث راجع به خود قبر استء «ما رأيت قبراً 
مشرفاً» مشرف به يشت شتر مى كويند ١‏ ما رأيت قبراً مشرفاً ؛ كه به صورت مسنم استء الاو قد سويته»اين قبر را صاف و 
مسطح كنء اين حديث ناظر به تسطيح قبر است و ارتباطى به قبه و باركاه ندارد كه آن را براى حفاظت قبر ساخته اند 
بز كترين دليل شان همين حديث است كه از حضرت على ع نقل مى كنند. 


ص: 7717 


ثانا كما كلمه إسويت)» را در قرآن مطالعه كنيد» كلمه «سويت كاهى صفت خود شىء استء مانندك: « وَلْفْسْنَ وَمَا سَوَّاهَا» )١(‏ 2 
حافك نطو نا ور ابيع ار مده هو عم ك سر لاز لانارقة أن اك مراء فيزن باسك هرا مود كز 
مساوى كنند» آنجا حرف جر كه باء باشد لازم دارد و مى كويند: سويت هذا بهذا «يسويكم برب العالمين» مشركين در روز 
قيامت مى كويند ما بت ها را «يسويكم برب العالمين: آيا در حديث باء دارد يا ندارد؟ الا و قد سويته؟ باء ندارد:معنايش اين 
اسك كه قتير وا ضاف كتد تدابتكة قير زا ازنين ببرةة ا كينا مو كه يقرمايد قبن زا از بيخ ريده بابك من 'فرهوة: #سويتة 


بالارض». 

قال الشيخ محمد بن عبد الرحمان الدمشقى: السنّه فى القبر» التسطيح» و هو أولى على الراجح من مذهب الشافعى. 
/و قال أبوحنيفه و مالكك و أحمد: التسنيم أولى؛ لأنْ التسطيح ضار شُعارا اللشيعة: 

و قال الرافعى: إِنَّ النَبى ص سطح قبر ابنه إبراهيم. 

وعن القاسم بن محمد - نوبه ابوبكر است- قال: رأيت قبر النبى ص و أبى بكر و عمر مسطحاً. 


و قال ابن أبى هريره: إِنّ الأفضل الآن العدول من التسطيح إلى التسنيم, لأنَّ التسطيح صار شعاراً للروافض. فالأولى مخالفتهم؛ و 
صيانه المتّت و أهله عن الاتّهام بالبدعه. 


و هذا الوجه هو الّذى أجاب به فى الكتاب و ما إليه الشيخ أبو محمد و تابعه القاضى الرويانى» لكن الجمهور على أن المذهب, 


الأول. أعنى التسطيح. 


قالوا: و لو تركنا ما ثبت فى السنهء لإطباق بعض المبتدعه عليه؛ لجرّنا ذلكك إلى تركك سنن كثيره؛ و إذا اطرد جدّينا على الشىء 


ص: لم 


-١‏ شمس /سوره 4١‏ آيهلا. 


.507” العزيز فى شرح الوجيزء الرافعى» عبد الكريم» ج ؟» ص‎ -١ 


يس ما هم بايد مسطح كنيم تا عمل به سنت شده باشد و هم شعار روافض نباشد. 


انيت و :شما حكونه كتانب وسنت و١‏ ت كف من كتين؟ 


ما عرض كرديم اين در درجه دوم استء الكتاب و السنّه مميز الحبجه عن اللاحيجه؛ بعداً نوبت به : «خحذ ما خالف العامه» مى 
رسد ولذا اين مسأله سبب شد كه من اين مطالب را مطرح كنم و بككويم آنجا كه كتاب و سنت است و عامه هم عمل مى 
كنند» ما نيز به كتاب و سنت عمل مى كنيمء و ما اكر با عامه مخالفت مى كنيم در غير اين دو مورد استء ولى اهل سنت حتى 
در همان موردى كه كتاب و سنت استء كتاب و سنت را تركك مى كنند تا شيعه را مخالفت كرده با شند. 


على ع «بسم الله؛ را در صلوات جهريه بلند تر مى كفتء صلوات اخفاتيه باشد» در صلوات جهريه امير المؤمنين ع « بسم الله را 
بلند تر مى كفتء اين مسأله رااز حضرت سوال كردند و در حقيقت حكم مسأله از ناحيه على ع روشن شدء بنى اميه براى 
اخفاى حكم على ع به عكسش عمل كردندء يعنى يا «بسم الله) را نمى كويند يا اكر هم بكويند خيلى آهسته مى كوينده بعداً 
فخر رازى در تفسير خودش مى كويد وقتى كه جهرء حكم على ع شدء من شايع علدّاءاين آدم اهل نجات است يس ما هم 


«بسم الله) را بلند مى كوييم. 


ص: الخحض 


قال الرافعى: أيضا و مثله > أى مثل التسطبح - ما حكى عنه أن الجهر بالتسميه إذا صار فى موضع شعار لهم» فالمستحب الإسرار 
بها مخالفه لهم, و احتج له بما روى أنّ النبى ص كان يقوم إذا بدت جنازه. فأخبر أنْ اليهود تفعل ذلك. فتركك القيام بعد ذلكك 
مخالفه لهم. 


قال الإمام رازى: روى البيهقى عن أبى هريره ال:كان رسول الله ص يجهر فى الصلاه ب «بسم الله الرحمن الرحيم» و كان على ع 
يجهر بالتّسميه و قد ثبت بالتواتر» و كان على بن أبى طالب ع يقول: يا من ذكره شرف للذاكرين» و مثل هذا كيف يليق بالعاقل 


أن يسعى فى إخفائه. 

وقال الشيعه: السنّْه. هى الجهر بالتّسميه» سواء أكانت فى الصلاه الجهريه أو السرّيه. 

و حمهور الفقهاء يخالفونهم - إلى أن قال - إن علياً كان يبالغ فى الجهر بالتسميه. فلمًا وصلت الدوله إلى بنى أمه بالغوا فى 
المنع من الجهرء سعياً فى إبطال آثار علي ع . 

“: الصلاه على المؤمن مفرداً سنّه ترفض 


صلوات بر بيغمبر اكرم ص استثناست؛ صلوات بر غير ييغمبر اكرم ص اكر همراه با بيغمبر اكرم باشد باز اشكالى ندارد, مثا 
بكوييم: «صلَى الله عليه و على آله و على اصحابه»» اما اكر مفرداً بكوييم» مثلا بككُوييم: قال علي عليه السلام» مى كويند در مفرد 
مادم كريع كان يشير كوم | دكاتي دارم ما كر مار ارد ياه« كوبيم عاو عليه درواي ز سرت ليوا 
سنت) خلاف قرآت اسث جوت قرآن كريم مى فرمايد: ١‏ مُوَ الَذِى بِضَكَى عَليكم) (3) در جاى ديكر مى قرمايد؛ ١وَصَلَّ‏ عَلَيهمْ 
إِنَّ صَلَائَك سَكنٌ لَهُْ 00 . 


ص: عرف 


أت لجاب ارسبر ‏ اعدلاا 


3 توبه/اسورهة) آنه" ١‏ 


بيغمبر اكرم وقتى از مردم زكات مى كرفت» در حق آنها دعا مى كرد؛ آنها مى كويند: بله! اين دليل دارد؛ اما اكر بعداسم 
حضرت على و ساير امامان عليهم السلام سلام بككوييم اين شعار روافض است و ملحق مى شويم به مبتدعه» براى اينكه شعار 
روافض را زنده نكنيم؛ در افراد سلام نمى كويم حد اكثر مى كوييم رضى الله عنه. ولذا تمام كتاب آنها بعد از اسم على ع يا 
انادانادركر وضى الل علد ارقم وبال اكد اندويار اهل مضيية عى فزمايدة 1 ار انك علبيخ صَلوَاة وخ وتيه رهم 
للك 


8 


قال إل مقع فى فى فس للها سيسال03 أن لاوما ادكه يكار على اللا اها لقوق أكار قرا فلوو ماقا ملفا لد 
فإن قلت: فما تقول على الضلاه على غيرة؟ 


قلت: القياس جواز الصلاه على كلّ مؤمن لقوله تعالى: ١‏ هُوَ الى يِصَلَى عَلَِكمْ» و قوله تعالى: ٠‏ وَصَلَ عَلَيهمْ إِنَّ صَلَاتَكَ سَكنٌّ 
َهُءْاء و قوله ص: ١‏ الهم صلى على آل أَبى أوفى)». 


و لكنّ للعلماء تفصيلاً فى ذلكك و هو أنّها إن كانت على سبيل التبع كقولك: «صلى الله على النْبِى و آله فلا كلام فيهاء و أمَا إذا 
أفرد غيره من أهل البيت بالصلاه كما يفرد هو فمكروه؛ لأسن ذلك صار شعاراً لذكر رسول الله ص و لأنّهِ يؤدَى إلى الاتهام 
بالرفض» . 


و فى افتح البارى»: اختلف فى السلام على غير الأنبياء بعد الاتتفاق على مشروعيته فى الحىّء فقيل يشرع مطلقاًء و قيل بل تبعاً و لا 
يفرّد لواحد لكونه صار شعاراً للرافضه, و نقله النووى عن الشيخ أبى محمد الجوينى . (5) 


ص: أفرف 


.١ها/هيآ‎ 2١ بقره /اسوره‎ -١ 
احزاب /سوره'2”7 آبه8ه.‎ -7 


'- فتتح البارى لابن حجر» ابن حجر العسقلانى» ج 2.1١‏ ص .١7١‏ 


و معنى ذلكك أنه لم يجد مبرّراً لترك ما شرّعه الإسلام, إِلَا عمل الرافضه بسنّه الإسلام» ولو صع ذلكك, كان على القائل أن 
يتركك عاق الفراتقن و الست الى يعمل بها الزوافضى !! 


ورك الات إذا ضار عار الشعه 


ابن تيميه مى كويد هر عمل خوبى كه روافض انجام مى دهند, اكر ما آن را انجام بدهيم يكنوع تشبه به آنهاستء بايد از خير 
آن بكلذريم. 


قال ابن عينهت عمد ينان العقعهالرواقضي صو قا كس عن ذم ين الققياء إلى عر كه عقن الحستحيات ]ل اضارت هارا 
لهم؛ فإِنّه و إن لم يكن الترك واجباً لذلك. لكن فى إظهار ذلكك مشابهه لهم فلا يتميّز السنّى من الرافضىء و مصلحه التمييز 
عنهم لأجل هجرانهم و مخالفتهم أعظم من مصلحه هذا المستحب» (1) . 


ه: ترك فعل الخيرات و إقامه المآتم يوم عاشوراء 


در روايات اهل سنت آمده كه روز عاشوراء خيرات بدهيدء مآ تم هم مال ماست» خب! بعضى از اهل سنت هم مى دانند كه 
حسين بن على ع مظلومانه شهيد شده و خواندن اين مأتم اشكالى ندارد» اما مى كويند جون اين فعالا شعار روافض شده. فلذا 
نبايد به خيرات عمل كرد و نبايد مأتم را بخوانيم و الااكر شعار روافض نبود» ما هم خيرات مى داديم و جه بسا مآتم هم مى 
خوانديم و نوحه سراى مى كرديم, اما جون فعالاً شعار روافض شده است. فلذا ما آن را تركك مى كنيم 


حكى البرسوى - برساء يكك شهرى است در تركيه كه حضرت امام را هم در آنجا تبعيد كرده بودند > يكك عالمى است اهل 
آنجا و كتابى دارد بنام: روح البيان فى تفسير القرآن» تفسير عرفانى و صوفى مسلكك است- عن كتاب «عقد الدرر و اللآلى و 
فضل الشهور و الليالى» للشيخ شهاب الدين الشهير بالرسام: المطلب الثالث: 


ص: زفرفا 


.185 منهاج السنّهء ابن تيميه» ج 7 ص‎ -١ 


المستحب فى ذلكك اليوم > يعنى: يوم عاشوراء - فعل الخيرات من الضّ دقه و الصوم و الذكر و غيرهماء و لا ينبغى للمؤمن أن 
يتشبه بيزيد الملعون فى بعض الأفعالء و بالشّيعه و الروافض و الخوارج أيضاً يعنى لا يجعل ذلكك اليوم يوم عيد أو يوم مأتم» 
فمن اكتحل يوم عاشوراء فقد تشبّه بيزيد الملعون و قومه و إن كان للاكتحال فى ذلكك اليوم أصل صحيح. فإنٍ تركك السنّه سنّه 
إذا كان شعاراً لأهل البدعه. كالتختّم باليمين فإنّه فى الأصل سنه لكنّه لمآ كان شعار أهل البدعه و الظلمه صارت السنّه أن 
يجعل الخاتم فى خنصر اليد اليسرى فى زماننا كما فى شرح الفهستانى. 


و من قرأ يوم عاشورء و أوائل المحرّم مقتل الحسين عء فقد تشبه بالروافض» خصوصاً إذا كان بألفاظ مخله بالتعظيم لأجل 
تحزين السامعين: و فى كراهيه الفهستانى: لو أراد ذكر مقكل الحسينٌ ع ينبغى أن يذكر أوَلا مقكل سائر الصحابه: لثما يشابه 
الروافض. 


و قال الغزالى: يحرم على الواعظ و غيره روايه مقتل الحسين ع و حكايته و ما يجرى بين الصحابه من التشاجر و التخاصم. فإنّه 
هدج بغض الصحابه و الطعن فيهم و هم أعلام الدين؛ و ما وقع بينهم من المنازعات فيحمل على محامل صحيحه. و لعل ذلكك 
لخطأ فى الاجتهاد لا لطلب الرياسه و الدنيا كما لا يخفى. 


آيا تقيه در مقام افتاء و قضاوت هم جايزاست 58/9/٠1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آيا تقيه در مقام افتاء وقضاوت هم جايز اسثت؟ 


تنبيه جهارم در باره افتاء و قضاوت استء عرض كرديم كه تقيه يكك امر شخصى است نه يكك امر كلى» يعنى اكر انسان تقيه 
نكند ضرر بيشترى متوجهش مى شوده بايد تقيه كندء بنابراين» نمى شود مفتى در فتواى خودش تقيه كند. جرا؟ جون فتوا يكك 
امر كلى است و مربوط به همككان مى باشد يا در قضاوت تقيه كند به جهت اينكه اين حكم مى ماند و بعداً براى ديكران هم 
الكو مى شودء فقط امر شخصى است كه در حقيقت فردى تحت فشارى قرار بككيرد» لو لا اين عمل ضرر بر نفس و نفيسش 
وارد مى شودء اما قضاوت و فتوا مربوط به عموم مسلمانان است فلذا حق تقيه در آن را نداردء اللهم اينكه تهديد به قتل بشود 
كه اككر فلان فتوا را ندهى يا فلان قضاوت را نكنى» كشته مى شوىء مكر اينكه تهديد به قتل بشود» در اين صورت مى تواند 
تقيه كند هم از نظر فتوا و هم از نظر قضاوت. 


ص: إرذرفا 


عرض كرديم كه تقيه يكك امر شخصى استء جريان شخصى استء ما نمى توانيم تقيه را به كار هاى عمومى هم كسترش 
بدهيم؛ حتى به فتوا و قضاوت مكر اينكه مفتى تهديد به قتل بشود. در آنجا اشكال ندارد كه فتوا به تقيه بدهد. يا قضاوت به 
تقيه كندء مكر اينكه همين فتوايى كه مى دهد سبب هتكك نواميس ديكران بشود. خون هاى ديككر ريخته شود يا مردم از دين 
بر كردند» در آنجا حتى اككراين كار هم بشود» نبايد يكك جنين فتوا بدهد» فرض كنيد دوران رضا خان است و مى خواهند از 
يكك مرجع تقليد فتوا براى كشف حجاب بككيرند» نبايد يكك جنين فتواى بدهد هر جند تهديد به قتل بكنند. جرا؟ جون اين 


سبب خروج مردم از دين مى شود اينكه كفتيم اكر تهديد به قتل كنند فتوا و قضاوت از روى تقيه اشكال ندارد» در امر جزئى 


واتيتقين: أمررة ا ودر لعو اشر ريو راسي أنه شك دو كف مسد تيا 1 


بنابراين» مسأله مراحلى بيدا كرد» در درجه اول» تقيه امر شخصى است و ربطى به فتوا و قضاوت ندارد و آنها قابل تقيه نيستند 
مكر اينكه مفتى و قاضى تهديد به قتل بشوندء در اينجا تقيه بخاطر حفظ جان خود در امر جزئى شخصى اشكال ندارد كه از 
روى تقيه فتوا بدهد يا قضاوت كند مكر اينكه فتوايش باعث هلاكت عده اى بشود؛ در اينجا جايز نيست. در اينجا اكر حاكم 
ظالمى است كه مى كويد بايد فلان مرجع تقليد با همسرش بدون حجاب وارد فلان مجلس بشوده نبايد حاضر بشود هر جند 


كشته بشود» نبايد فتوا بدهد هر جند كشته بشود» جون مسأله از امر جزئى تجاوز مى كند به نواميس مردم. 


ص: ع 


فإن قلت: شما كفتيد فتوا و قضاوت تقيه بردار نيستء ائمه اهل بيت ع مطابق تقيه فتوا مى دادند» شما اين را جكونه توجيه مى 
كنيد؟ 


قلت: جوابش اين است كه فتواى ائمه اهل بيت ع در امر جزئى بوده نه در امر كلىء, ولذا به جناب على يقطين فرمود كه وضو 
بككير ثلاثاً ثلاشاء امر جزئى است ولذا بعداً واقع را براى او كفت و فرمود الآن خطر رفع شده و بايد طبق مذهب خود وضو 


كر وعهل كن 


اكر كسى كتاب هاى علماى سنى را بخواند مانند ظهير الهى كه از علماى ياكستان است و به دركك واصل شدء خيلى به ما 
اهانت مى كند و مى كويد كتاب هاى شيعه اعتبار ندارد» جرا؟ لأنْ فيه مبدأ التقيه. اينها قائل به تقيه هستند از كجا معلوم آنجه 
در كتاب هاى خود نوشته اند واقع باشدء همه اينها تقيه اى است. ولى اين آقايان متوجه نيستند كه تقيه يكك امر كلى نيست» 
بلكه يكك امر جزئى و شخصى است در طول يكهزار و جهار صد سال حتى يكك كتاب نداريم كه بر حسب تقيه نوشته شده 
باشدء بلكه تمام كتاب هاى ما اعم از معارفء فقه و اخلاق على وفق الواقع نوشته شده اند. 


التنبيه الرابع: التقيه فى الإفتاء و القضاء 


قد تبن مما ذكرنا إِنْ التقيه أمر شخصيّ يواجه بها الإنسان عبر حياته؛ و أمًا المسائل الكلته كالإفتاء بغير ما أنزل الله فخارجه عن 
مصبٌ روايات التقيه خصوصاً إذا كان المفتى مرجعاً ديتياً لجماهير الشيعه أو لقسم كبير منهم, فلو أفتى بغير ما أنزل الله تقيه فلا 
يمكنه الرجوع عن ذلككء و يبقى الحكم سائداً بين الناس يعمل به طول الزمان» ولذلكك يجب على المفتى الفرار عن الإفتاء بأىّ 


وجه كان. 


ص: إارف 


الهم إلا إذا هدّد بالقتل» فعند ذلك لا مناص من الإفتاء بما يريدون و لكن يجب عليه أن يعلم الناس بوسائل مختلفه على أن 
الحكم صدر عن ضغط - فشار - و إيعاد. 


نعم إذا كان الإفتاء بغير ما أنزل الله سبباً لقتل الأبرياء و هتكك النواميس و الأعراض أو تراجع الناس عن دينهم أو تزلزلهم فلا 
يجوز مطلقاً و إن بلغ ما بلغ. 


قلت: إِنْ إفتائهم تقيه كان لأجل صيانه نفس المستفتى كما هو الحال فى قضيه على بن يقطين حيث أمره الإمام ع بأن يتوضاً 
بوضوء أهل السنّه و ذلك حفاظاً على نفس المستفتى من القتل و قد صدّق الخبر - بضم الخاء و سكون الباء؛ به معناى امتحان 
- الخبر > بفتح الخاء و الباء -.» حيث امتحنه هارون الرشيد خفاءً فرأى أنه يتوضأ على وزان وضوء أهل السنّه فاستحسنه و قرّبه و 
لما ارتفع الخوف جائت الرساله الثانيه عن الإمام الكاظم ع نأموة أن موقا على :وقق الكتاب و السك الدذى عليه أتينة أحل "الت 
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و منه يظهر حال الحكم - قضاوت - فإن كان الحكم بغير ما أنزل الله يسبب إهراق دم محترم أو هتكك عرض فلا يجوز. 


و إِما لم يبلغ ذلكك فعليه التخلّص من الحكم و الفرار منه و إذا ألزم يتحرّى الأهم فالأهم و مما يدل على أنّ التقيه قضيه شخصيه 
لا صله لها بالقضايا العامّه كالإفتاء و القضاءء هو أَنّه لم ير من عالم شيعى عبر القرون الماضيه أن يؤلّف كتاباً فى العقائد أو 
الفروع الفقهيه على غرار فقه أهل السنّه و فتاواهم و هذا يعرب عن كونها قضيه شخصيه لا صله لها بالقضايا العاته» و إن ابتلى 
الرجل بالإفتاء و الحكم فعليه العمل على النحو الذى ذكرناه. 


ص: مارفا 


وهنا نقف على جواب و سؤال أو اعتراض ربّما يتوجه على عقائد الشيعه و فقههم, فسيقولون إِنّ التقيه من مبادى التشيع و لا 
يصحٌ الاعتماد على كل ما يقولون و يكتبون و ينشرونء إذ من المحتمل جدًاً أن تكون هذه الكتابات دعايات- تبليغات - و 
الواقع غيرهاء و هذا ما يجتره - نيشخوار مى كند- الكاتب الباكستانى احسان إلهى ظهير فى كتبه الّتى يتحامل بها على الشيعه» و 
قد عزب عن الكاتب عن غرار التقيه أمر شخصى و لا صله له بما يخرج عن حدّ الشخص و تأليف كتاب عن غرار التقيه أمر لم 
يعرف و لو يوجد لم يدر فى خلد أحد من الشيعه. 


و الشيعه ليست جمعيه سرّيه حتّى تحتاج إلى هذا الأمر. و قد انتشرت فى أقطار الأرض و البلاد الكثيره فهل يمكن أن يكون 
المنشور بآلاف النسخ غير ما عندهم من العقائد. 


وقد خلط هذا الكاتب بين الشيعه و الجمعيات السرّيه الذين يكتمون عقائدهم و أفكارهم عن غير أتباعهم, فإنّ هذا الأمر يمكن 
حصوله فى جمعيه قليله بعيده عن الحضاره و الثقافه» وأمًا الشيعه فقد انتشرت كتبهم و ثقافتهم منذ رحيل النَبِى ص فى عامّه 
البلاد بصدر رحب و قلب مطمئن. 


تنبيه جهارم 


تنبيه ينجم در باره اين مطلب است كه ائمه اهل بيت ع كه تقيه مى كردندءآ يا تقيه شان خوفاً على أنفسهم بوده يا خوفاً على 
السائل بوده؟ 


تمام فتاواى تقيه اى ائمه اهل بيت ع خوفاً على المستفتى و السائل بوده و من در اين زمينه شاهد دارم» حتى يكجا كه امام تقيه 
كرده خوفاً على نفسه. مربوط به احكام نبوده» مربوط به ولا.يت و حكومت بوده منصور يا قبل از منصورء فتوا داد كه امروز 
عيد فطر استء امام صادق ع را هم احضار كرد و دستور داد كه مائده بياوريد تا امام ع را امتحان كند.مسأله ثبوت هلالء مانند 
مسأله وضو و غسل و تيمم نيستء بلكه مربوط است به حاكم, ولذا امام در اينجا خيلى زيركى به خرج داد و اصللا فتوا به تقيه 
نداد» بلكه عين واقع را كفت و خودش را هم نجات داد» سوال كرد نظر شما جيست؟ فرمود: ذلكك إلى الإمام» يعنى ذاكك إلى 
الإمام المعصوم؛ إن صمت صمنا و إن أفطرت أفطرناء اولى حكم واقعى استء دومى تقيه است براى حفظ جان خودشء حتى 
در اينجا هم كه براى حفظ جان خودش تقيه كردهء حكم تقيه اى نككفته» بلكه عمل تقيه اى كرده؛ و الا حكم واقعى را كفته 
جطور؟ جون فرموده: ذاكك إلى الإمام» نفرموده ذاكك إليك, بلكه فرموده: ذاكك إلى الإمام» يعنى امام معصوم و عادلء مانئد 
فى رفس نت اتيت ستساى إن أقارت أكز ناد عوك #اتدم را عور رسي لزفوةة راي لل الفلواروبا وان دور 


رَمَضَانَ- أَحبٌ إِلَىَّ مِنْ أَنْ يُضْرَبَ عُتُقَى؛ (1) 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج :3 ص لضدة من أبواب جواز الإفطار للتقيه والخوف» ب اا اح آل ظط ال البيت: 


بنابراين» شناخت ائمه ع و شناخت قائد هاى ما خيلى مهم استء تقيه اى آنان هركز براى ترس از جان خود نبوده است. جرا؟ 
جون آنان يكك شخصيت هاى علمى بودند كه نظير نداشتند واكر راجع به يكك مسأله اى» فتوا مى دادند» حكومت آن 
حضرات را براى فتوا بازداشت نمى كردند. 


بوده نه براى حفظ جان خودشان. 


ادله ما بر اين مدعا 
:١‏ عَنْ أَبَانٍ بن عُنْمَانَ عَنْ عَةد اللِّ بن مُخرز قَالَ: أت أب عدي الع عَنْ وَجلٍ أَوْضَى إِلَيّ لك ترك اثْنَهُ؟ « فَقَالَ أغط 
الائنة الضف 75 فك القوالق لضت ترعفت كتال أضهاقا از اللواعا للمقاك قم * فسعت ليه ين قابل كت لَه إن أضْعابا 


و عر 


قَانُوا مَا للْمَوَالى شي لد ُوَْدَ بالنَضْفٍ فَإِنْ كنْتَ لَا تَحَافُ قَادقم 
الصف الْآحَرَ إِلَى ابنتِهِ قَإِنَّ | لَه مَيوَّدّى عَنْكك )١(‏ 


ملاوه 


صو 


عبد الله بن محرز مى كويد من به مدينه آمدم» عرض كردم كه من از جانى مردى وصى هستم» يعنى مردى از دنيا رفته و فقط 


يكك دختر دارد» من مالش را جكنم؟ 


حضرت فرمود نصف اموال اين مرد را به دخترش بده و نصف ديككر را هم به عصبه - عموء يسر عموها - بده؛ وقتى كه به 
عراق آمدم و اصحاب امام را در آنجا ملاقات نمودم»آنان فرمودند كه:« إتّقاك» و فتواى حضرت اين نيست كه شما مى 
كوييدء عمو در درجه سوم است و بايد تمام اموال را به دختر بدهيد و من هم دست نككه داشتم, ب يعنى اموال را تقسيم نكردمء 
سال آينده كه به مدينه آمدم و حضرت را زيارت نمودم» عرض كردم: يابن رسول الله! شما جنين فرموديد كه نصف مال را به 
دختر بدهيد و نصف ديككر را هم به عصبه ببردازيد» ولى اصحاب و شاكردان شما به من كفتند فتواى حضرت اين نيست و 


حضرت تقيه كرده؟ 


ص: كرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 78 ص .٠١28‏ من أبواب لا يرث الإخوه و الأعمام ولا العصبه ب ح/؛ ط آل البيث: 


حضرت فرمود: اصحاب من درست كفته اند»من از تو تقيه نكردم» بلكه بخاطر جان تو تقيه كردم»جون اكر همه اموال را به 
عرض كرد: نه» فرمود: مشكلى به وجود نمى آيد اكر همه اموال را به دخترش بدهى؟ عرض كردم: نه! فرمود:همه اموال را به 


دختر بده. 
بنابراين»تمام تقيه هاء خوفاً للإمام (خوفاً لأنفسهم) نبوده بلكه خوفاً للسائل و المستفتى بوده است. 


': وَ عَنْ ميد بن زيَادٍ عَن الْحَسَن بْن مُححمَدٍ بن سَمَاعَة عَنْ عَقِدِ اللِّ : بن ججِلَة عَنْ عمد اللِّ بن ُكثر عَنْ ححمرّة بن حَمْرَانَ عَنْ عَبِدٍ 
اليد لاني عَنْ عبد الِب مخرزٍ ياع قاس - جمع قلنسوه. يعنى كلاه فروش - قَالَ: وى إِلََ َل و َك تحشسرجائه 
ل ل 
الضف الْآحَرَ مدت اكوك أ* خبزتٌ أضر حابن َقالُا اناك َأعْطَيتٌ لابه النَضفَ الْآحَرَ م حبنت ُ فَلَقِيتٌ أبا عَوِدِ الله ع- 
أ خْبَونُهٌ بمَا قَالَ اهف : ونه أنّى دَفَعْتٌ النَضفَ الْآحَرَ إِلَى الِائهِ قَقَالَ أَحمَنْتٌ إِنّما تدك مَحَافَهَ الْعضَه عَلّيك» )١(‏ 
مرحوم آيت الله بروجردى وقتى اين حديث را مى خواند» مى فرمود:معلوم مى شود كه شهرت فتواى حجت استء جون اين 
آدم به حرف امام ع كوش نكرد. اما به حرف اصحاب امام كوش كرد. 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 2 ص ع٠‏ من أبواب لا يرث الإخوه و الأعمام ولا العصبه. بهح6؛ ط آل البيت: 


بنابراين» ما نبايد ائمه عليهم السلام را ترسو معرفى كنيمءتقيه حضرات براى حفظ جان خودشان نبوده بلكه براى حفظ جان 


سائل و مستفتى بوده. 


*: شما مى دانيد كه زراره مقام عظيمى داشته؛ ايشان جهل سال در محضر امام باقر و امام صادق ع بوده؛ امام در باره ايشان و 
محمد بن مسلم مى فرمايد: عَنْ أَبَانِ بْنِ نَغْلِتِء عَنْ أبى بَصِيرِء أنَّ أبَا عَِدِ الله عَلَئهِ السَلَامُ قَالَ لَهُ فى ححَدِيث: ١‏ لَوْلَا زَرَارَه و مطَرَاوَه 
عبنت أن أحَاديثٌ أبى عَلَيهِ السَلَامُ سَتَذْهَت) 


اكر اين دو نفر نبودند, احاديث يدر من (امام باقرع) از بين مى رفتءولى همين امام در بعضى از مجالس نسبت به زراره انتقاد 
و بد كويى كرده استء يسر زراره به مدينه آمد و عرض كردء اين مطالبى كه يشت سر يدر من مى كوييد» علتش جيست؟ 
حضرت فرمود الآن جامعه به كونه اى است كه اككر ما كسى را دوست بداريمء او را مورد اذيت و آزار قرار مى دهندء اما اكر 
از كسى بدكويى كنيمء ازاو احترام مى كنند» من براى حفظ جان يدرت كه مبادا او را اذيت كنند» كاهى اين مذمت ها را 
انجام مى دهمء سلام ما را به يدرت برسان و او مقام عظيمى ييش ما دارد» اين انتقاد ها براى حفظ جان اوست. 


فرق بين تقيه و نفاق 9/.9/٠+5‏ 
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موضوع: فرق بين تقيه و نفاق 


يكى از اشكالاتى كه بر شيعه دارند اين است كه آنها اهل تقيه هستند و تقيه يكك شعبه اى از نفاق است و در حقيقت شيعه 
داراى يكنوع نفاق مى باشند و نفاق اين است كه زبان با دل مخالف باشدء جرا به منافق» منافق مى كويند؟ جون زبانش با 


دلش مخالف است اق زبانقن فى كويدلا اله إِنَا الله)ءاما در باطن بت يرست است. 

75١ ص:‎ 

خلاصه اينكه علماى اهل سنت احكام منافق را بر شيعه جارى مى كنند و اين شبهه را در اذهان انداخته اند. 
ولى ما ازاين شبهه. سه جواب داريم: 


اونجوات لول امن اسك كنابيى ثقة وبين تقاق التسية اهف قاين اكه مشافق بقلي الأنساة و نظن الكفرية: داع إل عت 
الْمنَافِقُونَ قَالُوا نَشْهَدُ إنّك لَرَسُولَ الله وَاللَهُ يعم إنّك لَرَسُولُهُ وَاللّهُ يشْهَدُ إنَّ الْمُنَافِقِينَ لَكاذِبُونَ ١(‏ 


اما تقيه بر عكس استء يعنى در تقيه انسان ١‏ يظهر الكفر و يبطن الإيمان»» جناب عمار جه كرد؟ أظهر الكفر و أبطن الإيمان. 
بااين وجود حجكونه مى كويبد كه تقيه از شعب نفاق است و حال آنكه بين آنها از نسب اربعهءتباين است؟! 


:١‏ جواب دوم ممكن است آنها بككويند مااين حرف ها سرمان نمى شود نفاق اين است كه انسان بر زبان جيزى بكويد و 


خال اكد لتج علاق انرا من كوندة آذ كاننيهامن كنده زبانشن نا دلسن يكن لسكه | كرايق را كوف ها كيرف را 
قبول نداريم»يعنى قبول نداريم كه هر نفاقى بد استء هر نفاقى بد نيستء آن نفاقى كه اكر من نكنمءمرا مى كشند يا مالم را 
غارت مى كنند, قبول ندارم كه جنين نفاقى بد باشدء نفاق وقتى بد است كه انسان بواسطه نفاق سر كسى كلاه بككذارد و به 
طرف ضرر بزندءاما در جايى كه به وسيله نفاق انسان جان يا مال خود را از ظالم حفظ مى كند جنين نفاقى را قبول نداريم كه 


قبيح باشد. 


ص: أفرف 


.١هيآ منافقون/سوره27)‎ -١ 


مسح يايش را مى شويدء بسمله را بجاى جهرءآرام و آهسته مى خواند» اصلا تقيه شيعه در احكام عمليه است نه در اصول دين 
وعقائد. 


التنبيه السادس: الفرق بين التقيه و النفاق 


ركما تتصور أن التقيه من .شعي النفاق: لأن النفاق إذا كان هو التظاهر بشى م على خلةق النقيده :و المطلتس بالثقية أيضاً بمارسش 
علا أواقولاً غلى غتلاف العقرذ شكون الشيه من شهب الفاق: 


الجواب: إِنْ التقيه فى الكتاب و السنّه عباره عن إظهار الكفر و إبطان الإيمانء أو التظاهر بالباطل و إخفاء الحق فإذا كان هذا 
مفهومها فهى تقابل النفاق الوارد فى الكتاب و السنّه حيث إِنْ النفاق فيهما عباره عن إظهار الإيمان و إبطان الكفر و التظاهر 
بالحق و إخفاء الباطل» فبين المفهومينء بعد المشرقين. 


يقول سبحانه: « إِذَا جاءَك الْمُنَافْقُونَ قَالُوا نَشْهَدٌ إنَك لَرَسُولُ الله وَالَهُ يعم إنَك لَرَسُولَهُ وَاللهُ ينْهَدٌ إِنَّ الْمََافِقِينَ لَكاذِبُونَ فإذا 
كان هذا حدٌ المنافق» فكيف يكون المتّقى من أقسامه؟ 


إن التقيه وردت فى الكتاب و السنّه و أمر بها سبحانه و نبيه الأكرم صء فلو كانت من شعب النفاق لكان أمراً قبيحاً» يستحيل على 
الله سبحاه أن بأمن ده قال سبيحاته:: قل إن الله كايا بالقخفاء اتفولرة على الله مالا تعلفرة: ذه 


بله؛ اكر كسى بككويد من با نوع كار ندارمءبا جنس كار دارم, نفاق اين است كه زبان با دل دوتا باشد؛ اكر كسى را بككويد, ما 
قبول نداريم كه اين جنس قبيح استء نفاقى قبيح است كه از قبيل اول بايد نه از قبيل دوم» خصوصاً اكر براى حفظ جان باشد. 


ص: زفف 


-١‏ اعراف/سوره/ آيه18. 


نعم تفسير النفاق بمطلق مخالفه الظاهرء الباطن» تفسير عرفى و ليس بتفسير شرعىء و من اعتمد عليه صيّح له أن يجعل التقيه من 
أقسامه» لكن النفاق بهذا المعنى ليس قبيحاً مطلقاً و إِنّما يقبح إذا أبطن الكفر و أظهر الإيمان» و يكون النفاق بهذا المعنى فى 
مقابل التقيه. 


أضف إلى ذلكك: أن تقيه الشيعه ليست فى حدّ إخفاء الإيمان و التظاهر بالكفر» بل فى حدّ التظاهر بالفروع التى يعتقدها 
المخالف مادام الحاكم يظهر حساسيه بالنسبه إلى بعض الفرو كالسجود على التربه» أو إظهار الولاء للأثئمه الإثنى عشرء أو إقامه 
المآتم للمضطهدين من آل البيت ع يوم العاشر و غيرهءإذ لا محيص لهم فى هذه الظروف إلا المماشاه مع من صادر أصول 
الحرّيات الأوليه الّتى يتمتع بها عامّه الإنسان فى أقطار الأرض و أنحاء العالم. 


التنبيه السابع: هل التقيه من أصول الدين؟ 
تنبيه هفتم در باره اين است كه آيا تقيه از زاصول دين است به كونه اى كه اكر كسى تقيه نكرد» مومن نيست؟ 


تقيه از اصول دين نيست بلكه حكم فرعى اسنت» مائئك نماز واجب افنت: روزه واجب است» زكات واجب است»تقيه هم واجب 


استء جزء احكام عمليه است نه جزء اصول دين. 

يرسش 

اكر تقيه ازا صول دين نيست و از احكام عمليه است»ء يس اين احاديث را جكونه توجيه مى كنيد كه مى فرمايد: 
«قَالَ أو جعمَرع التي مِنْ ِينى و دِينٍ آباثى وَلَا يمان لِمَنْ لا نَع لها (1) . 


ص: إرففا 


-١‏ وسائل الشيعه. شيح حر عاملى» ج ١8‏ ص 0705 من أبواب كتاب الأمر و النهى؛ ب 75 ح, ط آل البيت. 


:١‏ عَنْ هام بن سَالِم عَنْ أبى عُمَرَالْعجِىٌ قَالَ لى أَبُو عَمِدِ الله ع: يا با عُمَرَ إِنَّ تشعة أَعَْارٍ الدّين فى المي وَنَا دين لِْمَنْ 
لَا تَقَيَهَ لم )١(‏ 

ياسخ 

ون اضالعه اشكه اهل اكه ثرما بد« لاقلاة لخار العفهد إلافى العشجد) 1ل 

اين از باب مبالغه استء تا طرف را قانع كند كه تقيه كند. جون بعضى از شيعيان در زمان امام صادق ع بى باكك و بى توجه 
بودندء يعنى تقيه نمى كردند» اطامر وى كر نبول حواري كاتدي بي دان مام ووتيخ بواق جلو تبر اا ين كار هاى 


غير عقلانى» مى فرمايد: (وَ لَا إِِمَانَ لِمَنْ لَا تَقيَهَ لها يا مى فرمايد: ١‏ إِنَّ يِه عْمَارِ الدّين فى الَقِيِهِ و وَلَادِينَ لِمَنْ لَا تَفَيَهَ نَقَيَهَ له اينها 
در مقام مبالغه است براى رفع كرفتارى شيعيان. 


به بيان ديكر: اين نوع احايث مى خواهند بككويند: كسانى كه تقيه نمى كنندء, ايمان شان كامل نيست. بنابر اين»تقيه از اصول 


دين نيسثك. 


قد تضافر عن إئمه أهل البيت ع التأكيد على التقيه إلى حدّ قالوا: «الََِهُ مِنْ دِينِى وَ دين آبَائِى وَ لَا إيِمَانَ لِمَنْ لا نَقيَّ له و فى 
حديث آخر: «وَ لا دِينَ لِمَنْ لا تَقِيِهَ له مع أن أصول الدين لا تتجاوز الثلا-ثه: الإيمان بالتوحيد و النبوه و المعاد و فى بعض 
الروايات (روايات اهل سنت) إتيان الصلاه و إيتاء الزكاه وو ججح البيك» مع أن التقيه ليدت منها. 


ص: عع" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 304 ص: 2373١5‏ من أبواب كتاب الأمر و النهى» بح" ط آل البيت: 
-١‏ بحار الأنوار» مجمد باقر مجلسىء ج ١ل‏ ص 28١‏ ط بيروت. 


و الجواب: أن الهدف من هذه التعابير هو التأكيد على العمل بالتقيه لأنْ كثيراً من شيعه الأئمه ع كانوا لا يحتاطون فيعرّضون 
أنفسهم و أموالهم للخطر من جانب السلطان الجائر» و ربّما يتسرّعون إلى ذلك بلا مبالا.ه تصوراً منهم أن هذا النوع من 
الاضطهاد شهاده فى سبيل الله و لأجل استئصال - ريشه كن كردن - هذه الفكره الخاطئه من أذهان الشيعه أخذ الإمام يخاطبهم 


بهذا النوع من التأكيد. 


و هذا الأسلوب من الكلام غير بعيد عن كلمات الرسول ص و غيره»نظير قوله: دلا صَلَاَ لتجار الْمسَْجدٍ إِنَّا فى الْمشجد) و لا شكك 
إن التقيه ليست من الأصولء بل هى حكم فرعى كسائر الأحكام الفرعيه غير أنه لما صار عدم الاعتداد بهذا الحكم سبباً لسفكك 
الدم و إزهاق أرواح الشيعه» أخذ الإمام بالتأكيد على النحو اذى عرفت. 


و كذلك فمن أسالب المبالغه فى المقام قول المعصوم ع: ٠‏ إِنَّ تِسْعَه أعْسَارٍ الدّين فى التَّقيّها. 
وات حك اوج امه 5445 لأهدة لم لا نفقة الما فى كمال مين كلد 


و هنا احتمال أخر لقوله: «وَ لَا إِيِمَانَ لِمَنْ لَا نَقِيَّ له و هو نفى الإيمان بمعنى الالتزام العملى الذى هو من آثار الإيمان, لا الايمان 
القلبى الذى يدور على وجوده وعدمه الإيمان و الكفر. 


التنبيه الثامن: التقيه تؤدّى إلى محق الدين 


اكر جمعيتى عمل به تقيه كنند» سر انجام عمل به تقيه» محو دين است» جون فرزندان شان خيال مى كنند كه دين همين است»ء 
اكر تقيه يكك روز يا دو روز باشد.مسأله اى نيست. اما اكر يكك جمعيتى در ميان اهل خلاف زندكّى مى كنند و هميشه عمل 
به تقيه مى كنند» فرزندان و نسل آينده شان خيال مى كنند كه دين همين است كه يدر و مادر به آن عمل مى كنند. 


ص: حرف 


الئنة' أرق اتسالد 5 شق :دوست است ةيعون اك واقنا: كك تحسيتي الها نفيه كنقت أو لاددو تسيل ندم شان شال من كندد 8د 


دين همين استء اما شيعيانى كه كرفتار جنين تقيه اى بودند» در خانه خود شان به فرزندان حقيقت دين را تعليم مى كردند. 


كسانى كه مكه مشرف شده اند»مى دانند كه در مدينه يكك جمعيتى هستند بنام؛ نخاوله) اصاله مدنى (اهل مدينه) هستند» يعنى 
از همان زمان رسول الله در مدينه بوده اند و الآن هم در مدينه زندكى مى كنندء اينها يكك جمعى هستند شيعه به تمام معنى» 
هزار جندين صد سال است كه با آنها (اهل سنت) زندكّى مى كنندء اما دين خود شان را حفظ كرده اند. جرا؟ زيرا در ظاهر با 
آنها (اهل سنت) نماز مى خوانند» اما در خانه هاى خود شان مانند شيعه نماز مى خوانند و بجه هاى خود را آموزش مى دهند 


ولذا اكر تقيه مستمر سبب بشود كه نسل آينده از مسير مذهب حقه بيرون بروند» بايد كوج كنند و در جاى ديكر بروند. 


إذا مارست جماعه العمل بالتقيه فتره طويله ربّما يتجلى للجيل المقبل بن ما مارسه آباؤهم من العمل برأى المخالف و التظاهر 


بعقيدته من صميم الدين» فعند ذلكك تؤدّى التقيه إلى محق الدين و زواله. 


أقول: إن للتقيه سيطره على الظاهر دون الباطنء فالأقليه التى صودرت حرّياتهم يمارسونها فى الظاهر و أمَا فى المجالس الخاصّه 
و البيوت فيقومون بواجبهم حسب ما يرونه حقا و يرون أولادهم على وفق التعاليم التى ورثوها عن آبائهم و أئمتهم؛ و لو فرضنا 
أنْ ممارسه التقيه مده طويله تؤدّى إلى محق الدين» تكون عندئذ محرمه يجب اجتنابهاء و لكنه صرف افتراض لا واقع له. 


ص: عع 


وها هى قبيله «النخاوله» فى المدينه المنوره عاشوا عبر قرون مع السنّه فى الظاهر بالتقيه و لكنّهم بقوا على عقائدهم و آدابهم و 


عاداتهم فى حياتهم فيما بينهم. 


إلى هنا تمت مناقشه الشبه التى أثيرت حول التقيه» و قد عرفت أنّها شبه بنيت على أ ساس هار و ليست لها واقع؛ و لكن بقى 
الكلام فى ذكر الآثار البنَاءه للتقيه» و هذا ما سندرسه تالياً ضمن التنبيه التالى. 


بايد آثار سازنده تقيه را هم بيان كنيم تا اين مطلب بهتر در اذهان جا بيفتد. 
آثار سازنده و مثبت تقيه /ا٠/98/.9‏ 
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موضوع: آثار سازنده و مثبت تقيه 


تنبيه نهم در باره اين است كه كاهى اعتراض مى كنند به تقيه و مى كويند جرا ائمه ع شيعيان خود شان را به تقيه دستور مى 
دهند و حال آنكه تقيه سبب مى شود كه در مرور زمان حقايق بر آنها (شيعيان) و بر نسل آينده آنها مخفى و ينهان بماند» جه 
فايده اى در اين تقيه است؟ 

ما در اينجا بخشى از فوايد تقيه را كفته ايم و در آنها هم به كلمات ائمه اهل بيت ع استناد جسته ايم»يعنى از خود جيزى نكفته 
ايم: 


آثار البنّاءه للتقيه 


:١‏ حفظ النفس و النفيس 


اولين اثر تقيه حفظ جان و مال شيعيان استء اكر تقيه نكنندء هم جان و هم مال شان به خطر مى افتدء آيا سزوارا است كه 
انسان بخاطر يكك مسأله فرعى زدو كذرء جان و مال خود را به خطر بيندازدءاين يكك مسأله عقلى است.عقل مى كويد: إذا 
دار الأمر بين المهم و الأهم» اهم مقدم است بر مهم. امر داير است كه جند روزى بجاى مسح. ياى خود رااز روى تقيه بشويم 
يا اينكه ياى خود را مسح كنيم و جان و مال ما در خطر بيفتد. عقل مى كويد دومى اهم از اولى استء از اينجا معناى روايات 


هم براى ما روشن مى شود:. 
ص: فض 
روايات 


١و‏ عن عَلِيَ بن إبزاهِيم عَنْ محمد بن عِيتدى عَنْ يونس عن ابن مُسْكَانَ عَنْ ريز عَنْ أَِى عمد للع كال قَلَ:د لق وس الله 
ون خلنه لذ 


تقية شيرق انيك بن نذا و خلتكن: همان كوه كدصسير اسان وا از شيريات ادير وام مك ع "كندنه نيه لواو يوا ال 
خطرات مخالفين نكّه مى دارد. 


ري 5 0531 
* محمد بن عي بن الْحسين فى مكَانى الأحمَارِ عَنْ أبيه عَنْ علي بن إبْراهِيمَ عَنْ محمد بْنِ عمى عَنْ يُونّس بْنٍ عد لمن 
هام بْنِ سَالِمِ قَالَ سَمِعْتُ 2 سيقت أبا عَفِدِ الدع بَقُولُ ٠:‏ ما عُبدَ الله بس ءِ أححبٌ إِلَيِه مِنَ الْحثْ ءٍ قَلْتٌ وَ مَا الّحَثِ م قَالَ التَّقِيم ( 


© وَعَن الْمُفَصَلٍ قَالَ: سَأْلْت الصَّادِقَ ع: عَنْ قَوْلِهِ أجِعَلٌ بتكم وَ بَتنهُعْ رَدْماً - كَالَ النَِيَهُ قَمَا اش طاعُوا أَنْ يَظْهَرُوهُ وَ مَا اشْمَطاعُوا 
- كَالَ إِذَا عَمِلْتٌ بِالتَميّهِ لَمْ يَقْد ب له دوا دق لف ار يه أَعْدَاءِ الله سَدَاً نا يتقطيكوق لَه 
نَقبا (©) . 


ص: را 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج ١8‏ ص 4707 من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب75, ح 1 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 18 ص 05 7؛ من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب75؛ حه؛ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج :١8‏ ص77 من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب5؟: ح18؛ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج .١8‏ ص 077 من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب5؟, ح6”: ط آل البيت. 


ع و ع 2 2 5 ع 2-5 ُ مم 7 


ه: أختردُ بْنُ عَلِيٌ بن أبى طالب الطبرستىٌ فى الإختجاج: ٠‏ عَنْ أمير الْمؤِْنِينَ ع فى اختججاجه عَلَى بَغض الْبُونَانٍ َال 
صن ينك و حلم اذى دعاك فا د علُومنًا من اها هناد ولا ْضٍ وا إِلَى من بََتح عَليتا و آمك 2 
0 قُولُ لا يتَحذٍ الْمَؤْمِنُونَ الكافِرِينَ أَؤْلِياء مِنْ دُونٍ الْمُؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعَلُ ذلك فَلَهِسَ مِنّ اللِّ فى 0 
هوا بتع ثقاة - و كَذ أَذِنتٌ لكم فى تَفْضِيلٍ أَغداا إن الاك الْحَوْفٌ إليه و : فى إِظْهَار الْرَاءءِ إنْ ملك الْوَجَلْ عَلَيه 

تدك الصَّلوَاتَ الْمَكيُوَاتَ إن حَييتٌ عَلَى حُمَاسَهِ تَفُسك الْآقَاتِ وَ الْعَامَات فَإِنَ تَفْضْةِ يلك لاك اك زوك 0 
وناو كاذك براافكك بن 1 تقد نقتتدكك لا يَضْدَح فينو يَنْقُض ما وَ لين برأ من سَاعَ يلسَانكك و أَنْتٌ مُوَالٍ نا بتاك 
لتبقَى عَلَّى تَفْيك رُوحَوّا الَّتِى بها قِوَامُهَا وَ مَالهَا الى به قِبامهَا وَ جَاههَا اذى بهِ تَمَشَكهَا وَ تَصُونَ مَنْ عُرفٌ يَذَّلْك أَوْليانا و 
اننا إن ذلك أَْضَلْ بِنْ أن عرص لهاك و تَنْقطعَ به عَنْ عَمَلِ فى الذينِ و صلَاح إِحْوَايكك الْمَؤْمِنِينَ و ياك ثم ياك أن 
ترك اميه الى موتك بها فنك شَائِطْ بسدّمِك و دِمَاءٍ إِخْوَانِك مُعَرّْضٌ لِنِغْميِك ويتعبية للروال لل ليه فن أتدى ا بدَاءِ 
دين اللَِّ و قَدْ أَمرَك الله يإغرَازِجِمْ فَإنَكٌ إِنْ خَالَفْت وَصَِيتَى كان ضَوَرْك عَلَى إِخْوَانكك وَ تَفْسِكك أَشَّدَّ مِنْ ضَوَر النَّاصب لَنا 
الْكافِر نا 00 . 


- 


ص: الخرض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ص 3525. من أبواب كتاب الأمر و النهىء ب34, حال ط آل البيت: 


بنابراين»اولين فايده اى كه در تقيه مى باشد» صيانت نفس و نفيس استء يعنى با رعايت تقيه هم جان انسان محفوظ مى ماند 
وهم مالش. 


نكا وجو الله 


يكى از فوايد تقيه اين است كه وحدت امت را به حسب ظاهر حفظ مى كندء اكر يكك اقليت ينج در صدى بخواهد در مقابل 
يكك جمعيتى نود و ينج در صدى تظاهر كند. وحدت از بين مى رود» براى حفظ وحدت كاه و بيكاهى از نظر ظاهر يكنوع 
عنافتكى بابد باشل تا اعدلاف دن مياق سيلفية مان و [شكار كاشنه يكن وقث كه سشكريث شي انث مالكل سكوست 
فاطمى هاء مثل حكومت هاى ديكر؛ يكك وقت حكومت واحدى در يككجا بر قرار است و يكك اقليتى هم در كنارش زندكى 
مى كندء اكر آنها اجازه مى دهند براى تظاهر كه جه بهتراء اما اكر اجازه نمى دهند و حريات اينها را مصادره كردندء براى 
حفظ وحدت اسلامى مسلماً تقيه لازم است خصوصاً در مسائل حساسى كه سبب خون ريزى مى شودء اتفاقاً اين مطلب در 
آيات ما هم آمده. مانند: ١‏ وَاعْتَصِمُوا يحل الله جَمِيعًا وَلَاتَقَوَقُواا (!) . مفسرين در آيه دقت بيشترى نكرده اندء ظاهراً آيه مى 
فرمايد ملتى كه مختلف استء مثل آدمى است كه توى جاه افتاده باشدء انسانى كه توى جاه افتاده» براى نجات او حبل و 
طنابى را به سوى بايين جاه مى اندازند و او جنكك مى اندازد و بالا مى آيد. معلوم مى شود كه ملت متحد نجات يافته استء 
اما ملت مختلف كه اختلاف شان روى منافع شخصى باشد نه اختلاف در نظريه مانند كسى است كه در عمق جاه بيفتد» حتماً 
هلاك مى شود. آيات قرآن را ببينيد هر كجا كه به وحدت مى رسد خيلى تعريف مى كندء هر كجا كه به تفرقه مى رسد 
مذمت مى كند و فى الوقت نفسه يندد بالتفرق و التنافر حتّى يعدّه من ألوان العذاب» قال سبحانه: دقل هُوَ الْقَادِرُ عَلَى أَنْ يبعت 
لكوع ذاياوة لوكو دواعت :أذ ون تفي اتعلكو جوار لهت أو ,أيه كو ظتيقا ودق 3 م كع واس نفس لطر يت 


نُصَرّف الآياتٍ لَعَلْهُمْ يِفْقَهُونَ (5) . 


ص: لوكا 


ال عمران اسوره"” آبه" ١‏ . 
3 انعام /سو ره © آيهدمء. 


يكى از عذاب هاى الهى اين است كه مردم را دو دسته كند» صاعقه يكك عذابء زلزله هم يكك عذاب است,ء يكك عذاب اين 
است كه مردم را دجار تفرقه كند» معلوم مى شود كه تفرقه در اسلام حكم عذاب را دارد» يا عذاب آسمانى يا عذاب زمينى؛ 
به وسيله تقيه تاحدى وحدت كلمه محفوظ است» عرض كرديم اين همه محله ها را نمى كيرد» يكك اقليت كوجكى را مى 
كويد كهاكر بخواهد شعار بدهد سبب تفرقه مى شودء اين در ظاهر بايد با اكثريت همراه بشود و در ظاهر هم كه عمل به 
وظيفه خود مى كند. 


يرسش 


الآ-ن در اين ماهوارها مى مى كويند مكر شما نمى كوييد كه على ع قالع باب خيبر است؟ بله! كان على قالع باب الخيبر بلا 
شككء باز مى كويند: مكر نمى كوييد كه على ع در جنكك بدر به تنهايى سى و بنج نفر را كشته؟ بله! يكك جنين جيزى 
حقيقت داشته» مى كويند جطور اين على ع كه قالع باب خيبر است و به تنهايى در جنكك بدر سى و ينج نفر را مى كشدء بعد 
از بيغمبر اكرم ص وقتى كه مى بيند حقش را مى كيرند و خانه اش را مورد تعرض قرار مى دهند و كار هاى ضد انسانى ديكر 
را انجام مى دهند» شمشير از غلاف نمى كشد و حق خود را نمى كيرد اين با شجاعت على ع سازكار نيست» يس معلوم مى 
شود كه حقى ضايع نشده و الا حيدر كرار در مقابل اين غصب حق ساكت نمى نشست؟ 


اسع 
ما در جواب مى كُوييم: حرف شما حق استءولى خود على ع جواب داده؛ در كجا؟ 


و هذا هو الى دعا الإمام أمير المؤمنين ع بعد رحيل الرسول ص إلى المماشاه و مسايره الظروف السياسيه السائده آنذاكك و 
التخلى عن المطالبه بحمّه بالقوه. و ما ذلك إِلَا نصره للإسلام و حفاظاً على وحده الأمّه قال: « فَحَيْديتٌ إِنْ لَمْ أنضّر الْإِشِلَامَ وَ 
أَهْلهُ أن أَرَى فيه ثلما أؤ هَدْما تَكونٌ المُصديبَهُ به عَلَىَ أغظع مِنْ فَوْتٍ ولايَتكمٌ التى إِنْمَا هى مَنَاعٌ أيّام قلائل يَزُول مِنْهَا مَا كانَ كما 
يَرُولُ السّرَابٌ- [َ] أوْ كما يَتَقَسَّمْ السَحَابٌ قَنَهَضْتٌ فى تلك الأخدَاثِ عَنَّى رَاحَ الَْاطِلٌ وَ زَهَقَ وَاطْمَأنَ الدّينُ وَ تَنَهنَه (0) . 


ص: إدرءكنا 


.60١ نهج البلاغه» دكتر صبحى صالحء نامه ”ال ص‎ -١ 


مى فرمايد: من ديدم كه اكر من هم صدا بلند كنم در مدينه» آنها (منافقين) هم در آنجا صدا بلند كرده اندء اسلام لطمه مى 
بيند» بخاطر همين سكوت كرهه ام؛ البته سكوت حضرت ع مقطعى بود يعنى در يكك مقطع سكوت كرد اما هنكامى كه 


خلافت به دستش رسيدء واقعيات و حقيقت را بيان كرد و خطبه شقشقيه را ابراد نمود. 
«على اى حال» على ع در يكك مقطع تقيه را تجويز مى كند نه در همه مقاطع. 


نعم هذا النوع من التقيه اذى مارسه الإمام ع كان فى فتره خاصّه سب سكوت الإمام ع و أمَا إذا بلغ السيل الزبى- زبى» كف 
يصبح تجريد السيف أمراً لازماًء لذا نرى أنَّ الإمام الحسين ع قد جرّد سيفه و سيوف أنصاره و خاض (فرو رفت) أغمار(كرداب 
جنكك) الحرب فى وجه أعداء الإسلام» و ضبحى (فدا كرد- بنفسه و نفسيه فى طريق إحياء الدين و إظهار معالمه. 


*: المحافظه على الطاقات البشريه 


فايده سوم تقيه اين است كه نيروها را حفظ مى كند, طاقات جمع طاقه استء طاقه به معناى انرى و نيرو است» تقيه سبب مى 
شود كه نيروها محفوظ بماند» تا روزى كه بتواند وجود خودش را در جامعه ثابت كندء اككر بنا باشد كه از روز اول هر جه 
طاقات و نيرو دارد همه را صرف كندء از بين مى رويمءبايد ما اين طاقات و نيروها را ذخيره كنيم تا زمانى كه بتوانيم خود مان 
رادر عرصه ثابت كنيم و واقعيات را بكوييم» اككر بنا باشد كه هر جه داريم در همان روز هاى اول به مصرف برسانيم» حتماً 
نمى توانيم حضور خود رادر جامعه ثابت كنيمء اين غير از اولى است و دومى استء اولى حفظ جان و مال بود.دومى حفظ 
وحدت بود. سومى يك فكر سياسى استء. سياستمداران هميشه همه نيروها را به ميدان نمى آورند» اول فكر مى كنند و نيرو 
سازى مى كنند و به اصطلاح فرد سازى مى كنندء نيرو سازى مى كنندءيعنى نيروهاى جزئى را جمع مى كنند عيناً مانند 
سدءاكر سد نباشد و اين آب هاى جزئى هر كدام در مسير خودش برودءبرق توليد نمى شودء بايد اين آبهاى جزئى كه از نهر 
هاى مختلف مى آيدءدر يكجا جمع بشود تا بتواند اثر خود را ثابت كندء فايده سوم هم از همين قبيل استء يعنى براى فرد 
سازى و نيرو سازى و حفظ قدرت هاء ناجاريم كه تا يك زمانى با تقيه زندكى كنيم تا روز كارى بيايد كه در اثر نيروهاى 
مجتمع حضور مان را در مجتمع ثابت كنيم» حكومت هاى شيعى كه تا كنون بوده اندء از اين قبيل بوده است مانند حكومت 
آل بويه. آل بويه حدود صد سال حكومت شيعيى در بغداد بود قبل از آنها در همين سوريه بودند كه حكومت شيعى تشكيل 


داده بودنك. 


ص: 507 


من وقف على حياه الإئمه و حيات شيعتهم فى عصر الأمويين و العباسيين» يقف على أن الضغط (فشار) على الشيعه بلغ ذروته 
(كنكره بالا را ذوره مى كويند)» ستأتى بأنموذج حتّى يكون شاهداً على ما نقول: 


أ م 


هذا هو عَنْ هَارُونَ بن خَارِجَهَ قَالَ قَالَ: ٠‏ كانَ رَجلُ منْ أَضْ يحابا لق افو نَهُ كََاناً قسَأَلَ أَصْ يحايئًا فَقَالُوا ليم بشي ءٍِ فَفَالَتِ امْرَأتَهُ ل 
فين ختى الترال اعون الله وَ كان بالْحِيرَه وإ داك يام أبى لئاس قال مدت إلى الجبره و أفيز على كلَامِهِ إِذْ مَنَعَ 
لحي اناس بن الدّحُول علَى أَبى عدب الوح و أن أن كي أَلْعِمِسٌ لِقَاءَهُ مدا سَوَادٌِ عَلَيِهِ جُبَهُ ضُوفٍ كب خ 


بكم خوازك كردا كله قَلَ بدِزهم أطي وزهماً وَل ا و وتيت من يَْتى جار 


> امه بو 2 


خ ارا فقلت له 
وََ 
دَنَوْثٌ مِنْهُ ًا عُلَامٌ مِنْ تَاحِيهِ يُنَادِى يَا صَاحِبَ الْيارِ فََالَع لِى لَمَا َنَوْثٌ مِنّْهُمَا أَجْوَدَ مَا اختَلتَ أَىٌّ 
ل ا 1 
اذجغ إِلَى أَهْلِك قَلَيِس عَلَيِك شن ٠١‏ (1) . 


هارون بن خارجه شيعه استء زنش را در زمان امام صادق ع سه طلاقه كرده بود» زن او كفت تا حكم مسأله را از امام صادق 
ع سوال نكنى كه آيا سه طلاق كردن زن در مجلس واحد جايز است يا نه» من رضايت نمى دهم؟ اين زمانى است كه سفاح 
امام صادق ع را از مدينه تبعيد كرده به حيره كه همان كوفه باشد» امام صادق ع در خانه خود تحت نظر استء يعنى كسى حق 
ندارد كه در كوفه با امام صادق ع روبرو بشود و به زيارت او برود» اين زن و مرد در حيره آمده اندءتا مسأله را از امام ع سوال 
كنند كه آيا سه طلاق در مجلس واحد صحيح است يا نه؟ آمدند و ديدند كه ممكن نيست خدمت امام ع مشرف بشوندء 
سرباز ها و اطلاعاتى هاى حكومت همه جا را زير نظر كرفته اند» ديد كه يكك نفر خيار فروش مقدارى خيار دارد» رفت نزد او 
و كفت قيمت خيار ها شما جند است؟ او كفت:مثلاً ينج درهم؛ بنج ج درهم به او داد و همه خيار هاى او را خريد» سيس رو به 
خيار فروش كرد و كفت جند دقيقه لباس هاى خود را هم به من عاريه بده؛ لباس او را كرفتءآن كلاهكك او را هم بر سر 
نهاد. ظرف خيار را هم روى سر خود كذاشت به كوجه اى كه منتهى به خانه امام صادق ع مى شد صدا كنان ( آى خيار» 
خيار) راه افتاد» خود را به اين وسيله به درب خانه امام صادق ع رساندء امام ع فهميد كه اين خيار فروش نيست بلكه آدم 
كرفتارى است كه مى خواهد مرا ببيند» فلذا خودش در منزل را باز كرد» كفت: خوب حيله به كار بردى» سيس حكم مسأله را 
از امام سوال كرد و كفت زنم را در مجلس واحد سه طلاقه كرده امءآيا اين طلاق صحيح است يا نه؟ حضرت فرمود: صحيح 
نيستء برو با زنت زندكى كنء در جنين زمانى قيام كردن» عقلانى نيست. وقتى امام صادق ع را جنين تحت فشار قرار بدهند, 


تو خود حديث مفصل بخوان از اين مجمل. 


ص: إرذةكاا 


-١‏ بحار الأنوار محمد باقر مجلسى, ج/5, ص 017١‏ ط بيروت. 


آثار سازنده و مثبت تقيه 95/٠9/٠4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آثار سازنده و مثبت تقيه 


بحث ما در باره فوايد تقيه استء اولين فايده تقيه حفظ نفس و نفيس مى باشدء فايده دوم آن حفظ وحدت و اخوت اسلامى 
0 اين است كه جلو هدر رفتن نيروها را مى كيردء از روايات هما ين مسأله استفاده مى شود كه در جلسه 


يكك روايتى از امير المؤمين ع است كه روايت جالبى است. 


: عَلِيُ بن الك ين الْمُْئَضَى فى رِمَالَهِ الْمكم و الْمتَشَابهِ تَفَْا مِنْ تَفْسِير النْمَانيٌ يناده الْآتَى عَنْ عَلِيٌ ع قَالَ : ١و‏ أَما الوّخْصَهُ 


ره 


الى صَابهَا فيه بالْجارِ كان الى الْمَؤون أَنْ : تََُ 1 الكافر ولي ثم منَّعَليهِ بإطْلاتٍالوّخْصَه لَهُ عد الى الطَاجِرِ أن يَصُوم 
دير وسار وات لق يدا ويك عور كروك فيفال ذلك ترقا ماعل فو فعاه اكني الله كال ف 


00 


لواطن بِخِلَافٍ مَا يُظْهرٌ لِمَنْ يَحَافهُ مِنَ الْمُحَالِفِينَ المع تَوْلِينَ عَلَى امه كَالَ ل الله تغالى له ند الْمُؤْمنُونَ الكافِرِينَ أَوْلياءَ مِنْ دُونِ 
الْمؤْمنِينَ وَ مَنْ يَفْعَل ذلك قَلَدِسَ مِنّ الل فى طَئ ع إلا أنْ تتقُوا ِنع ثُقاه و يُحَذَرْكعُ الله تفْسَهُ - فَهَذِهِ رَحْمَهُ تَفَضَّلَ الله بهَا عَلَى 
الْمؤْمِِينَ رَحْمَهَ لَه ليش بَعْمِلُوهَا عِنْدَ النَِّيِهِ فى الظَاهِرِ وَ قَالَ رَسُولٌ اللّ ص- إِنَّ الل يحب أَنْ يُؤْحَلَ بوْحَصِهِ كما بحب أن يُؤْحَدَ 


0 


بنابراين» ما بايد قدر اين نعمت را بدانيم» خيال نكنيم كه اين يكك نعمت كمى استء و الا اكر شيعه تقيه نكرده بود و همه جا 


اظهار وجود كرده بودءالآن اثرى از آنها نبود» بقاى شيعه به اين شكلى كه فعللا در دنيا مطرح استء بخاطر همان تقيه است. 
ص: 705 


خوشبختانه با اينكه شيعه در تقيه به سر مى بردند و در يكك ضيق زندكى مى كردند» بسيارى از علوم به وسيله علماى اينها يايه 
كذارى شده استء الآسن من كه اين روايت را از معاذ بن مسلم مى خوانم» ايشان از اصحاب امام صادق ع و يايه كذار علم 
صرف مى باشدء علم صرف به وسيله معاذ بن مسلم؛ علم نحو هم به وسيله ابو الأ-سود دثئلى كه ازشاكردن على ع بوده يايه 
كذارى شده استء بنابراين» اين دو علم كه كليد زبان عربى استهء به وسيله اين دو عالم شيعى بنا شده است و باز توجه كنيد 
كه كوفه معقد شيعه بوده است» شيعه در كوفه ظهور داث شتء كما اينكه بصره معقد السنّه بوده است» كوفى ها كه مى 
كويندءاينها حناق علماق اذب شيعة عستتدويصرى عا كه مين كريد غلياض اهل سنت عضيد بنابراين» در همان قرن اول»دوم 
و سوم كه علوم ادبى يايه كذار شدء در كوفه مركزيت با تشيع بوده» در بصره با تسنن» من يكك كتابى را معرفى مى كنم آن را 


« تأسيس الشيعه الكرام بفنون الإسلام»» جند بار هم جاب شده.؛ خلاصه اش هم جاب شده. اين كتاب را اكر كسى مطالعه 


كندءمى فهمد كه يايه كذار بسيارى از علوم اسلامى علماى شيعه استء حتى اين اصولى كه در دست ماست:اسبازى اذ 
قواعدش به وسيله ائمه اهل بيت ع به دست ما رسيده است. يكك كتاب شيخ حر عاملى دارد بنام: «الفصول المهمّه فى أصول 
الأئمه '» غالب قواعد اصوليه در آنجا آمده استء جناب معاذ بن مسلم در مسجد مدينه فتوا مى داد و كاهى هم در كوفه. به 
حضرت امام صادق ع عرض كرد كه مردم سراغ من مى آيند» بدانم غير شماست,ء فتواى آنها را مى كويم, بدانم از شماست» 
فتواى شما را مى كويم اما اكر ندانم» كاهى به نعل و كاهى به ميخ مى زنمء مثلا مى كويم, فلان كروه اين را مى كويدء اين 
كروه جنين مى كويدء تا خودش حق را بيدا كندء حضرت فرمود: آفرين؛ من نيز جنين مى كنمء اين نشان مى دهد كه حتى در 


آن زمان هم تقيه يكنوع ريشه اى در فتوا داشته است. 


١00 ص:‎ 


و هذا هو مُعَاذ بن مُد النُخوىٌ - اأذى أسّس أساس علم الصرف - عَنْ أبى عَمِدٍ اللو ع قَالَ: بَلَعَنى نك تَفعْدٌّ فى الْجامِع فَتُفْتَى 
أدألكٌ عن ذَلِكك قبل أذ أخوج | إِنَى أَقْعدُ فى الْمْجدٍ فيجى لجل فَيَسأَلَنَى ء عن اذ ءِ فَإذَا عَرَفته 
بلِْلَافٍ لكم أخبر” َك نهُ بها يَفْعَلُونَ وَتتجى الوَحِلُ أَغْرفهُ بوذكم أخرة بما جاء عَْكمْ و يَجى لجل ا أغْركه وَلَا 
هُوَ كَأقُولُ ججاء عَنْ كان تدا وَجاء عن فُلَانِ كذًا كَأَدخِلٌ كَوْلْكْ فيما ذلكك قال فقال لق اند ضع ذا إلى كا امع » 00 


الى ف نعم وأو 292 


لا اذرى مَنْ 


التنبيه العاشر: حكم تسميه المهدى عج 


تنبيه دهم نيز جندان بى ارتباط با تقيه نيست و آن اين است كه آيا ذكر نام مخصوص حضرت مهدى عجء كه همان نام ييغمبر 
اكرم ص استء حرام است يا حرام نيستء بلكه جايز است؟ 

زواباث خزاهجا ملف اسكه رضن ازبرواناتك ميق تاكبد فى كيد كه اسمكن راتكريين: ش عباس همه شان مترحه بزدتل 
كه حضرت عسكرى ع داراى فرزندى خواهد بود واين فرزند همان است كه ييغمبر اكرم ص خبر داده است ولذا مراقب 
حضرت عسكرى ع از نظر اولاد بودند . حضرت وليعصر كه متولد شدء امام عسكرى ايشان را در سامرا نككه نداة شتء بلكه بعد 
ازمدتى حضرت مهدى عج را به مدينه فرستاد كه در ميان بستكان و بنى هاشم باشد. جند صباحى هم حضرت مهدى در 


مدينه بودء حضرت امام حسن عسكرى خيلى مى خواست كه مسأله مستور بماند و افشاء نشود. 


ص: اا 


-١‏ وسائل الشيعه. شيح حر عاملى» ج ١8‏ ص: “77 من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب "٠‏ ح 7 ط آل البيت. 


روايات حضرت مهدى از نظر تواتر جاى بحث نيستء يكك آدم نادانى براى اولين بار نسبت به روايات حضرت مهدى عج 
خدشه وارد كرده است» آن مقدمه ابن خلدون, ابن خلدون مغربى استء اطلاع از مشرق نداشتء اطلاع از روايات اهل سنت 
در باره حضرت مهدى عج نداشت» يكك بحث هاى كرده و خدشه به روايات حضرت مهدى عج نموده استء بعد از ايشان» 
صاحب تفسير المنار كه تابع سعودى هاستء دنبال ايشان را كرفته است» در جمعه سياه كه جهار صد و ده نفر از ايرانيان در 
مكه به شهادت رسيدند» آن شب نوعاً تمام ائمه جماعت مكه در توجيه اين جنايت مى كفتند اينها مى خواستند حجر الأسود 
را بدزدند و ما جلوى شان را كرفتيم و با آنها بر خورد كرديم» حتى راديوى مكه كفت: و فيهم جعفر السبحانى و قد جرحء 
اين مسأله به قدرى مسخره است كه نياز به بحث ندارد»جطور مى شود كه در ميان آنهم قدرتء جنين كارى صورت بككيردءاما 
همان كونه كه فرعون حرف خوبى زده استء قرآن از زبانش حرف مى زندء مردم را سبكك عقل فكر مى كند, ولذا مردم هم 
غالباً يذيرفتند»عالمان آنها هم كه عباد السلاطين هستند, در آن شب غالباً در باره حضرت مهدى عج بحث كردند و وجود آن 
حضرت را انكار كردند» اين سبب شد كه علماى واقعى كه در مكه و مدينه اند» كتاب هاى خوبى در باره حضرت مهدى عج 


در هر صورت مسأله حضرت مهدى عج از همان زمان محل بحث بوده استء البته از وجود حضرت مهدى عج سوء استفاده 
كردندء مثلا فرقه كسانيه سوء استفاده كردند فلذا محمد حنفيه را به عنوان مهدى معرفى كردند؛ عباسى ها از اسم مهدى سوء 
استفاده كردند» سوء استفاده از يكك اصلء دليل بر بطلان آن اصل نيست. ابن خلدون و همجنين صاحب تفسير المنار مى 
نويسد كه حضرت مهدى عج در طول زمان» سبب سوء استفاده شده؛ يعنى هر كسى كه خواسته دولت تشكيل بدهدء از نام 


حضرت مهدى سوء استفاده كرده است. 


ص: 701 


ما مى كوييم سوء استفاده كردن از يكك اصلءسبب بطلان آن اصل نمى شود و الا خيلى از مسائل مذهبى داريم كه مورد سوء 
استفاده قرار كرفته استء يكى از آن مسائل نام حضرت مهدى عج است. رواياتى داريم كه مى كويند بردن نام جضرت حرام 


است و نبايد نامش را برد»در مقابل رواياتى هم داريم كه مى كويد بردن نام حضرت جايز است. 


ولى من فكر مى كنم رواياتى كه مى كويد بردن اسم حضرت حرام استء اين روايات راجع به دوران حيات حضرت در 
دوران غيبت صغرى بوده استء كه مبادا تفحص و تفتيش كنند و به خود حضرت دست نيابند» برخى را بنام حضرت بكي رند و 
بكشند و آوازه راه بيندازند كه مهدى را كشتيم, اين روايات راجع به اين دوران است كه مى كويند اسمش را نبريد, و الا 


روايات 


هل تجوز تسميه الإمام المهدى عج باسمه الخاص أو لا؟ فليس لهذه المسأله صله قويه بالتقيه و أحكامها و إِنّما هى مسأله فرعيه 
و ربّما لا تجوز لمصالح خاصّه؛ نعم عقد الحر العاملى باباً فى هذا الصدد أسماه: باب تحريم تسميه المهدى عج و سائر الأئمهوع 
و ذكرهم وقت التقيه و جواز ذلكك مع عدم الخوفء و قد نقل فى الباب قرابه 7 حديثاً تختلف مضامينها. 


فقسم منها يدل على حرمه التسميه نحو ما رواه الكلينى عن على بن رئاب» عن أبى عبد الله ع. 


ص: دنا 


متن حديث 
:١‏ للا ل لسو سي ل ل 
الأخر لا يليه َسَمّيهِ باشمه إِنَا كافت» )١(‏ 


و قسم منها يدل على تركك تسميته إلى أن يقوم و يملا الأرض عدلاء نظير: 
نْ ععَدَّهٍ بن أَضِحايا عَنْ أ خترد بْن مُحَمَّدٍ الْمَرْقِي عَنْ أبى كراشم دَاوْدَ بن الْمَّاسِم الْجَعْمَرىٌ عَنْ أ 
ا رع أ 3 ها 


2 لَه قَمالَ: و أَشْهَدُ عَلَى رَجلٍ مِنْ ولد الْحمَن- 00 3 عَى وَ لَا يُكنّى حَنَّى يَظهَرَ 
القَاِمُ بأهر مر الْحَسَنِ : بن عَلٌِ ع » 252 


وَغَْ عَنْ عَلِيٌ بن محمد عَنْ أبى عب الله الصَالِحيٌ َالَ: ١‏ سَأَلَنَى أَطْر يحابا بد مضي أب 
فَخَرَجَ العوات إن دَللتَهُمْ على الاشم اك عَرَهُوا الْمَكانَ و عَلَنِه (*) 


ص: 23209 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى؛ ج 18 ص: 778: من أبواب كتاب الأمر و النهى؛ ب*2 ح68» و بهذا المضمون. الحديث8. 
اقوط ال الت 

-١‏ وسائل الشيعه. شيح حر عاملى» ج ١8‏ ص: 778؛ من أبواب كتاب الأمر و النهى» ب" ح"؛ و بهذا المضمونء الحديث4: 
0 

“- وسائل الشيعه؛ شيح حر عاملى؛ ج 18 ص: 750 من أبواب كتاب الأمر و النهى. ب” ح/؛ و بهذا المضمونء الحديث8 و 
ل آل الت 


معلوم مى شود كه در آن زمان, امكان ضرر زدن به حضرت بوده استءاما الآن امكان ضرر زدن به آن حضرت نيست. 
و قسم رابع يدل على جواز التسميه و هى روايات كثيره» نظير: 


* وَ عَنْ مُححمَدِ بن مُومدى بن الْمُتَوَكلٍ عَنْ عبد اللِّ بن ج: جَعْفَر الْحِميَرِىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بن إِبْرَاهِيمَ الكرقة 1ن أن فسن العم بد 
علق المشكرى ع بعت إِلَى بَغض عَنْ مَمَاه خا مذْبُوحَ وَكَالَ هذ مِنْ عَقِيفه ئنِى مده (01 


ل ا رو ار ين است كه 


يقول صاحب الوسائل: و الأحاديث فى التصريح باسم المهدى مجمد بن الحسن ع و فى الأنمر بتسميته عموماً و خصوصاً 
قيضا و عار اه لعلة وعترن ا فى النصوص و الزيارات و الدعواتء و التعقيبات» و التلقين و غير ذلكك كثيره جدَا قد تقدّم 
جمله من ذلكك و يأتى جمله أخرى و هو دال على ما قلناه ذ فى العنوان. 


احوال شخصيه ©؟/956/.5 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: احوال شخصيه 


صن :72 


١5»ثيدحلا وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 34 ص: لقره من أيوزات كتاب الأمر و النهىء ب737 قا و بهذا المضمون.‎ -١ 
وما و7 طّ آل الننا:‎ 


مرحوم محقق در كتاب شريف شرائع؛ ابواب فقه را به جهار بخش تقسيم نموده است: 
١؛‏ بخش اول عبادات است از قبيل طهارت» صلات» صومءزكات» حج و خمس. 

؟: بخش دوم عقود استء مانند بيع؛ اجاره و هكذا نكاح. 

*؛ بخش سوم هم راجع به ايقاعات است كه يكك طرفه استء مانند طلاق و امثال آن. 


©: بخش جهارم عبارت است از احكام, لابد مرادش از احكام» قضا و شهادات را شامل استء اين يكك تقسيمى است كه ايشان 


كرده استء در واقع در اين جهار عنوان بايد تمام مسائل فقهى را داخل كنيم كه عبارتند از: عبادات» عقود. ايقاعات و احكام. 


ايشان در احكام, ارث» قضاء حدود»ء ديات» قصاص و شهادات را داخل در آن كرده است. 


اما اينكه آيااين تقسيم كافى است يا كافى نيست» درست است يا درست نيست؟ فى الجمله درست استء منتها بايد دقت و 


بررسى شود. 
كَاهى از اوقات مجموع ابواب فقّه را جور ديكر تقسيم مى كننك: 
الف؛ عبادات. ب؟ عقود. ج؛ ايقاعات. د؛ سياسيات. كه در واقع قضاء حدود. قصاص و ديات داخل در سياسيات است. 


بنابراين»هم تعبير اول درست است و هم تعبير دوم» بحث در اين است كه يكك رشته مسائلى داريمء اينها را در كجا داخل 
كنيم؟ آن مسائل عبار تند از: نكاح» طلاق» ارث» وقفء وصيت و دين اينها را در كجا داخل كنيم؟ بعضى از اينها را در عقود 
داخل مى كنندء مانند نكاح, برخى را در ايقاع داخل مى كنند مثل طلاق» ولى در حدود صد و ينجاه سال است كه يكك 
اصطلاح ديكر بيدا شده و آمده اند اين ابواب را كه بنام نكاح» طلاق» دين» وصيت»ء وقف را در آن اصطلاح داخل كرده اند 
و آن اصطلاح عبارت است از:« الأحوال الشخصيه؛» حالا نمى دانم كه در اصطلاح حقوق ما هم اصطلاح احوال شخصيه آمده 


اي 


ص: من 


در هر صورتء اين اصطلاح از مصرى ها آمده؛ مصرى ها هم ظاهراً از غربى ها كرفته اندء آمده اند كلمه اصطلاح شخصيه را 
به كار برده اند» يعنى جيزهايى كه مربوط به شخص انسان است/مانند طلالق» نكاح؛ وقف, غرض جيزهايى كه مربوط به 


لحن افناك :ابد بعاكتد و ممك حيه !اندها "را تحت عزن الأحرال المحمية مرف من كد 
بنابراين» ما سه نوع تقسيم بيدا كرديم» تقسيم اول مال شرائع است كه عبارتند از: عبادات؛ عقودءايقاعات» و احكام. 


اصطلاح ديكر يبدا شده بنام احوال شخصيه» جيزهايى كه مربوط به شخص انسان است مانند: نكاح» وصيتء.وقفء. و امثالش. 


حال كه اين مطلب فهميده شد.ما در اين فصل هشتمء همه احوال شخصيه را بحث نمى كنيمء بلكه كلجين و عصاره كيرى 
كرديم و يكك سلسله قواعدى را كه مربوط به احوال شخصيه است بحث نموديم كه عبارتند از: 


:١‏ قاعده يحرم من الرضاع, ما يحرم من النسب. 
؟: قاعده جواز الوصيه للوارث. 


ممكن است كسى تعجب بكند كه مككر نمى شود به وارث وصيت كرد؛ من وصتى مى كنم كه فلان قالى را به يسر كوجكك 
من بدهيد» تعجب نكنيد» جون اهل سنت جايز نمى دانند» يعنى يكى از جاهايى كه ما با آنه اختلاف داريم اين است كه آنها 
مى كويند:« لا وصيه للوارث»» اين حديث را از ييغمبر اكرم ص نقل مى كنند كه:« لا وصيه للوارث» و ما در آينده خواهيم 
كفت كه اولآء يكك جنين حديثى از آن حضرت نداريم و بر فرض هم داشته باشيم» معنالى صحيحى دارد و آن اينكه:: لا وصيه 
للوراث»» يعنى اكر بيشتر از ثلث باشد و الا به اندازه ثلث اشكال ندارد. 


ص: خلا 


": قاعده منتجزات المريض من الثلث. 


منجزات مريض اين است كه اكر مريض در دوران بيمارى وصيت كندء معلوم است كه بيش از ثلث نمى تواند وصيت كندء 
اكر انسانى مريض است و در حال مرضش وصيت مى كندء فقط در حد ثلث هى تواند وصيت كتد نه ببشتر از ثلث» اما اكر در 
حال كه رارض الوق منص امن ورو فووا مده كهان : كتت"] ااستدراق تفن اناه انيف ديلت واب يدل حك 
استء جون كسانى هستند كه در دوران مريضى افكار خاصى بيدا مى كنند. كاهى مى خواهند بعضى از ورثه هار از ارث 
محروم كنندء منتجزاً مى كويد من همه اموالم را به زنم دادم تا به بجه ها جيزى نرسدءيا به فلان بجه اش مى فروشد تا بقيه را 


اين خودش محل بحث است و در ميان علماى ما هم در اين مسأله دو قول است.بعد مى رسيم به مسأله ميراث. 
؟: قاعده لا تعصيب فى الإرث. 


توضيح اين قاعده اين است كه كسى مى ميرد و فقط يكك دختر دارد» نصفش را به دختر دادند» طبق آيه قرآن» نصف ديككر را 
جه كنند؟ اماميه معتقد است كه نصفش مى دهند فرضاًء نصف ديكر را هم مى دهند ردأ يعنى همه مال را به دختر مى 
دكتد رده انلك زاكر هاش :دعنية تيت :د ركر كو راردا فحيده اهل فق كريتك صف مركن ااه عصيه رمن دستدة 


يعنى به عموها و يسر عموها مى دهند. 


ص: رضلا 


در اسلام تعصيب نيستء اكر كسى فقط يكك دختر دارد» نصفش را به دختر مى دهند اصلاً و فرضاًء نصف ديكرش را هم مى 


دهند ردَاء يعنى اكر در آن طبقه كسى نيستء بقيه اموال را هم به او مى دهند. 
5: قاعده لا عول فى الارث. 


اكر تركه به مقدان فريضه نيسثء كاهى.هى شود كه تركه به فريضه كفايث نمى كند» فرض كتبده زثى مرده اسث» مثتها دوتا 
دختر و يكك شوهر داردء به شوهر ربع را مى دهندء به دو دختر جه مقدار مى دهند؟دو ثلث را مى دهندء و يدرو مادرهم 
دارند» بايد به يدر و مادر هم ثلث را بدهند «لكل وَاجِدٍ مِنّْهُمَا الشّدسٌ مِما تَرَك إِنْ كانَّ لَهُ وَلَدّ» )١(‏ 

به اين هم مى دهند دو ثلثء به شوهر هم ربع را بدهند» در اين صورت تركه به مقدار فريضه نيست» فرض كنيد زنى فوت 
كرده؛ تركك زوجاً و تركك أبوين و دوتا دختر هم دارند؛ دوتا دختر ثلثان مى برند» يدر و مادر هم هر كدام ثلث مى برد» مى 
شود يكك ثلث تمامء ديكر براى زوج كه سهمش ربع است جيزى باقى نمى ماند» اهل سنت در اينجا قائل به عول هستند و مى 
كويند اين كسر را بر همه وارد مى كنيم» ولى ما معتقديم كه اين درست نيستء يعنى كسر بر همه وارد نمى شود بلكه راه 


ديكر دارد» آنكه در اسلام دوتا فرض داردء او مقدم است. 


ص: ع 


تاليا شوو 1 1 


دوتا قاعده ديكر داريم كه ما استطراداً مى آوريم»جون جزء احوال شخصيه نيستء بلكه دو قاعده اى است كه مربوط مى شود 


به باب ديكر و آن دو عبارت است از قاعده ششم و هفتم. 
*: قاعده ديه الذمى و المستأمن. 


آيا ديه زن مسلمان با ديه مرد مسلمان يكى است يا نه؟ الآن كسانى هستند كه مى كويند ديه زن مسلمان با ديه مرد مسلمان 


مساوى است. ولى ما معتقديم كه مساوى نيسث. 


قاعده هفتم كه بايد استطراداً بحث كنيم اين است كه آيا ديه ذمى و مستأمن با مسلمان يكى است يا دوتا؟ برخى مى كويند 
يكى استء ولى از نظر ما دوتاست» بنابراين» بايد اين دوانا فا عيلدة سير حا تعة توينا! كدك و١‏ سك ادا مف شرف عن موه ادو 


تا اإينجا جند مطلب روشن شد: 
الف؛ تقسيم فقه به سه عنوان» كه عنوان اخير احوال شخصيه بود كه مال ابواب خاصى است. 


ب؛ مطلب دوم اينكه ما در اين فصل مباحثى داريم؛ كه اين مباحث همه راجع به احوال شخصيه استء مككر اين دوتاى اخير كه 
جزء احوال شخصيه نيستء بلكه جزء احكام و جزء سياسيات است و ما آن را به عنوان خاتمه آورديم. جرا؟ جون الآ-ن مى 
بينيم كه اين مسأله مطرح شدهءحتى بعضى ها فتوا داده اند كه ديه زن مسلمان با ديه مرد مسلمان يكى استء يا آمده اند و 
كفته اند ديه ذمى با غير ذمى يكى استه از اين نظر كه اينها مطرح است بحث كرديم. 


ص: مرا 


يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 

ما در اين قاعده يكك مقدمه داريم و دوتا فصلء» يعنى همه اين قاعده رضاع يكك مقدمه دارد كه ينج مطلب و دوتا فصل دارد. 
فيها مقدمه تتضمن بيان أمور سبعه: 

:١‏ الرضاع و النسب فى اللغه 

اين را بحث خواهيم كرد كه در لغت رضاع جيست و در لغت نسب به جه معنى است؟ 

”: أدلّه القاعده فى الكتاب و السنّه. 

يعنى دليل اين قاعده جيست كه مى كويند: يحرم من الرضاعءما يحرم من النسب. 

': حقيقه الرضاع. 

شير خوردن جه حقيقتى دارد»آيا حقيقت متشرعه دارد يا نه؟ حقيقت رضاع جيست؟ 

ع: توضيح القاعده. 

يعنى قاعده را توضيح مى دهيمء يحرم من الرضاعء ما يحرم من النسب.ءاين قاعده توضيح مى خواهد. 
©: عدم شمول القاعده للمصاهره. 


توضيح قاعده بنجم؛ اكر بجه كسىء از يكك زنى شير خورد, مسلّماً اين بجه نسبت به بجه هاى آن زن محرم استءآيا من مى 
توانم مادر بجه را بككيرم؟ بله! 


ادله ما يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب. عناوين نسبى را مى كيرد نه عناوين مصاهرتى راء عناوين مصاهرتى»يعنى زنى كه 
بجه كسى را شير داده» من مى توانم مادر مادر او را بككيرم» در حالى كه انسان نمى تواند امّ الزوجه را نكيرة, 


مثال بهترش اين است: فرض كنيد بجه جناب زيدءاز يكك زنى شير خوردء در واقع آن زن به منزله زوجه جناب زيد شد».جناب 


زيد مى تواند با مادر او ازدواج كند و حال آنكه در نسب نمى شود با ام الزوجه ازدواج كرد. 


ص: ع 


اين قاعده نسب را شامل است نه عناوين مصاهره را كه در آينده خواهيم خواند. 
*: إطلاق العناوين السبعه, الوارد فى الآيه على مورد الرضاع من باب التشبيه. 


ل ل ل ل ٠:‏ حرّعث عَليكع مه ياد كم وَبََانَكمْ وَأَحوَائُكمْ وَعَمَانُكم 
وَحَلائكع وَبنَاتُ الأخ بات الات وَأْمَهَائَكمْ الى أَضَّ حنم وَأََوَانُكمْ بن الوضَاعه وَأَمَهَاتُ ناز | اتيم الات فى 
جو كم بن نت انكم اللأنى دحتم يهن من م تكوثوا تائم بهن قا مجماح علكم وحكَال أتدايكم الي ين أضركابكم وأ 


ب ين لْأَخْتِين إِنَا ما قَد سَلْتَ إِنَّ اللَّ كان طَفُورا رَحِيمَاا (1) 

اين عناوين سبعه مال نسب است نه مال رضاعء در رضاع شبيه استء انسان زنى كه شير داده نمى تواند بككيرد» ام است اما ام 
نسبى نيستء ام رضاعى است يعنى تشبيه استء و الا «ام» آن است كه انسان را بزايدء نه ماه در شكم نككه دارد و بعداً بزايد. 
اكر من يانزده بار از زنى شير خوردم, آن زن مى شود ام من» معلوم مى شود كه اين «ام)»» ام مجازى و من باب تشبيه است. 


خيال نشود كه رضاع مانند صلات يكك حقيقتى دارد» بلكه رضاع يكك امر عرفى است و ليس له حقيقه شرعيه و لا متشرعيه 
ولذا در مواردى كه شكك كرديم به عرف مراجعه مى كنيم. جرا؟ لأنّه أمر عرفي و ليس أمراً شرعياًء مثلاً-اكر روايت نداشته 
باشيمء زنى است كه شير خود را در شيشه اى مى دوشدء به وسيله شيشه بجه را شير مى دهدء اين از نظر عرف رضاع استء 
اكر روايت نداشته باشيم» مى كويبم همين هم يحرّم» ولى كاهى روايات در اين مورد هست,ء بنابراين» در اين مقدمه هفت 


مطلب را بحث خواهيم كرد. 


ص: ضير 


قداو لشو 7 ار 


فصل دومء ينج مطلب دارد: 

الفصل الأول: فى شرائط الرضاع المحرّم و هى خمسه: 
رضاع ينج شرط دارد 

:١‏ كون اللبن عن نكاح صحيح 


اما اككر زنى نعوذ بالله زنا كرده و از راه زنا بجه آ ورده و الآن هم شير دارد؛ با اين شيرء بجه كسى را شير مى دهدء اين شير 
هركز نشر حرمت نمى كندء بلكه بايد عن لبن صحيح باشدء بله! بجه اى كه زاييده» آن بجه تكوينى است فلذا برايش محرم 


استءاما اينكه از شير زنا بجه كسى را شير بدهدءفايده ندارد» يعنى نشر حرمت نمى كند. 
": كميه الرضاع. 

شرط دوم اين است كه جه قدر شير بدهد؟ در روايات سه تا كميت داريم: 

الى؛ عدد. يعنى يانزده بار. 

ب؛ زمان» بيست و جهار ساعت. 


ج؛ اثر» يعنى به قدرى شير بخورد كه شد العظم و أنبت اللحمء بايد اين بجه از اين زن شير بخورد به كونه اى كه استخوانش از 


اين شير محكم شود و كوشتش از اينن شير برويد.اشكالى ندارد. 


': كيفيه الرضاع. 


مى كويند: ايجار» يا شير خود را به به شيشه بدوشد و از طريق شيشه و يستانكك بجه را شير بدهد؟ 
؟: وقوع الرضاع فيما دون الحولين 


ص: لل 


رضاع بايد ما دون الحولين باشدء و الا اكر بجه دوسالش را تمام كرده و شير بخورد؛ اين محرّم نيست. 


يعنى زنى كه شير مى دهدءشيرش بايد مال يكك شوهر باشدء اككر زنى بجه اى را شير داد» از يكك شوهرء بعداً طلاق كرفت و 
عده نككّه داشت.با مرد ديككر ازدواج كرد و بجه دار شد وازآن شير بيدا كردء شير اول با شير دوم حساب نمى شود. جرا؟ 


جون يشترط وحده الفحلء. من سيماى اين قاعده را تشريح كردم. سيماى اين قاعده همين است كه بيان شد. 


اما فصل دوم در باره احكام رضاع است كه عموم المنزله دارد يا عموم المنزله ندارد» ما در واقع سيماى اين قاعده را براى 


اما الرضاع و النسب فى اللغه 


5 انيت 


يس اول بايد ببينيم كه رضعء يرضع يعنى جه؟ نسبءينسب يعنى جه؟ رضاع و نسب را لغه معنى مى كنيم» من جرا اين دوتا 
لفظ را انتتخاب كردم؟ جون در قاعده آمده. اين قاعده در لسان اثمه اهل بيت ع وجود دارد؛ 'يحرم من الرضاع ما يحرم من 
النسب,» ما اكر بخواهيم قاعده را بفهميم؛ اول بايد معانى لغوى اينها را بفهميم كه رضاع يعنى جه نسب يعنى جه؟ مفردات را 
اول بفهيم» آنكاه سراغ هيأت تركيبيه برويم. 


ص: امنا 


قال ابن فارس: رضع:الراء و الضاد و العين أصل واحد- يعنى يكك معنى دارد- و هو شرب اللبين من الضرع أو الشدى» تقول 


رضع المولود يرضع) 
فرق بين ضرع و ثدىء» ضرع به خود يستان مى كويند, اما ثدى به نوكك و سوراخ يستان مى كويند. 


احمد بن فارس كتابى دارد بنام: المقاييس» من مصر بودم و يكك نسخه از اين كتاب را خريدم و با خودم آوردم؛ بعداً هم در 
مزاده اسكعبال وا انمي كناك اما مقا فى قرا مك انام :ده زهت كربلا شي ان انو وه كر هده اميك ند 
در كتاب هاى فقهى براى كلمه قضا ده معنى ذكر كرده اند مانند حاشيه شرح لمعه؛ اما المقاييس مى كويد: له معنى واحد و 


الأمر المحكم. امر محكمءاين محكم براى خود صورى دارد. 


اكر كسى بخواهد واقعيات معانى را به دست بياورد, بايد به « المقاييس» مراجعه كند. 


بهما فى الرضع» ايشان مى كويند حتى آن دوتا دندان صبى كه به آن مى كويند دندان شيرى» عرب به آن مى كويند: 
الراضعتين» جرا؟ جون آن دوتا دندان براى شير خوردن بجه را كمكك مى كند. 
راغب يكك كتابى دارد بنام: المفردات» مفردات قرآن را معنى كرده استء كار به لغات ديكر ندارد» و جون كلمه رضاع در 


قرآن آمده فلذا رضاع را معنى كرده. 


ص: 018 


السب فن اللغه 


قال ابن فارس: نسب: النون و السين و الباء كلمه واحده. قياسها - معناى واقعى اش _- اتصال شىء بشىء, منه النسب» سممّى 
لاتصاله و للاتصال به. تقول: نسبت أنسبء و هو نسيب فلان. 


نسب به معناى اتصال استء جرا به اولاد مى كويند نسب؟ جون اتصال دارد» يعنى ولد از يدر استء معلوم مى شود اكر مى 
كرينل ينان فسن 1 لهتسي + ين اتضنال:فااوقدة لقاك ووو اول مكقاسس راشف يعدا به كه اميت شان كبقر تر ييذا 
كرده است»ء نسب در لغت عرب به معناى اتصال و بستكى» سيس ديده اند كه يدر و مادر نسبت به اولالد يكنوع اتصال 
ذارد كلمة نسب زا اطلاق كرده ائد: عه التسب» ستى لاتضاله و الاتضال بهد 'تقول: نسبت أنسب» و هو نسيت .فلان: 


النسيب: الطريق المستقيمء لاتصال بعضه بعض' 


ما خيال مى كنيم كه در لغت عربءنسيب براى طريق مستقيم وضع شده. و حال آنكه اين كونه نيستء بلكه نسب به معناى 
متصل استء طريق مستقيم جون بهم متصل است فلذا به طريق مستقيم هم نسيب كفته مى شود. 


وقال الراغي: السب و التسبه» اشتراكك من جيه أجد الأبويية و -ذلكك ريات تسب بالطولء كالاشتراكة من الآباء و الابناءة و 
نسب بالعرضء كالنسبه بين بنى الإخوه و بنى الأعمام؛ قال تعالى:فجعله نسباً و صهراً () . و قيل: فلان نسيب فلان» أى قريبه» و 


تستعمل النسبه فى مقدارين متجانسين بعض التجانس» يختصّ كل واحد منهما بالآخر 


واقال ابن عنظور: الفين: تنسب القرابات» وهو واحد الأنساب. 
ص: 77١‏ 


-١‏ فرقان/سورهة؟, آيه25. 


ابن سيده: النسبه > بكسر النون - و النسبه - بضم النون حو النسب: القرابه» و قيل: هو فى الآباء خاصّه» )١(‏ 
بهترين معنى»همان معناى بود كه ابن فارس در مقاييس اللغه بيان كرده است» جون ريشه را به دست مى دهد. 


احوال شخصيه 56/5/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


قبلا عرض شد كه مقدمه اى داريم و در اين مقدمه هفت مطلب را بيان مى كنيم» مطلب اول كه در باره معناى رضاع و نسب 


در مطلب دوم دليل قاعده را مى خوانيم» اين قاعده اى كه مى كويد: رضاع محرّم استء دليلش جيست؟ 


هر جند در اين زمينه آيه هم داريمء منتها ما فعلاً آيات را مطرح نمى كنيم» فقط روايات را مطرح مى كنيم و روايات هم بر دو 
دسته اند دسته اول خود قاعده را بيان مى كندء يعنى خود قاعده را مطرح مى كند و مى كويد: «يحرم من الرضاع ما يحرم من 
االسواه ! اتعتاوينى كد در نبي مهرم امت اكز اونظارين ذو رصاع مساق يدوق يازهع مدرزم شك كر سور عبار 5 السام 
ملك اهنود داديما رقت عَليكُم أ كانم تانكم وَأَحَوَائحم وعمَائُم وَحَالَائَكم وبنَاتُ الح بات الأخت وَأْمهَائكم 
007 ا 00000000 
تكوثوا كلقع يوخ لا متاح فيكم وعاكل أقايك الذين ون أضذكاركع ون تعفر : الأَختِين ناما قد سَِلَفَ إِنَّ الل كان 
غَفُورًا رَحِيمًاا . 


اكر اين عناوين سبعه به وسيله رضاع محقق بشودء يعنى به وسيله خوردن شير. طرف براى انسان مادر بشود يا يا دخترءيا خواهر 
ياعمه يا خاله يا دختر برادر يا دختر خواهر بشود» اكر به وسيله رضاع اين عنوان سبعه محقق شدء اين مسلماً محرّم استء ١‏ 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب »»؛ كلمه «ما» اشاره به اين عناوين سبعه استء مثلا اككر انسان از زنى شير بخوردء آن زن 
مى شود براى او مادرء دختر او مى شود خواهرء خواهر او مى شود خاله» همين طور اكر حساب بكنيدءتمام اين عناوين اكر به 
وسيله رضاع محقق شدء تمام اينها براى ما محرم خواهد شد. يحرم من الرضاع «ما) يعنى آن عناوين سبعه نسبء اككر به وسيله 


ص: نعف 
-١‏ لسان العرب. ج215 ص18١1١.‏ 


رواياتى را كه ما در اينجا آورديم بردو قسمند: قسم اول رواياتى است كه قاعده را بيان مى كندء قسم دوم روايات تطبيقى 


استء يعنى حضرت قاعده را تطبيق مى كندء بنابراين» يكك قسم روايات جنبه كلى استء اما بخش ديكر جنبه تطبيقى دارد» 


حال ما هردو دسته روايات را مى خوانيم» يعنى هم رواياتى كه قاعده ذكر مى كند و هم رواياتى كه قاعده را تطبيق مى كند. 


روايات 


دوعن اوالكون ارود الْحمَنِ بْنِ موب عَنْ هِشّام : بن سَالِم عَنْ بد الْعِجِِيَ عَنْ أبى يعفر ع فى حد ديت 
أَذدَقول اللوعن كاله ١‏ يحْرُمٌ مِنَ الرّضَاع ما يَخْرْمٌ ِنّ السب ) (1 . 


حضرت دراين روايت» عين قاعده را بيان فرموده است. 


دا عه مره 


الدع خب عن الود قال يخم بن لضا ما يخم بن هبه 1800 


* و عَنْ عدو مِنْ أَطرِحَابنًا عَنْ سل بن زيَادٍ عَنْ أخترة بْن مُحَمدِ بْن أبى نط ر عَنْ اود بْن بت وْحَانٌ عَنْ أبى عَبِدٍ الل ع قَالَ: )0 
يَخرُمٌ من الرَضَاع مَا يَحْرُمٌ مِنّ السب (10) . 


؟: و عَنْ محمد بْنِ يخى عَنْ أخمد بْن محمد عَنْ عي بن التحكم عَنْ مُعاوية بن وهب عَنْ عد بن زُرَارَ َل فأ قلت لأبِى عَمِدِ الل 


ع إِنَا هل ب بيت كبير إِلَى أَنْ قَالَ كَقَالَ ١:‏ مَا يَحْوْمٌ مِنَ النسَبِ فَهُوَ يَحْرْمٌ مِنّ الرَضَاع؛ (5) . 


ع 


ص: إرذفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ١7؛‏ ص 27١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب١»‏ ح 21 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .7١‏ ص 2770١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب١»‏ ح 07 ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2/7 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب١2‏ ح6؛ ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .”١‏ ص 2/7 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب١2‏ ح؟؛ ط آل البيت. 


0: وَ بِإِسْنَادِهِ عن الْحْسَهِن بْن سَعِيدٍ عن ابن أبى عُمَثِر عَنْ حَمَادٍ عن الْحلَبِيَ قَالَ: سَألْتٌ أبَا عَِدِ الل ع عَن الرّضَاع فَمَالَ: ١‏ يَحْرْمٌ مِنه 
مَا يَحْوّمٌ مِنَّ النّسَب) (1) . 


06 وَ بِإِسْرمَادِهِ عَنْ عَلِيَ بْن الْحَمَنِ عَنْ سِمْدِىٌ بْنِ الرّبيع عَنْ عد نان بْنِ عِيسى عَنْ أبى الْحَسَنٍع َال قلت لَهُ إِنَّ أخى تَرَوّجِ امْرَأٌ 
َأَوْلَدَ َدَهَا فَنْطَلَفْتِ امرأة أحى فَأَْضَعْتْ جَارِية مِنْ وض الّاس فَِحِلٌ لى أَنْ أََرَوْج لكك الْجَارِية الى أَرضَعَتْهَا امرأة أ قَقَال: ١‏ 
ل 


َه يَحْوْمٌ مِنَ الرّضَاع مَا يَحْوُمٌ مِنَ السب 50 . 


إ 


اكر واقعاً زن برادر انسان» دخترى را شير بدهدء آن دختر هم به شوهر اين زن محرم استء جون يدر رضاعى او مى شود وهم 


به برادر شوهرش محرم استء جون او (برادر شوهر) نسبت به اين دختر عمو مى شود ولذا محرم است. 


/: مُحَمَلٌ * يَْقُوبَ عَنْ محمد بْن يَخِى عَنْ أختر 1 بن محمد عَن ابْنِ موب عَنٍ ابن سان يَغنِى ع الل عَنْ أبى عدي اللو 
قَالَ: يِل وَ أنَا حاضةرٌ عن امأ أَْض عت لاما مغل وكا لها من لها حتّى عَطَمَتهُ َل لا أن عه ققالَ: لا هُوَ ابّهَا مِنَ التَضَاعَهِ 


000 


حَرْءَ عَلَتِهَا بَِعْهُ فهو أكل تين 8 : قال أ لس رَسُولَ الله ص قَالَ يَخْرْمٌ ِنَ الرَضَاع ما يَْرْمُ مِنَ السب » 180 . 
ص: عا 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ٠١‏ ص “/2 من أبواب ما يحرم بالرضاع» ب١.‏ حك ط آل البيت. 


"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 4917 من أبواب ما يحرم بالرضاعء بلى ح/اء ط آل الينت: 
“- وسائل الشيعه. شيح حر عاملى» ج ١7؛‏ ص 2908 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب217 ح1» ط آل البيت. 


ازامام صادق ع سوال مى شود كه زنى» يسرى را كه مملوكش است شير داده» آيا اين زن مى تواند اين بجه را بفروشد؟ 
حضرت نمى تواند بفروشد. جرا؟ جون يسر رضاعى اش است و انسان يسرش را نمى تواند بفروشد. 


- 


ه مُحَمَلٌ : ُ اسن بماد عَنْ أَحمَد بن محمد بن عيتدى عَنِ ابْن أبى عُمَيْرِ عَنْ 


9 - - 


و ل 


ري م د يو ا م ا م ل ل 
يرد كلهم عن أبى هد اللوع قال ا فل والقانه أو اخنة أوعفقة إؤ كاله أذوك أخيد أذ كك شيدق كز اهل 
قو الأتديق النساء انوا ويم و َه وَ ابن أَخيه و ابِنَ أَخت وَالْحَالَ ايلك مه + ل 


َه ا من حتفن و كال ما يتوم ين الب فَّهُ بخ بن الوضاع وَكَال َك الحو مَا لا وَالِداً أو 
النمَاءِ دَاتَ رَحِم مكحم قلْتٌ يَجرى فى الوَضَاع مكل ذلك قَالَ نعم ب َخرى فِى الرَضَاع مِثْل ذَلِكك) (21 . 


در كتاب ارث اين مسأله مطرح است كه انسان عمودين بدو وماةو) غود راي تراند يفروكد فلذا كر كسى يدوو ماكر 


عمل كم كور كرد انا اهار بالكدمى :شود و مم فووا ازاقدس شوقن وعكذا بدو ومادر رماع 4 


أفى 


ار ال الل ا 


بص ير عَنْ أبى عَِدِ اللّوع نَشوَة وَ رادو وَ قَالَ: ١‏ يَحَرْمُ 


ص: 71/0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 323 ص /517 3 من أبواب بيع الحيوان» ب ح اء طّ 5 الست 
3 وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 321 ص 75/8 من أبواب بيع الحيوان» ب حك طّ آل الينت: 


ع 


ل 


: 5 عَوَلِى الى رَوَى سعِيد بن ميب عَنْ على بن‎ ١ 


26 - 
7 7 مين أ 


َجْمَلَ قاد فى قُرَئْش كَمَالَ أمَا عَلِمَتَ أ ين . 0 ل 


ف و الل ن أبى َرَانَ عَنْ عَمِدِ الله : ْن سِنَانٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ م كي درل 


أ 


": و عَلهُ عد ححمَدٍ عدن ع اللِّبْنٍ امير عَنْ عدب الل بن بان عَنْ 
الْقَوَابَه (©) . 


بى عَتِدٍ اللّوع قَالَ: ٠‏ يَخْرُمُ وِنّ الوَضّاع مرا بَحْرْمُ مِنّ 


تا اينجا رواياتى را خوانديم كه جنبه كلى داشتهء البته تطبيق داشت شتء» تطبيقش يكك مورد داشت و آن روايت حمزه بود بقيه از 
نظر مملوكيت و عدم مملوكيت تطبيق كرد, و الا در اين روايات ما اصلا تطبيق نيست مككر يكك مورد يا آن تطبيق از نظر 
مملوكيت.يعنى همانطور كه انسان نسبى را نمى تواند مالك بشود» رضاعى را هم نمى تواند مالكك بشود. 


ص: 0" 


.779 دعائم الإسلام» قاضى نعمان بن محمد الإسماعيلى» ج ؟. ص‎ -١ 

-١‏ مستدركك الوسائل» محدث نورى» ج5١2‏ ص 2”98 ح6. 

“- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 27١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب١2‏ ح7؛ ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .٠١‏ ص /27 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب١2‏ ح4) ط آل البيت. 


الروايات التى تتطبق القاعده على مواردها 


روايات دسته اول را (كه فقط قواعد اوليه را مى كويند) خواندم, الآن وارد رواياتى مى شويم كه خود امام ع قاعده را به مورد 


خودش تطبيق مى كند. يعنى رواياتى كه جنبه تعليمى و تذكرى دارند. حالا رواياتى را مى خوانيم كه حضرت تطبيق مى كند. 


:١‏ مُححَمَدُ بن عَلِىّ بن الْحْسِين بِإسْرنَادِهِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُشِم عَنْ مَشعَدَةَ بْن يَادٍ قَالَ: قَالَ أبُو عمد اللوع: ايَحْرُمُ مِنَ الْمَاء عَشْرٌ ل 
مغ بين الم وَ اباب إلى أن قَالَ و أمتكك وى عَتَكك من الوَضَاعَه و أمتَكك و جبى حَالَيكَ مِنَ الضَاعهِ متكت و جى 


كك وهن اكه حك وق الماع تق 


من از كسى كه شير خورده ام آن مرد يكدانه خواهر رضاعى داشته. خواهر رضاعى او براى من مى شود عمهء اكر انسان از 
شير مردى مرتضع بشودء آن مرد اكر خواهر نسبى داشته باشدء من از زنى شير خورده ام؛ اين زن يكدانه خواهر نسبى دارد» 
براى او خواهر استء براى من خاله است.يا از زنى شير خورده ام واين زن يكك خواهر نسبى دار» نسبت به او خواهر نسبى 
استء اما نسبت به من خاله رضاعى استء يا من از زنى شير خورده ام؛ او يكك يسرى دارد و يكك دخترى» من نسبت به او مى 


شوم عموء فلذا نمى توانم او را بكيرم. 


ولى همه اينها امه استء اين امه ها را من نمى توانم وارد بشوم. وَ لا أمتتك وَ هِى عَمَنُكك مِنّ الوّضَاعَه - كنيز من استء اما از 
يكك نظر عمه من است. جرا؟ 


ص: وذ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص /41 من أبواب ما يحرم بالرضاعء بالل حى ط آل البنت. 


جون خواهر نسبى كسى است كه من شير او را خورده ام- وَلَا أمَتَك وَ حِيَ لتك مِنّ الوَضَاعَهِ- از زنى كه من شير خورده 
امءاين خواهر نسبى اوسث -3 لا أحتَك وَ بن أَخْك مِنّ الوضّ اه - كنيز من استءاما در عين حال خواهر رضاعى من هم 
اسقاميهوة فو بن زرو كي ان كه ذتى شير عروعد انع ومع راق افسسى الود رادو رعاميي 3 ١‏ افك وبجي اق اكه رن 
الرَّضْ اعَهِ -كنيز من استء ولى دختر رضاعى برادر من مى باشدء يعنى من با يكك كسى با هم شير خورديم كه اين امه من» 


دختر اوستءقهرا من براى او عمو مى شوم. 


؟: محمد بن يعقوب و عَنْ يد مِنْ يحابا عَْ هل عَنِ ان ل نَعُونٍ عن الَْصَمْ عَنْ مشرمع بن عبد لكك عَنْ أبى عَبدٍاللوع 
قَسالَ: ١‏ َال أَمرْالمُْنِينَ ع تَمَائِيةلَ مَل ما كسمه أ ات 1 ار د أَخْنَهَا أمك و أمتك و هن 42 ك مِنَّ الوَضَاع آم 5-6 


وى حَحالتكك مِنَ الوَضَاع متك وى أَذه يتنك انتكم فد ويك حََّى تَسترنَهَا بِحَيِضَه أمَئّك وَ هى خبلى مِنْ غَيِرِك أُمَنّكك 
وَهى عَلَى سَوْم أَمَنُكٌ وَ لَهَا زوج ؛ 010 . 


احوال شخصيه /؟/55/.5 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
حديث سيزدهم يكبار ديككر بخوانيم تا مطلب بهتر روشن شود 


محمد بْنَ عَلٌِ بن الحْسّ ين بإِش ماده عَنْ هَارُون بن مش لمم عَنْ مَسِْعَدََ يْن زِيَادٍ قال: قال ايُو عَدد الله ع: الخراي! صر" 


4ل امك ناح ملتكديق الوتاقه ا تكسو ون خالتكه رن اوناع ؟ 0 أنتكه وحن 
أَخْنُك مِنَ الوَضَاعَدِ وَلَا أمتك وَ هِى اثنَهُ أخيكك مِنّ الرَضَاعَهِ ٠‏ 10 . 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 226 ص 958 من أبواب ما يحرم بالرضاعء بال حأ ط آل النيت: 
؟- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .7١‏ ص: 291 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب8ح4) ط آل البيت. 


توضيح حديةه الأعه ألخت الفحل» و 1 أكتك و ون عشتك وى الإضاعه اكنيز من استواما در عين حال خواهرآن بدرئ 
است كه من شير او را خورده ام» خواهر آن كسى است كه من شير او را خورده ام, بنابراين» بايد همه اش را رضاعى فرض 
كنيم» همانكونه كه عمه نسبى براى انسان حرام است»ء عمه رضاعى هم حرام استء اككر كنيز من استءاما خواهر كسى است 
كه من شير او را خورده ام وو لَا أمتَك وَ حِى خَالتَك مِنّ الرَضَاعَهِه امه من استءاما خواهر زنى است كه من شير او را خورده 
لوو 1 أضك :وه امتاخ النت اعد كيررمن اسك ذواق من إزتزق شير عرردة ام اين كيز قير اذ هساة رن شير 
خورةه اليك بض كين من امك »ولى .دن أل ان ازتى كه شير خخورده امايق هم از.غماة ون شير خورده ستو أككد و 
هِى ابه أَخيكك مِنّ الرَضَاعَهِ ؛ كنيز من استء اما دختر برادر من است از رضاعىء يعنى كنيز من از كسى شير خورده؛ كنيز من 


استءاما دختر برادر رضاعى من استء قهراً دختر برادر من مى شود و من به او عمو مى شوم. 
الأول: كانت الأمّه اختاً للفحل. 

الثانى: إذا كانت الأمّه اختا للمرضعه 

الغالك: إذا كانت الأنه ينعا المرضعه 

الرابع: إذا كانت الأمّه بنتاً للأخ الرضاعى للإنسان 


0. 


لسعاي عري دس كين عرق في لبر حي ارين ازول - محمد بن يقعوب وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ | شماعِيل 

عَن الْمَضْلٍ بْن شَاذَانَ جميعاً لد ديم وى كاد معواد ب وى ب اجويياك الى اليه - عَنْ صَفَْانَ بن يحْتى عَنْ أبى 
0 ا ار أشفكه بن لضام فت تفل أخ لى من أنى لع 
0 اما أي أتقاه 0 . 


ص: 7/4" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص: [شاخارة من أبواب ما يحرم بالرضاعء بلح ظ ال اليتاء 


توضيح حديث: مادر من با شير من» دختر كسى را شير داده» حضرت فرمود: اين دختر خواهر رضاعى تو مى شود.من يكك 
برادرى دارمءاين برادر من با او هم شير نيستء من هم شير بودمء ولى اين برادر من با او هم شير نيستء» فرض كنيد زنى استء 
شوهرى دارد» يكك كنيز و جاريه اى استء اين با من هم شير استء ولى من برادرى دارم كه او با اين جاريه هم شير نيست» 
يعنى با يكك شكم ديكر او را شير داده با آن شيرى كه شكم ديكر بود» اين جاريه را شير نداده» شوهر يككى استء اما دوتا 
بجه زاييده» مرا كه زاييده» با شير من اين جاريه را شير داده؛ برادر مرا كه زاييده» با شير او (برادر من) اين جاريه را شير نداده 
حضرت مى فرمايد براى شما محرم استء جون ميزان وحده الفحل استء خواه اين جاريه را با شير تو شير بدهد يا با شير 
برادرت شير بدهدء يعنى با بطن ديكر شير بدهد» بطن ها مختلف باشد موثر نيست وقتى كه فحل يكى باشد. 


*: وَ عَنْ عَلِيٌ بن إِْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ان أبى عُمَثِر عَنْ عَدِدِ الل بن دنَانِ عَنْ أبى عَدد اللّوع قَالَ: « لا بطر كح لماه أنْ ينها 
شياو لاخالقاوة اماقم نك 


-ه َّ 


«: وَ عَنْهَ عَنْ مُحَمَد نن الْححسَنِ عَنْ ُنْمَانَ بن عِيسَى عَنْ سمَاعة كال عَْ أخمد بْن محمد بن أ ابي لضرنا قَالَ: ٠‏ سَالْهُ عَنْ رَجلٍ كان 
ننفت كل واج نما اث إخدى انْرَأئيهِ فَأَرْضَ عَتْ جَارِيهُ مِنْ عُوْض النَّاس أ حكن النه أَنْ يََرَوّحَ بِهَذِهِ 
الْجَارَهِ قَالَ لَا لِأَنَهَا أوعقك بين التمف ول 


ص: 3/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج رةه ص: 398 من أبواب ما يحرم بالرضاعء بح ف ط آل البيية: 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص: من أبواب ما يحرم بالرضاعء بع حم ط آل لبي 


؟: مُحَمَّلٌ ٠‏ ليبن الح لس ين ع انأ 


- 


ماده عَنِ الْحسنٍ بْنِ مَخبُوب عَنْ مالك بْنِ عطي عَنْ أبى عد اللّووع: ٠‏ فى الوَجلٍ يتوج الوه 
بَهَ أَيَضِ لاسا ع تك الْجارية الى أَْضَّ عَنَْا قَالَ لا ى بِمَئِْلهِ الأَْتِ مِنّ 


50 2-2-7 8 اف 1و ابن اداه 3 3 118 ض ل 2 مرو 
لخد وتحدد وعدي كن لخي ور امحل أن الى احير كل الذصيا جم #الر مانت 


ؤلادا لم وض عت علاما ا عام أن يتَرَوّحَ تلك الْجَارِيَه الى أَرْض عَتْ قَالَ لا هى أَخْتّه 


مُحَمَدٌ : نّ يَخى عَنْ أختر بْن محمد عَنِ ابن مخبوب عَنْ عَلِيَ : بن رِكَابٍ عَنْ أبى عُئْدَة قَالَ مرحِعْتٌ أ عَثْدِ اللّع يَقُول: ١لا‏ 

كح امه على عَمتّها وا علّى حَاتهَاوََا على ها من الوضَاعَهِ وَل إن ليع دك وسو الل ص ابن فز فقلَ ُو 

اللدض أ ما علقت أنهَا اث أحى + و التعاغييو كان وقول اللمعن و عقة حَمرّةع قَدْ رَضَعَا ِن امْرَأه ؛ () . 

علِيُ بن براي عَنْ أببهعَنٍ ان أبى عُمَيرِ عَنْ ماد عَن الْحلَمِيَ عَنْ أبى عدي اللّع قالَ: ١‏ ل 

ََْضَّ نّها رأ فس يكاحة قَالَوَ سَألّهُ عن امأ وَجلٍ أَضََتْ ججارية أ لح لوده مِنْ غير عاعالَ [ فلك كنرك يسترله الأخت 
مِنَ الرَضَاعَهِ قَالَ ‏ نعمْ مِنْ قبل الأب (5) . 


أ 


ن رَجَاسا ترَوّجَ جَاريّه رَضديعا 


ص: 51 


-١‏ وسائل الشيعه. شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص: 0917 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب8 ح 17 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ١7؟.‏ ص: 097 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب8 ح15. ط آل البيت. 
"- الكافى» محمد بن يعقوب كلينى» ج ه. ص: 658, (ط - الإسلاميه. 
؟- الكافى» محمد بن يعقوب كلينى» ج هء ص: 655, (ط - الإسلاميه. 


3 اد لص ع اررض لعتررق الجر زو عي قو لاورز جار ون كرتي ران كط د لكوي 
ات الْحَسَن ع: « امْرَأةٌ ا 00 نكُوز لى أن اتزقع تقض ولذها قكتبع لايعو ذلك لك نز لم 
موف يقر له و لل كم وان 


8 عرمر 


نُ عَلِيَاً ع أَنَاةٌ رَجُل قَنَا 


أ 


يه 


يد ْنُ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنِ ن السَكُونى عَنْ يعفر بْنِ مُححمَدٍ عَنْ أبيوع: ' 
وَكَد أزذك بيعها فقن خذ وَزها ذل نتن يتفرع على أ ولد 11 


7 مهد : ْنُ يَعْقُوب عَنْ محمد بن يَحْيَى عَنْ أخه ِل بن محمد عَنْ عََِ بن الحم عَنٍ الْعَلِّ بن رَزِينِ عَنْ محمد بن مُثريم عَنْ 
أَحَدِهِمَا ع قَالَ: ١‏ سَأليُهُ عَنْ رَجُلٍ فَجَرَ باهرأء أ يروج أمها مد الاضاعة أو ابعَهَا قَالَ لا () . 


1: روى البيهقى فى سننه بأسانيد متعدّده منتهياً إلى مالكك؛ عن عبد الله بن أبى بكرء عن عمره؛ عن عائشه أخبرتها انَّ 
النبى(ص) كان عندها و أنها سمعت صوت رجل يستأذن فى بيت حفصه. فقالت عائشه: فقلت: يا رسول الله ص هذا رجل 
يستأذن فى بيتك, فقال رسول اللهاص): ١‏ أراه فلاناً لعم حفصه من الرضاعه ( أى ارضعته امرأه مع عمر فصار أخاً لأبيها من 
الرشاءه وعماً لها)ققلت: يا ءرسول اشض! لو كان قلكن حيا لعقها من الرشاغه ._هابين الشارسين مقرل قزل الراوى و إلا 
لقال: لعمى من الرضاعه و فى فتح البارى ان اسمه (( إأفلح )) يدخل علىٌ؟ فقال رسول الله(ص): (( نعم, ان الرضاعه تحرم ما 
تحرم الولاده )). 


ص: 1 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص: عاع من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب1#ا حل ط آل اليت: 


"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص: 6017 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب9١‏ ح2 ط آل الست: 
''- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص: 717©, من أبواب ما يحرم بالمصاهره. بلاح 1 ط آل البيية: 


. )) و روى أيضاً باسناد آخر عنها قالت: قال رسول الله (ص): (( يحرم من الرضاعه ما يحرم من الولاده‎ :١6 


0: و روى أيضاً باسناده عن عروه» عن عائشه أنها أخبرته أن عمّها من الرضاعه يسمى (( أفلح )) استأذن عليها فحجبته. فأخبرت 


رسول الله (ص) فقال لها: (( لا تحجبى.ء فانّه يحرم من الرضاعه ما يحرم من النسب )) . 


انرق زوق أيشا باسعادد عن شام عن سابر يق ينه عق ابن عباس رقن اللاعنينما أذ الى (ضن) ازية على انه حذرةه فقال: زر 
نه لا تحل لىء إِنّها ابنه أخى من الرضاعه. و انَّ الله حرّم من الرضاعه ما حرّم من النسب )) . 


قال أبو بكر محمد بن الحسين البيهقى بعد نقله الأخبار الوارده فى المقام: (( و روينا هذا المذهب من التابعين عن القاسم بن 
محمدء و جابر بن زيد ان الشعثاء» و عطاء» و طاوسء و مجاهد. و الزهرى 0 . 


قال فى التاج الجامع: 5 النبى2ص) فى نكاح بنت عمه حمزه فقال: 0 إِنّها لاحل لي إِنّها ابنه أخى من الوّضاعه» و بحرم من 
الرضاعه ما يحرم من الرحم )) . رواه الشيخان. التاج الجامع للأصول: 01/184 كتاب النكاح؛ الباب الثالث فى المحرمات. 


حقيقت رضاع جيست؟ 46/9/7٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


«النى 


موضوع: حقيقت رضاع جيست؟ 

بحث ما در باره حقيقت رضاع است و اينكه حقيقت رضاع جيست؟ 

قبل از آنكه حقيقت رضاع را بيان كنم» يكك مقدمه اى را عرض كنم و آن اينكه: ما دو نوع اضافه داريم: 
ص: 7/77 

الف: اضافه مقولى. 

ب؛ اضافى اشراقى 


يس ما دو نوع اضافه داريم» اضافه مقولى و اضافه اشراقى» و هردو اصطلاح فلسفى است» اكر در اين اضافه» نسبت بين دو 
طرف باشدء به آن مى كويند: اضافه مقولى» مانند ابوت و بنوت كه قائم به طرفين است»ء يكك طرف اب است و طرف ديكر 
ابن» كه به آن مى كويند:ابوت و بنوت. اما اككر قائم به طرف واحد باشدءبه آن مى كويند اضافه اشراقى» مانند: صور مرتسمه 
كه در ذهن انسان است» صور مرتسمه اى كه در ذهن ماستء قائم با نفس ماستء, يكك طرفه استء الآن من جشم خود را بهم 
مى كذارم و صورت اين مسجد را در ذهن خود ايجاد مى كنم» اين صورت قائم با نفس ماستء طرف دوم ندارد» به اين مى 
كويند: اضافه اشراقى» و به يكك معنى مى كويند همه جهان قائم به خداستء اما قياماً اشراقياء يعنى يكك طرفه است نه دو طرفه. 


حال كه اين مطلب فهميده شد كه اضافه بر دو قسم استء اضافه مقوليه كه قائم با طرفين است و اضافه اشراقيه كه قائم با يكك 


مقدمه دوم اينكه اضافه مقولى خودش بر دو قسم است: 


افيه تقر له مكويئنن عتياره الو وما ما تكله أروريظ نقيت اروك و تورك اقوافة دكر حي عقيف ان |بدكه انم عن ان ماء 
يدر متولد شده؛ اين يكك امر تكوينى استء از آن يكك اضافه اى انتزاع مى شود بنام: بنوت و ابوت» ابوت و بنوت اضافه مقوليه 


تكوينيه» يعنى نياز به اعتبار كسى ندارد» جه كسى آن را اعتبار بكند يا اعتبار نكند» جنين جيزى وجود دارد و هست. 


؟؛ در مقابل» يكك اضافه مقولى اعتبارى درايم (اضافه مقوليه اعتباريه) مثل اينكه دخترى را براى مردى عقد كنيم» مرد 
(مثلازيد) مى شود زوجء زن مى شود زوجه. اين زوجيت اضافه مقولى است اما مقوله اعتبارى استء مردى كه در ايران 
زندكى مى كند و زنى كه اهل هند است و با هم هيجكونه ارتباطى ندارد؛ اينها را جفت همد يكر قرار داديم و يكنوع زوجيت 
اعتبارى بين آنها بر قرار نموديمء البته بايد از خارج هم منعكس بشود, در خارج مى بينيم كه ميوه ها دوتاست» آن سبب مى 
شود كه يكنوع اضافه مقولى اعتبارى درست كنيم. 


ص: 7 


حال كه اين دو مقدمه كاملا روشن شدء بايد دانست كه رضاع يكك امر تكوينى است كه قائم با سه نفر استء يعنى سه طرف 


لازم دارد. 


فاعلم: أن الرّضاع أمر تكوينى» بجه يستان زنى را در دهان مى كيرد و آن را مى مكدءاين يكك امر تكوينى است كه قائم با سه 
نفر است كه عبارتند از: رضيع» مرضعه و فحل. شير مال فحل است» يس رضاع يكك امر تكوينى است كه قائم با سه طرف 
استء بجه است,. مادر است و يدرء اين رضاع تكوينى استء اككر رضاع امر تكوينى شدء از اين امر تكوينى يكك اضافه مقولى 
تكوينى درست مى شود كه قائم با سه طرف استء يكطرف قائم با مادر است» يكك طرف قائم با بجه است» يكك طرف هم 
قائم با فحل است كه شير مال اوست. 


خلا-صه اينكه: خلط نشود كه ما يكك منشأ داريم و يكك اضافه مقولى داريمء منشأ شير خوردن اين بجه است از مادرء اين امر 


تكوينى استء از اين منشأء اضافه اى را انتزاع مى كنيم و مى كوييم:هذا رضيع و هذه مرضعه و هذا فحل. 


هن مشا عارك اسمخ اذا شير خؤرد ةقانخ مشا اسك شين خورة نا نحة اذ اين ادن » ابق هنش اسة نسب مرخ قوق كد ينه نا 


عنوان درست كنيم و بككُوييم: هذا رضيع» هذه مرضعه و ذاك فحل. 


يس اول دو مقدمه بيان كرديم و كفتيم: الإضافه إما مقوليئّ أو اشراقي» سيس كفتيم اضافه مقولى كاهى تكوينى است مانند 
ابوت و بنوت» خواه اعتبار بكنى يا نكنى» اين در خارج استء يكك اضافه مقولى اعتبارى داريم و آن اينكه محضر برويم و بين 
اين مرد و زن علقه زوجيت بر قرار كند تا يكى بشود زوج و ديكرى بشود زوجه؛ آنكاه كفتيم اضافه مقولى تكوينى هميشه از 
تكوين انتزاع مى شود منشأ انتزاعش تكوين استء اضافه هم تكوين استء منشأ انتزاع عبارت است از شير خوردن بجه؛ اين 
منشأ استء اين سبب مى شود كه يكك اضافه مقولى» كه يكك طرف بشود رضيع» طرف ديكر بشود مرضعه؛ آن ديكرى بشود 


فحل. 


ص: 16 


بنابراين» الإضافه المقوليه التكوينيه تعتمد على أمر تكوينى» يكك امر تكوينى مى خواهد كه از آن انتزاع كنيم» بر خلاف اضافه 
مقولى اعتبارى كه:« لا تعتمد على أمر تكوينى». بلكه بخاطر يكك ضرورت هايى» يكى شده زوجءديكرى هم شده زوجه. 
اضافه مقولى اعتبارى لا تعتمد على امر تكوينى؛ بلكه تعتمد على ضروره اجتماعيه؛ كه يكى را بكنيم زوجء ديكرى را هم 


بكنيم زوجه. 


مثال ديككر: غرض از اين مثال ها اين است كه مى خواهيم فقط به اين تكيه كنيم كه:٠‏ الإضافه مقوليه تكوينيه تعتمد على أمر 
تكوينى»» مانند ابوت و بنوت» ابوت و بنوت» اضافه مقولى تكوينى است اما اعتمد على أمر تكوينى؛ آن امر تكوينى كدام 
است؟ تخلق الولد من ماء الأب. تفاوتى كه با رضاع دارد اين است كه رضاع سه طرفه استء ابوت و بنوت دو طرفه مى باشد 


نه سه طرفه. 


مثال سوم: العليه و المعلوليه» اين اضافه مقولى است كه تعتمد على أمر تكوينى» آن تكوينى كدام است؟ از اينكه تش در ينبه 
اثر ككذاشتء در آب اثر ككذاشتءاين سبب شد كه بكُوييم آتش عليت دارد و آن ديكرى هم معلوليت داردهالعليه و المعلوليه 
إضافه تكوينيه تعتمد على أمر تكوينى» آن كدام است؟ اثر كذارى آتش در آب. 

إذا علمت هذه الأأمور. فاعلم: كاهى از اوقات اضافه مقولى تكوينى كه يعتمد على أمر تكوينى» موضوع مى شود بر اضافه 
مقولى اعتبارى»عمده همين استءاضافه مقولى تكوينى الذى تعتمد على أمر تكوينيئ» موضوع مى شود براى اضافه مقولى 


خيالى و اعتبارى مثل رضاع» رضيع» مرضعه و فحلء اين تعتمد على أمر تكوينى كه مكيدن يستان مادر باشدء همين منشأ و 
سبب مى شود براى يكك امر اعتبارى» و آن اينكه:الرضيع صار ابناً و المرضعه صارت أمَاً و الفحل صار أباً. 


ص: 21 


يس اين اضافه مقولى اعتبارى»سه مرحله اى شدء امر تكوينى كه عبارت باشد از مكيدن يستان زن» صار سبباً لإضافه مقوليه 
تكوينيه» أعنى رضيع» مرضعه و فحل» همين سبب مى شود بر اضافه مقولى اعتبارى»كه بككويند: اين «بجه) يسر اين زن است»ء و 
او مادرش است و حال آنكه آم آنكس است كه انسان را بزايد واين رايهنا إعتا وس كندااماء جزاة يوق همالكو كه 
انسان از ام تكوينى شير مى خورد. جون اين هم از اين زن اجنبى شير خورده؛ اين زن را هم مادر اعتبار مى كنيم. بجه هم شد 
ولدء فحل هم شد يدرءبنابراين»7 يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» اين مراحل را طى مى كند.يعنى اين مراحل تحليلى را 
كه من عرض كردم, تحليل استاولا- كفتيم اضافه مقولى تكوينى استء اضافه مقولى تكوينى تعتمد على أمر تكوينى و فى 
وقت نفسه. در همان حال هم موضوع لإضافه مقوليه اعتباريه» يعنى زن بيكانه است» فحل هم بيكانه استء مثالا همسايه مادرش 
مريض استء دكتر مى كويد شير مادر را نخورد؛ بجه را بيش زن همسايه مى آورند و مى كويند به اين بجه شير بده. اين اكر 
به اندازه كه شرع معين كرده شير بخورد. سه مرحله را طى كرده اولاً شير خوردن امر تكوينى استء اضافه مقولى بيدا شد 
بنام: مرضعه؛ رضيع و فحلء بعداً هم شرع مقدس آمد اعتبارى درست كرد و كفت: المرأه أمّ و الرضيع ابن» و صاحب اللبن 


أبء در واقع اب بودن و ابن بودن يكك امر اعتبارى است شبيه ابوت و بنوت تكوينى. 

فى بيان حقيقه الرضاع و علقته 

إِنْ الرضاع فعل حقيقى قائم بين عدّه أطراف. فإنْ له إضافه إلى المرأه المرضععه. و الرضيعء و اللبن الذى يرضعه, و هذه الإضافه 
الحقيقيه المقوليه نتيجه أمر تكوينى خارجىء و مثلها كل إضافه حقيقيه مقوليه. فإنّها تبتنى على أمر تكوينى متحمّق فى الخارجء 
كالأ-بوه و البنوّه و العليه و المعلوليه» إن خروج النطفه من الأب و التقائها ببويضه الأمّ فى الرحم. ثم تكاثر الخلايا (جمع خليه. 
يعنى سلول ) و تكاملها إلى مدّه معتّنه و خروجه بعد ذلك ولداً حب يوجب حدوث إضافه قائمه بالأب الوالد و الأمّ الوالده» و 


الولك الك رلد يه ابو رمى كواينلة اناف قوق ثللاقن الأطرافت: 


ص: ويل 


وعثل ذلكه العليه و المطلوليت:فإن كافير العله: (اتقن) با بجا السلول (لخراق) و ناث المعلول كول الرسصوة هتيهناء واس 
شارحه معدت إفافه جم العلد البعاو ل قيفاكة واقفيه يبعي واقفيه افلس وبواقفه لأئد بمعتى واققيه المعلول و واقفة غالقه 


هى الإضافه القائمه بين الواقعيتين الأوليين. 


و الواقعيتان الأوليان من الجواهر, و الواقعيه الثالثه(ابوت و بنوتء عليت و معلوليت) من الأعراض و لا فرق فى ذلكك بين الإضافه 
المتخالفه الأطراف» كما فى المثال المذكورء فإنٌ النسبه القائمه بالعله تتخالق التسبه القائمه بالمعلول» و لأجل ذلكك يقال إضافه 
العلتّه و المعلوليه» أو المتشابهه الأطراف - مانند اخويت» خطين متحاذيين» كه ه ركدام محاذى ديكرى است) كما فى المحاذاه 
و المقابلف فإ السنه الموسوده فى احة الخطء البعاحة ينهم القمنة الوقن الكل التخروو مهلها الأخزه. 


وعلى أى تقدير فالإضافه الحقيقيه تعتمد فى تحقّقها على واقعيه تكوينيه؛ و يقابلها الإضافه الاعتباريه كالزوجيه و الملكيه؛ فإِنّها 


صرف تنزيل ذهني و اعتبار عقلائي. 


فالعقلاء لأجل آثار و غايات عقلائيه» ينرّلون الرجل و المرأه؛ المرتبطين بتعهّد ماء منزله الزوجين التكوينيين» فيسممون كلا زوجاً 
للكهرة قال سينحاتة: «1ثلكا يا آدَمْ اشكنْ لك وزو كن الغنة ) كه :و لبس لهذه الأضاقه واقسه خارضيه و إلناهى: محضن اعفار 
عقلائى لأجل جمله من الضروريات الحيويه. 


إذا تبين أن الإضافه المقوليه التكوينيه تعتمد على أمر تكوينى؛ كاهى همين اضافه تكوينى كه اعتمد على تكوين» خودش 
موضوع مى شود بر يكك اضافه مقولى اعتبارى» شاهد ما اين است. عيناً در مسأله رضاعى كه سه مرحله داشت و آن سه مرحله 
اين بود كه: بجه. يستان مادرى را مكيد» اين تكوينى استء اضافه تكوينى ثلاثى الأطراف بيدا شدءهذا رضيع و هذه مرضعه و 
هذا فحلء. اين سبب مى شود كه اعتبار كنيم كه اين «بجه» ولد استء.مرضعه ام است و صاحب اللبن اب» خوردن شير امر 
تكوينى استء تولد منه امور ثلاثه: رضيع» مرضعه و فحلء هذا موضوع لأمر اعتبارى» صارت هذه أمَاً اعتبارياً و هذا رضيعاً 
اعتبارياً و ذاكك أباً اعتبارياً. جرا؟ جون همان كونه كه در نسب بجه از مادر شير مى خورد؛ اين هم شير خورد,استخوان بندى 
اش تمام شدء كأنّه صارت أمَاً و هذا ولداً و ذاكك أباً. 


ص: لك 


-١‏ بقره اسوره 2١‏ آبهه". 


در واقع تكوين است و اضافه مقولى تكوينى» مى يريم به اضافه مقولى اعتبارى. 


وعلى ضوء ما ذكرنا نقول فى المقام: إِنَّ الإضافه المقوليه مصيححه للإضافه الاعتباريه» فتصير المرضعه أَمَأَء و الفحل أبأء و 
الرضيع ولداً و أولا-د المرضعه إخوه و أخوات للرضيعء و أخوات المرضعه و إخوتها خالات و أخوال له. و أخوات الفحل و 
إخوته عمّات و أعمام لهء عنايه و مجازاً و اعتباراً و تنزيل. 

فهناكك أمر تكويني» و اضافيه حقيقه مشتقه من الرضاعء كما مرّء و اضافه اعتباريه تصبححها تلكك الإضافه المقوليه» تنزيلاً و 
تشبيهاًء و وجه الشبه و التنزيل فى ذلككء ارتضاع الولد التنزيلي من المرضعه. كارتضاع الولد النسبيئ منهاء و هكذا. 


توضيح قاعده «بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 45/٠١/٠١‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: توضيح قاعده «(عخرة بن الرضاع ما يحرم من النسب» 


مطلب جهارم مربوط به توضيح اين قاعده است كه مى فرمايد: «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»» بحث بر سر «مااى 
موصوله است كه مراد از اين «ما»اى موصوله جيست؟ در اينجا دو احتمال است؛» يكك احتمال اين است كه مراد از «مااى 


موصوله فرد خارجى است. 


احتمال دوم اب اد از «ماءى له عناوين هفتكانه است كه در آيه مباركه آمده اند: ( حدمت + اما م وَيَنانك 
8 ين كه مر موصو ين 

وَأَحَوَانَكمْ وَعَمَانُكم وحَالئكم وتات الأخ وَنَنَاتَ الأَخْت رانك الاتى وض شك ارم مِنّ 000 وَأَحَهَاتُ نيكم 

اتيم الى فى مجو ركم مِنْ نه انكم الى دحل بهن من َم تكوئوا دحَلَْْ بهن قا متاح عَلَكمْ وَعمَائِلٌ أتكائكم الْذِينٌ 


ون أطتايك وان تعتراوث تين ناما قَد سَلَفٌ إِنَّ الله كان غَفُورا رَحِيمَاا (1) 


ص: ا 


اكساء سور ا 


اما احتمال اول كه ظاهراً شيخ انصارى در ابتدا آن انتخاب كرده هر جند در آخر از آن عدول كرده. ايشان مى فرمايد مراد از 


اين «ما» فرد خارجى استء.يحرم من الرضاع «ما) يعنى آن فردى كه يحرم من النسب). 
جواب استاد سبحانى از كفتار شيخ انصارى 


مادر جواب ايشان عرض مى كنيم اكر مراد از «ما» فرد خارجى باشدء در فرد خارجى دوتا عنوان جمع نمى شود تازه اكر به 
از اين «ما» فرد خارجى استء اكر اين فرد خارجى نسباً حرام استء ديككر نيازى نيست كه رضاعاً حرام باشد. 


تعجب است كه حضرت شيخ مى خواهد اين جنين معنى كند, ولى از نظر ما كلمه «مااى موصوله. كنايه از عناوين ٠‏ بعه 
استء٠‏ يحرم من الرضاع مااء يعنى آن هفت زنى كه نسباً حرام است؛ آن هفت زن | كر رضاعاً محقق شدء آنهم حرام مى شود. 
آن هفت زنى كه براى انسان در بخاطر نسب حرام استء اككر به وسيله رضاع همان هفت عنوان درست شدء مثلا مادر رضاعى» 
يا خواهر رضاعى و.... شد همان كونه كه مادر نسبى و خواهر نسبى (و هكذا ساير عناوين) حرام است, مادر رضاعى و خواهر 


رضاعى و ... هم حرام است. 


بنابراين» به نظر ماء مراد از «ماءى موصوله» اين عناوين سبعه استء مرحوم شيخ بعد از آنكه «ما» را فرد خارجى كرفته بعداً كه 
مى خواهد عبارت را معنى كندء ناجار مى شود كه كلمه «نظير) را در تقدير بككيرد و بككويد: ٠‏ يحرم من الرضاعء نظير ما يحرم 
من النسب»». اينكه كلمه «نظير» را در تقدير كرفته؛ دليل براين است كه از كلمه «ما) فرد خارجى را اراده كرده و الا-اكر 
عناوين سبعه را اراده كندء ديكر احتياج به تقدير كرفتن كلمه نظير ندارد» يحرم من الرضاع ما (يعنى آن عناوين سبعه اى كه 


نسباً حرام استء آن عناوين سبعه در رضاع هم حرام است. 


ص: لح 


ينانا د حاتت د نقد > شن عه وانظرية نه الله ابشناة هذا اناك تظ سدول تن كنل وسياك عقاو سخةه ا 
اتتخاب مى كندء حاصل اين است كه: «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»» اككر به وسيله شير دادنء آن عناوين هفتكانه 
الظاهرء المتبادر من الحديث أنْ نفس ما يحرم من النسب هو بعينه يحرم من الرضاعء ثم إِنّه فى تبيين الموصول- أعنى «ماء»- 
احتمالين: 

الف؛ الفرد الخارجىء فالظاهر عدم صحته. إذ كيف يمكن أن تكون هذه المرأه > مثلا - الموجوده خارجاً و المحرمه بنسب 
كالأمومه. محرمه بالرضاع أيضاً؟ محال است بعد از آنكه نسباً حرام شدء ديكر رضاعاً معنى ندارد. 


إذ بعد سبق حرمتها بالنسبء لا تحتاج فى الحرمه إلى أىّ عنوان عرضى آخر. 


و لما كان الشيخ الأعظم جعله كنايه عن الفرد» و صار فى تصحيح العباره إلى تقدير لفظه «نظير) و قال: «و معنى هذه العباره آنّه 


يحرم من جهه الرضاع نظير من يحرم من جهه النسب» )١(‏ حتى يصبحح المعنى. 


ب؛ و أمّرا الثانى فبأن يقال بأنّ المراد بالموصولءالعناوين النسبيه السبعه المحوّمه الوارده فى الذكر الحكيم فى قوله تعالى: 


مث عَليْكمْ واكم وَبَتَائُكمْ ولك وَعََانُكمْ وَكالائكة وََنَّاثُ الأخ وَبَنَاتٌ الْأَخْتَ سيس به باب رضاع هم اشاره مى 
كتد و مى فرمايد: «وَأََهَاكُم اللَاتى أَرْضَعْتكع وَأَحَوَائكُعْ مِنَ الإضَاعَود ‏ ' 


ص: 05 


-١‏ كتاب النكاح» شيخ مرتضى انصارى» ص 188» المقصد الثالث فى المحرمات. 


بنابراين»؛ البرك سكل مول مح عق ار رامين الوم وما بجا راكع الرضع امجتو الاي 
ويعداي الح ب التاق كدان ريو ا راج عام ع او انمد «وأتقاث نع يكم تنكم لأتى فى جورم ين 
نس الك ع ا ا امامو ال تَجْمَعوا بِينَ 


والمتحمّقه ا فى الحكم. 0 


بنابراين»ما يكك قاعده كلى در دست شما داديم كه هر موقع از شما سوال كنند كه آيا حرام است يا نه؟ ببينيد كه آيا اين 
عناوين سبعه برايش صادق است يا نه؟ اكر عناوين سبعه بر آن صادق بود. يس حرام است و الا حرام نيست,البته يكك 


استثنائاتى داريم كه بعداً بيان خواهد شد. 


و العجب من الشيخ الأعظم حيث فسّر الحديث - بعد تقديره لفظه «نظير» - بما فسرناه- يعنى «مااى موصوله را به همان عناوين 
سبعه بر كردانده است- قال: ٠‏ وإِنّما عبر بهذا للتنبيه على اعتبار اتحاد العنوان الحاصل بالرضاع و العنوان الحاصل بالنسب فى 
التحريم صنفاً مثلاً الأ محرّمه من جهه النسبء فإذا حصل بالرضاع نفس هذا العنوان» حصل التحريم من جهه الرضاع. 


ص: د 


ولو حصل بالرضاع ما يلازمه (العنوان) مثل أمومه أخيه لأبويه» لم يحرم ... إلى أن قال: فحاصل معنى هذا الحديث التسويه بين 
النسب و الرضاع فى إيجاب التحريم, و أن العلاقه الرضاعيّه تقوم مقام العلاقه النسبيه» و تنزيل مكانها» )١(‏ 


والاايخنى أن.ما ذكرة قرلا بتاشي: إزادةالخواق الكلى عن المرضول ل الترد القايجيى وعد ذاى لأنناهه إلى قدي كله 
«نظير). 


توضيح كلاءم شيخ انصارى: أنه إذا ارتضع الأ-خ الأسبوينى من أمرأه. حرمت عليه دون الإنسان و ذلكك لأنْ المرضعه أمّ لها و 
لسن أنا لهذا الانساة: 

فإن قلت: الأم فى الأخ الأبوينى حرام على الإنسان (مراد از انسان برادر ديككر است). 

قلت: وجهه. لأنّ أمّه أمَه أيضاً نسباًء فالمحرّم هو عنوان الأمومه لا أمّ الأخ الأبوينى. 

الأمر الخامس: فى عدم شموم القاعده للمصاهره 


قاعده رضاع فقط نسب را مى كيرد» يعنى اكر عناوين سبعه | محقق بشود؛ بر انسان حرام است اما اكر به وسيله رضاع عناوين 
مصاهره درست شدء ما مى كوييم روايات آنجا را نمى كيرد. جرا؟ جون آيه كريمه سه بخش داشتء بخش اول راجع به نسب 
بود» بخش دوم راجع به رضاع بودء بخش سوم هم راجع به مصاهره بود» «روايت» سومى را نمى كيرد. جرا؟ جون حاديث مى 
كويد: ١‏ يحرم من الرضاعء ما يحرم من النسب»» نمى كويد« يحرم بالرضاع ما يحرم من النسب و المصاهره ؛»كلمه مصاهره را 
اكقف :نيك إنقاقا دوف ان سضاء نور قا الى كاك لسن افا اس لين ١‏ بععار شوو لذ خلورفة اما كنا 
فَجَعَلَهُ نَسََا وَصِهْرًا وَكَانٌ رَبك قَدِيرًا » (7) . 


ص: إرذيا 
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او كسى است كه از آبء انسانى را آفريد؛ سيس او را نسب و سبب قرار داد (و نسل او را ازا ين دو طريق كسترش داد)؛ و 


يرورد كار تو همواره توانا بوده است. 


شدء حرام استء اما اكر عناوين مصاهره محقق شدء حديث آنجا را نمى كيرد حال كه اين مطلب خوب فهميده شدء بايد 
توجه داشت كه ما در اينجا دو مسأله داريم: 


:١‏ مرضعه الزوجه الحقيقيه تحرم على الإنسان 
:١‏ مرضعه الولد لا تحرم على الإنسان 


در اينجا دو مسأله استء مسأله اول اين است كه وو عون حي دازم ينا زد من درامو ضنياك و كرجكي اريك ري 
رودي اوم ا ا عات نايع ابن زن من استه آنا ديكر 


اوستث. 


خلا-صه اكر من زنى را كرفته ام كه از مادرى شير خورده. جده او هم براى من حرام ا ستء يعنى هم مادر رضاعى اش حرام 


است و هم جده رضاعى اش حرام است. 


اكر بجه من از يكك زنى شير خوردء مادر مرضعه براى من حرام نيست و حال آنكه در آنجا هم به يكك معنى جده است» جون 


بجه من شير خورد شده مادر اوء قهراً مادر مادر هم براى من حرام مى شودء جه فرق است بين مسأله اولى و مسأله دوم؟ 


ص: عو" 


در اولى زوجه حقيقى دارم (الآن) معلوم مى شود كه اين زوجه حقيقى من در دوران صبابت و بجكى از يكك زنى شير خورده. 
ماكر ال راقو وا ابلك موي ماتروء اراي وام رشاعي الي اسيم جزم الس جرا؟ جون قرآن مى 


فرمايد: اوأكهاث يفيك نوراق عماساء اسك ارح ون من اسح سقيفة آن زن هم مادرش است رضاعاً. 


اما اكر بجه من از يكك زنى شير خورد در واقع مرضعه مى شود به منزله زوجه؛ مادر او براى من حرام نيستء جرا حرام نيست» 


جه فرق است بين اين دو مسأله؟ 


فرقش خيلى روشن استء در اولى به قاعده رضاع محتاجيم» ولى زوجيت حاصل بالوجدانء اين زن من است واقعاًء مادرش و 
مادر مادرش هم عا مادر زن انسان است ولذا حرام اس قاعده رضاع در اثبات جرء دوم كه مادر باشد فعال است» 
زوجيتش مسلم استء اما مادرش براى من حرام استء. حرمتش به قاعده رضاع است. أحد الجزئين بالوجدان استء يعنى 


زوجيتش بالوجدان است, جزء ديكر كه مادريش باشدءبه وسيله قاعده رضاع ثابت مى شود. 


اما اكر بجه من از يكك زنى شير خورد؛ مسلماً قاعده رضاع در اينجا هستء اما مجرد شير خوردن او سبب نمى شود كه مرضعه 
براى من زوجه بشودء مادرش هم بشود أمٌ الزوجه؛ لنككى ما در قاعده رضاع نيستء بلكه لنكّى ما در زوجيت استء در اولى 
قاعده رضاعء؛ زوجيت را درست نمى كندء مادر را درست مى كندء و مى كويد اين مادرشء مادر زن توستء زوجيت امر 
مسلم استء قاعده رضاع؛ مادرى را درست مى كندء و حال آنكه در دومىء مادرى را درست كرد, اما زوجيت را درست 
نكردء يعنى اين زن زوجه من نيستء مجرد اينكه بجه من از او شير خورد. فرض كنيد كه مادر بجه من است,ء ما در اسلام 
نداريم كه مادر بجه انسان بر انسان حرام استء آنكه حرام مى باشدء امهات نسائكم استء اين زوجه نيست تا مادر رضاعى 


اش بشود مادر زن من. 


ص: حا 


يس در اينجا دو مسأله وجود دارد: زوجه حقيقى» مرضعه اش براى انسان حرام است» جرا؟جون زوجه من است و قاعده رضاع 


هه امى قرمايل: 


اما در جايى كه بجه من, از زنى شير مى خوردء قاعده رضاع زوجيت را درست نمى كندء در مثال قبلى قاعده رضاع زوجيت 
را درست نكردء بلكه اموميت را درست كردء اموميت در آنجا امر مسلم بود و در اينجا نمى تواند قاعده رضاع زوجيت را 
درست كندء آنجه كه ماكرفتارش عستم اثبات زوجيت انس در آنجا زوجيت مسلم استء آن زن هم مادرش است,» اما در 


اينجا زوجيت قطعاً منتفى استء قهراً مادر او براى من حرام نيست. 
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موضوع: توضيح قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب'» 

ما در جلسه كذشته دوتا فرع را مطرح كرديم كه ناقص ماندء و در اين جلسه مى خواهيم آن دو فرع را روشن تر بيان كنيم. 
فرع اول 


فروع اول اين است كه مردىء يكك زوجه و زن واقعى و حقيقى دارد كه در دوران صبابتش از زنى شير خورده. غالبا فقها مى 


كويتك اين 'مرد تمى ثوائك فار رضاغى ون خودثن رابكيرة, 
وك 


فرع دوم اين بود كه : مردىء بجه اى دارد واين بجه را زنى شير داده استء مى كويند اين مرد مى تواند مادر مرضعه بجه اش 


وابكيردهة 


مرضعه را بكيرد» با اينكه هردو جده هستندء ما الفرق بين جده الأولى و جده الثانيه؟ 


ص: لا 


ما جرا اين مسأله را عنوان كرديم؟ اين مسأله را براى اين عنوان كرديم تا فهميده شود كه قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من 
اللنسب» مصاهره ساز نيستء فقط نسب ساز استء البته نسب ساز تنزيلى» اما مصاهره ساز نيست. 


حال كه اين دو فرع را متوجه شديدء در جواب سوال قبلى مى كوييم: اينكه اولى حرام است, قضايا قياساتها معهاء جرا ام 


الزوجه نسبى حرام است؟ به همان دليلى كه ام الزوجه نسبى حرام استء عيناً ام الزوجه رضاعى هم حرام مى با شد. جرا؟ جون 
قاعده رضاع نسب را درست كرد. البته مصاهرت را درست نكرد. جرا؟ لأنّ المصاهره حاصله بالوجدان. 


فرع دومء اكر من يكك بجه اى دارمء بجه ام را به دايه دادم كه او را شير بدهد من مى توانم مادر اين دايه را بكيرم. جرا؟ جون 
در اينجا احد الجزئين حاصل است. جون مادر بجه (دايه), مادر زوجه من نمى شودء آنجه كه حرام است در شرع ام الزوجه 


با مادر دايه ى بجه ام ازدواج كنم. اين به مجرد اينكه بجه ى مرا شير داد» زوجه من نمى شود تا او هم بشود: ام الزوجه. 
فههنا فرعان 
الفرع الآول: فرع اول اين بود كه من زوجه حقيقى دارمءاين زوجه حقيقى براى خودش مرضعه دارد» من نمى توانم مرضعه ى 


زوجيتش وجدانى است. 


ص: / 7 


الفرع الثانى: فرع دوم اين بود كه من بجه ام را به زنى (دايه) داده ام كه او را شير بدهدءاين دايه هم براى خودش يكك مرضعه 
دارد» در اينجا أحد الجزئين استء اما جزء ديكر نيست» كدام جزء هست؟ أموميت تنزيلى استء يعنى اين دايه مادر بجه من 
است» مرضعه دايه هم مادر اين دايه استء اما جزء ديككر كه زوجيت باشد در اينجا نيست» جرا زوجيت نيست؟ جون مجرد 
اينكه زنى» بجه ى مرا شير داد» زوجه من نمى شود تا مادر رضاعى اش بشود ام الزوجه. اينجاست كه مى كُوييم قاعده رضاعء 
مصاهره ساز نيست. مجرد اينكه بجه مرا شير داد» زن من نمى شود, قاعده رضاع فقط نسب ساز است (نسب تنزيلى)» اما 


مصاهره ساز نيسثك. 


«و يترتّب على ذلكك»» آقايان مى كويند اككر مردى با زنى زنا كرد مادر زن زانيه بر زانى حرام مى شودء يا اكر كسى با يسرى 
عمل لواط را انجام داد» مادر آن يسر بر اين لاطى حرام مى شودء اين در نسبى صحيح استء آيا در رضاعى هم مسأله جنين 


است يانه؟ 
مثال ١‏ 


مثلاً مردىء با زنى زنا كرده آيا مادر رضاعى اين زن زانيه براين مرد زانى حرام مى شود يا نه؟ يا اكر مردىء با يسرى عمل 


لواط را انجام داده؛ آيا مادر رضاعى آن يسر بر اين مرد لاطى حرام مى شود يا نه؟ 


مى كوييم «على الظاهر» حرام استء جرا؟ جون قاعده رضاع نسب ساز استء مصاهره ساز نيست و در اينجا نسب ساز است نه 
مصاهره ساز. جرا؟ اولا بايد ببينيم كه اكر مردىء در نسبى با يكك زنى زنا كردء جرا مادر نسبى اين زن زانيه بر اين مرد حرام 
است؟ جون دوتا جزء دارد» يكى زناء ديككر هم مادرء اينجا هردو هستء با يكك زنى زنا كرد آن زن زانيه هم مادر 
رضاعىءالزناء محرر بالوجدان» مادر بودن هم به قاعده رضاعء احد الجرئين وجدانى ابشت: جرء ديكر تنزيلى است. جرا؟ جون 


ازاو شير خورده فلذا مادرش استء يعنى آن دو جزئى كه در مادر نسبى است»ء در مادر رضاعى هم است. 


ص: 18 


مثال ” 


مثال دوم «أوقب غلاماً» مادر اين بجه بر لا.طى حرام است. جرا حرام است؟ مى كوييم جرا در نسبى حرام است؟ در نسبى 
موضوع دو جرء است» جرء اول ايقاب است ودر اينجا ايقاب است» جرء دوم اينكه مادرش است»ء اين مادرش است» يس در 
رضاع نيز اين دو جزء وجود دارد» جون بنا شد كه مادر رضاعى بشود مثل مادر نسبى» يعنى همان كونه كه مادر نسبى اين بجه 


بر لاطى حرام مى شودء مادر رضاعى اين بجه هم بر لاطى حرام مى شود. 
روى اين مبنا فرع اول نشر حرمت است,ء اما فرع دوم نشر حرمت نكرد» جرا؟ جون زوجيت نيست فلذا نشر حرمت نكرد. 


«نعم) بعضى ها در اينجا يكك نظر خاصى دارند و مى كويند در اولى» سومى و جهارمى نشر حرمت نمى كندء يكك نظر خاصى 


دارند و من اين نظر خاص را مى كويمء شما ببينيد كه اين نظر خاص درست است يا نه؟ 


اول همان مثال اول را بررسى كنيم» مثال اول اين بود كه شخص زوجه حقيقى دارد و اين زوجه حقيقى براى خودش يكك 
مرضعه دارد» مى كويد نشر حرمت نمى كند تاجه رسد به فرع دوم كه مرضعه دايه باشد. جرا نشر حرمت نمى كند؟ مى 
كويد قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» فقط بين المحرّم و محرّم عليه است. حواشى و جوانب را شامل نمى شود 
زوجه انسان كه يكك مرضعه دارد» اين خارج از دايره استء دايره بين زوج است و زوجهه اما آن سومى خارج از دايره قاعده 
رضاع استء اينكه من يكك زوجه حقيقى دارم واين زوجه حقيقى من يكك مرضعه دارد» مرضعه بايد بين مرضعه و زوجه اثر 
بكذارد نه بين فرد ثالث كه زوج باشدء بنابراين» قاعده رضاع بين مرضعه و زوجه من استء اما زوج كه فرد ثالث استء ربطى 
به فرد ثالث ندارد» بنابراين» حتى در فرع اول هم اشكالى ندارد جون قاعده الرضاع بين المحرمين استء بين شير خور و شيرده 


أشنت اما من زوج در كنار و حاشيه هسدم: 


ص: 52349 


ديد كاه شيخ انصارى 


مرحوم شيخ انصارى مى فرمايد اين قيد از روايت استفاده نمى شود, اين بسيار ديد تنكى استء ظاهر قاعده اين استء آنجه را 
كه عنوان نسب حرام مى كندء عنوان رضاع هم حرام مى كند. حالا مى خواهد بين الطرفين باشد كه شيرخور و شيرده باشد يا 
فرد ثالث باشد كه زوج استء قاعده اين است كه اكر عناوين سبعه صادق شدء نشر حرمت مى كند و در اينجا عناوين سبعه 
صدق مى كند. جون من زوجه هستم و اين زن هم زوجه حقيقى من استء غايه ما فى الباب مادرش مادر تنزيلى اوست» يس 
مادر رضاعى اوء ام الزوجه تنزيلى من مى شود.«الأمٌ التنزيليه كالأم الحقيقى'. 


نعم ربما يستظهر من الحديث أن المراد بلفظ النسبء النسب الحاصل بين المحرّم و المحرّم عليه فالرّضاع حينئذ إِنّْما ينزّل منزله 
النسب إذا كان التتزيل بين المحرّم و المحرّم عليه» كتنزيل الأمّ الرّضاعيه للولد منزله الأمّ الحقيقيه فلا يجوز للولد تزويجهاء لا ما 
إذا كان التنزيل بين غيرهما كتنزيل الأنمّ الرّضاعيه للزوجه. منزله الأسمّ الحقيقيه لهاء فإنّ طرفى التنزيل فيه» هما الأمّ الرّضاعيه 
للزوجه. و الأمٌ الحقيقيه لهاء و أما الزوج فهو خارج عن حدود التنزيل» كما هو واضح. 


طبق اين نظريه انسان مى تواند مادر رضاعى زوجه حقيقى خود را بككيرد. جرا؟ جون رضاع فقط بين دو نفر كار ساز است» كار 
ولكن هذا تقيبد من غير دليل؛ بل المرادر من النسب فى الحديث مطلق النسب الموجب للتحريم سواء أكان حاصللا بين نفس 
المحرّم و المحرّم عليه كما مثلناه» أم كان بين أحدهما و هو أمّ الرضاعيّه للزوجه هناء و طرف ثالث هو الزوج هناء و لا يكون 
التنزيل لغواًء بل يؤثّر حرمه الأمّ الرضاعيه للزوجه - المنزّله منزله الأ الحقيقيه لها- على الزوج. 


ص: لمانا 


حال كه اين فرع روشن شدء دو فرع ديكر هم روشن مى شود, يعنى اينكه مردى, با زنى زنا كرده» مادرش حرام استء يا بجه 

اى راايقاب كردء مادرش (مادر رضاعى) حرام است. جرا؟ جون كفتيم علاسوه بر دو طرف» حواشى و جوانب را هم شامل 

استء اكر با زنى زنا كردء حاشيه را هم شام استء مادر را هم شامل است,ء با اكر با بجه اى ابقاب كردء مادر او را هم شا 
با رنى به رااهم هم 1 با بععةاى العام راوراهم 


است. 


و بهذا يظهر إمكان استفاده حرمه الأمّ الرضاعيّه للمزنئ بها على الزانى» و حرمّه أمْ الغلام الموقب فيه و ابنته و أخته من الرضاعه 
على الموقبء لأنّ موضوع الحرمه مركب من أمرين: 


الأول: الزنا أو الإيقاب» و هو حاصل بالوجدان. 


الشانى: كون المرأه أمّراً للمزنيئ بها أو الغلا.م الموقب فيه. أو بنتا أو أختاً له» و هذا ثابت بتنزيل الحديث,. الرّضاعيات من الأمّ و 


البنت و الأخث مكان النسبيات منهنٌ: فتحرمن جميعهنٌ على الرّانِى و الموقب كحرمه النسببات. 

همان كونه كه نسبى ها حرام استء رضاعى ها نيز (بدون كم و زياد) حرام مى باشند. 

بنابراين» قاعده رضاع نسب ساز استء اما مصاهره ساز نيست» هر كجا نسب تنزيلى شد» حرمت هم آنجا را مى كيرد. 

توضيح قاعده «بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» ه١٠/١٠/9115‏ 
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موضوع: توضيح قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

متدمة الى كدنها وانقم» تور 1ن ميد يه عت مطلي زرا يازا كرديم :لا رسيقت بوي مطلب كشك و لذن دو مطليه قم 
هستيم؛ اين مقدمه تا احدى خوب است, ولى در آتيه نتيجه بخش استء در آيه مباركه احُرّمَتٌ عَلَيكمْ أمَوَاتَكم وَبَنَانَكمْ 
وَأَحَوَاتَكعٍ وَعَمَانَكمْ وََالَانَكمْ 0 

ص: امن 

ذوابن عتازية سعة كذنون [ابشجار كذقرق امد سه امال ووه دارة كهيلنا امال اول مفمين أسسك: 


احتمال اول 


العتسال أول اب اسيك كه بكوييم اصل ابن عناوين ققط فال ينات النيك» لقاو به هيار كه كلده سي كه آنااسبادر از 


عمه رضاعى تبادر نمى كند»عمه و خاله رضاعى تبادر نمى كند. 


ظاهر آيه مى كويد اين عناوين سبعه كه به وسيله نسب محقق مى شود حرام است. 


احتمال دوم 


احتمال ذوع لبك يكريم: كلمه أمَهَانك) براى اع وضع شده استء يعنى جامع بين ام نسبى و بين ام رضاعىء و هكذا سائر 
كلمات.مانئد: تانكم رغوالك رمدافف وَخَالَانَك براى اعم از بنات نسبى و بنات رضاعىء عمات و خالاءت نسبى و 


رضاعى وضع شله انك. 


احتمال سوم اينكه بكوييم اين كلمات «امهات. بنات و ...) مشتركك لفظى استء كاهى وضع كنده انك براى ام نسبى و كاهى 
وضع شده براى ام رضاعى و هكذا ساير عناوينى كه در آيه مباركه آمده است. 


مسلماً احتمال دوم كه مشترك معنوى باشدء از آيه مباركه تبادر نمى كندء همجنين سومى هم تبادر نمى كند, آنكه تبادر مى 


كند همان اولى است. يعنى از اد ين عناوين» نسبى تبادر مى كند نه رضاعى. 
ثمره بحث - حسات؟ 
از اينكه ما دومى و سومى را باطل كرديم و كفتيم فقط نسبى تبادر مى كند» ثمره اش جيست؟ 


ثمره اش اين است كه با اين آيه مباركه در تمام نسبى ها استدلال خواهيم كرد, مثلاً خواهيم كفت كه بجه اى كه از زنا به 
عمل آمده. جنانجه يسر باشدء نمى تواند با مادر خودش ازدواج كند. جرا؟ جون اين بجه» ولد نسبى (لغوى) براى اين زن 
استء بنابراين» از اينكه كفتيم مشتركك لفظى نيستء در تمام موارد : نسبى با اين آيه استدلال خواهيم كرد. 


ص: ان 


اما دومى را باطل كرديمء يعنى اينكه قدر مشتركك بين ام نسبى و ام رضاعى باشدء با اين آيه در مورد رضاع نمى شود استدلال 


كرد بلكه اين آيه مباركه منحصر است به نسبى. 


كرد. 


دومى را كه باطل كرديم (كه قدر مشتركك باشد) اثرش اين است كه در رضاعى نمى شود به اطلاق اين آيه مباركه تمسكك 
كرد. 


الظاهر أن العناوين السبعه الوارده فى الآيه الكريمه: ١‏ حَُرّمَتْ عَلَيكم أَمَّهَانْكم وَبَنَانَكمْ وَأَحَوَانَكمْ وَعَمَائَكم وَحَالَاتَكم وَبَنَاتُ الأخ 
وَيكَاَتٌ اللخة)قها الكيالات كلؤاتم دو ايخ انس احتمال است» 


الق؛ أن يكرة كل عنوان موضوعا للحاضل بالولادة أى كون الدرآه أن كلاسا عن :ظريق الولاده و هكذا| سائن العناوين »مق 
دون أن يشتمل العناوين بالرضاع. 


ب؛ أن يكون مشتركا معنورّاً موضوعاً للجامع بين الولا-ده و الحاصل بالرّضاع. فالأمٌَ الوارد فى الآديه أعم من الأسم النسبى و 
الرّضاعيه. 


ج؛ أن يكون مشتركاً لفظيا تاره وضع للعناوين النسبيه و أخرى بالرضاعته. 


و الحق هو الوجه الأول» و يترنّبٍ على بطلان الثانى - كه مشترك معنوى باشد - أنه لا يمكن التمسكك بهذه الآيه على تحريم 
غير النسبى»- يعنى با اين آيه نمى توانيم در مورد رضاع استدلال كنيم» كما اينكه بر بطلان سومى اين مترتب است كه با اين 
آيه در نسبى ها استدلال مى كنيم؛ دومى را كه باطل كرديم؛ در رضاعى نمى شود استدلال كرد سومى را كه باطل كرديمء 
دوسي في كوة استدلال كرد بة يكن انتدلال كردن اسك"وه ديكرئ استدلال تكزدق امت بابق آبة'دو :فى شود 
استدلال كردءيا اين آيه در رضاعى نمى شود استدلال كرد. ولذا مثال زدم و كفتم بجه اى از زنا كله شد ماورشو ترا يكن 
حرام استء جرا؟ جون حرمت عَليِكمْ أَمَوَ نكما شاملش است جون اين زانيه مادرش استءاما اينكه محروم از ارث است,ء آن 


يكك مسأله ديكرى است و الا اين زن مادر است و اين بجه هم بجه او مى باشد. 


صسص: ”7037 


على اى حال از اينكه اين مخصوص نسبئات است» يس آيه به نسبيات به درد مى خورد, اما در رضاعيات به درد نمى خورد. 
الأمر السابع: فى أنّهِ ليس للرضاع حقيقه شرعيّه و لا متشرعه 


امر هفتم در باره اين است كه كلمه رضاع نه حقيقت شرعيه دارد و نه حقيقت متشرعه» حقيقت شرعيه. در لسان نبى»متشرعه 
در لسان ائمه ع و صحابه و مسلمين» رضاع به همان معناى لغوى خود باقى استء. معناى لغوى اين بود:« مس الرضيع ثدى 
المرأه»» بجه اكر يستان زنى را بمكدءبه اين مى كويند رضاع.ء اين نه حقيقت شرعى دارد كه شرع مقدس در آن تصرف كند و 


نه حقيقت متشرعه دارد كه علما در آن تصرف كرده باشد. 


ممكن است كسى بككويد كه اثر و ثمره اين مسأله جيست؟ اثرش تمسكك به اطلاق استء بجه اى را شير داديم» منتها شير را در 
جون رضاع اين است كه شير زنى را بخوردءاما اينكه حتماً از طريق مس باشد؟نه؛يعنى لازم نيست كه از طريق مس باشد و آيه 


ابن .زا تم كوند» آية مطلق است: 


بنابراين» هر كجا كه شكك كنيم» مى توانيم به اطلاق آيه تمسكك كنيم» علماى ما خيلى از شرائط را در اين زمينه نقل كرده 
اندء اكر اين شرائط دليل شرعى داشته باشد؟ حق با شماستء مثلا امام ع فرموده باشد كه ايجار كافى نيستء شير را در شيشه 
بريزى واز طريق شيشه به بجه بدهى كافى نيست. ما تابع كلام امام معصوم ع هستيم, اما هر كجا كه امام (ع) نفرموده باشدء 
دليل بر جزئيت» شرطيت و مانعيت نداشته باشيم» ديكر فرق نمى كند. 


ص: ع 


مثلاً زنى حائض استء بجه همسايه را شير مى دهد و من احتمال مى دهم كه حائض بودن مانع باشد براى نشر حرمت» تمسكك 


مى كنيم به اطلا.ق آيه و مى كوييم: «وَأْمّهَانَكمُ اللاتى أَرْض مْنَكغ)» فرق نكذاشته بين امى كه طاهر باشد و بين امى كه حائض 
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بنابراين»جون حقيقت شرعيه ندارد در مواردى كه رضاع صدق كند. ما به اطلاق آيه تمسكك خواهيم كردءيا مثلا زنى است 
كه شوهرش او را طلاسق داده؛ اما هنوز لبنش هست,ء شكك مى كنيم اينكه فحلى بالا سرش نيستءآيا اين كافى است يا كافى 


خلاصه هر كجا كه ما شكك بكنيم» در مورد شكك به اطلاق آيه تمسكك مى كنيم. بنابراين»هر كجا كه كلمه رضاع صدق بكند 
وماشك بكنيم كه آيا شرط است يا نيستء مانع هست يا نيست؟ مادامى كه دليل شرعى نباشدء ما به اطلاق آيه تمسكك مى 
كنيم. مثلا زنى است حائضء يا اينكه شوهرش طلاق داده؛ در همه اينها به اطلاق آيه تمسكك مى كنيم. 


ما هو المرجع فى الشبهات الحكميه و الموضوعيه؟ 


شبهه حكميه را از ما سبق فهميديم, و الادر شبهات حكميه مرجع اطلاق است» شكك در شرطيتءشكك در مانعيت» هو شرط 
أو لا؟ تمسكك به اطلاق مى كنيم» هل الحيض مانع أو لا؟ تمسكك به اطلاق مى كنيم. 


«إنْما الكلام» در شبهات موضوعيه» شكك در شرطيتء يعنى جيه؟ يعنى هل هو شرط أو لا؟ طهارت از حيض شرط است يا نه؟ 


ص: حر 


بنابراين» شبهات حكميه روشن شدء اين عنوان فقط مال موضوعيه استء اكر آمديم شكك ما در موضوع استء ييغمبر (ص) يا 
امام (ع) فرموده: بايد يكك شبانه روز شير بخوردء ولى ما نمى دانيم كه يكك شبانه روز شير خورده يا يكك شبانه روز شير 


نخورده؟ يا در عدد كفته اند كه بايد يانزده بار شير بخورد» نمى دانم يانزده بار است يا جهارده بار است؟ 


در شبهات موضوعيه مرجع اصول عمليه استء اصول عمليه كدام است؟ شما كاهى اصول موضوعيه را جارى مى كنيد و 
كاهى اصول حكميه راء آيا اين بجه من يانزده بار شير خورده يا جهارده بار؟ اينجا هم مى توانيم اصل موضوعى جارى كنيم و 
هم مى توانيم اصل حكمى جارى نماييم» اصل موضوعى اين است:« أصاله عدم تحقق هذه العناوين السبعه»» اصل اين است كه 
اين عنوان محقق نشده. اين بجه سابقاً ولد رضاعى نبود, الآن هم ولد رضاعى نيستء سابقاً بنت رضاعى نبودءالآن هم نيست. 
در شبهات موضوعيه تمسكك به اصل موضوعى مى كنيم؛ أصاله عدم تحقق رابطه بين اين بجه و بين اين مادر. 

ممكن است جناب عالى به اصول حكميه تمسكك كنيد و بككوييد سابقاً ازدواج اين بجه با اين زن حلال بود الآن هم حلال 
استء البته آقايان در اصول به ما كفته اند كه اصول موضوعيه حاكم بر اصول حكميه است و لو متحد المضمون باشندء اينجا 
مضمون شان متحد است» جون أصاله عدم تحققى هذه العناوين» در نيتجه با أصاله الحليه يكى استء اما با وجود اصل 
موضوعىء نوبت به اصل حكمى نمى رسد (دليلش در رسائل بخوانيد). 

و بما أن المختار أن اللفظ باق على معناه العرفى» فكلّما شكك فى كون شىء شرطاً أو مانعاً؟ يحكم بعدمه بمقتضى الإطلاق 


الموجود فى الأدلّه نحو قوله تعالى: (وَأْمَهَاتَكمٌ اللَاتى أَرْضَعَْكمٍ َأَحَوَانُكمْ مِنَ الرَضَاعَه) 


ص: 708 


هذا كله إذا كانت الشبهه حكميه. 


و أمَا إذا كانت الشبهه موضوعيه. مع كون مفهوم الرضاع أمراً واضحاً متنا فالمرجع هو الأصول العمليه الموضوعيه؛ أو الحكميه 
عند عدم الأمولى» فإذا شكك فى كون الرضاع متحقّقاً بشروطه الشرعيّه كيفا و كا جرت أصاله عدم تحقق العناوين السبعه 
المحرّمه. على وجه لا يكون مثبتء كما أنّه يجوز التمسكك- عند عدم الأصول الموضوعى - بالأصل الحكمىء أعنى بقاء الحليه 
و جواز التزويج كما لا يخفى. 


و بهذا تين أن المرجع فى الشبهات الحكميه هو الإطلاقات» و فى الشبهات الموضوعيّه هو الأصول العمليه. 
مثال 


مثلا؛ كوسفندى را با استيل ذبح كرديمءنمى دانيم كه حتما حديد شرط است يا استيل هم كافى است؟ شما در اينجا دوتا اصل 
داريد. يكى اينكه شبهه حكميه است و به اطلاقات تمسكك مى كنيم» مى كوييم كلمه ذبح در آيات و روايات آمده و جون 
مقيد به حديد نكرده فلذا استيل هم كافى است. اينجا شبهه» شبهه حكمى است ولذا شما مى توانيد به اطلاقات تمسكك كنيد. 


واكر شبهه. شبهه موضوعيه شدءدر آنجا هم شما مى توانيد به اصول موضوعيه مراجعه كنيد. 
شرائط الرضاع 

إذا عرفت ما قدّمناه» فاعلم أنّه لابد فى تحقق الرضاع عرفا أو شرعاً من شروط. إليكك بيانها: 
الشرط الأول: أن يكون اللبن عن نكاح صحيح أو ملكك يمين 


شرط اول اين است كه لبن از نكاح صحيح باشدء لبن زنا به درد نمى خورد» يا كنيزى باشد كه انسان با او نزديكى كند واز 
انسان ام ولد بشود. «على اى » حال شير بايد شير ياك باشدء البته اين شرط» شرط لغوى است نه شرط عرفىء اكر زنى با لبن 
زنا وحرام بجه همسايه را شير داد به كونه اى كه هم استخوان بجه ازاين شير زنا قوى شد وهم كوشت روييدء عرفاً مى 
كويند اين ولد استء اما شرع مقدس در اينجا شرطى را اضافه كرده, اككر اضافه نكرده بود به اطلاقات تمسكك مى كرديم و 


مى كفتيم اين هم رضاع استء اما شرع مقدس شرطى را اضافه كرده و فرموده رضاع از نكاح صحيح باشد نه از شير زنا. 


7١17 ص:‎ 


أقول: هكذا عنونه المحقق (ره) فى الشرائع» و المراد من النكاح هو الوطء لا العقد و ما عبر به هو ما استحصله من الروايات» 
الوارد فيها أنّما هو اشتراط كون اللبن» لبن الولاده. أو ما يقاربه. 


يس اولا بايد لبن و شير ناشى از وطء باشد و بدون وطء به درد نمى خوردء مثلا يكك دخترى است و خيلى هم جاق و جله و 
هنوز ازدواج هم نكرده, منتها يستانش ير از شير استء اكر با اين شير بجه اى را شير بدهدءاين شير حرمت نمى آورد و رضاع 
با آن تحقق بيدا نمى كند. جرا؟ جون لبنش لبن وطء نيستء ثانياء وطئش هم وطء صحيح باشدء در حقيقت اين عبارت دو 
قال الشيخ فى الخلاف: ١‏ إذا در لبن امرأه من غير ولاده» فأرضعت صباً صغيراًء لم ينشر الحرمه) 

دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم )١(‏ . 

توضيح قاعده «بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 9415/٠١/٠2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: توضيح قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 
ما در جلسه كذشته تعبير كرديم به لبن الولاده» يعنى تعبير به نكاح نكرديم 


أقول: هكذا عنونه المحقق (ره) فى الشرائع» و المراد من النكاح هو الوطء لا العقد و ما عبر به هو ما استحصله من الروايات» 
الوارد فيها إِنّما هو اشتراط كون اللبن» لبن الولاده. أو ما يقاربه. 


ص: 708 
-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج82 ص8١3.‏ المسأله 7١‏ من كتاب الرضاع. 


در روايات تعبير شده به لبن الولادهء يعنى تعبير به نكاح نشده است. البته نتيجه اش را خواهيم ديدء اكر بكوييم شير حتماً بايد 
نتيجه وطء و نزديكى باشدء در يكك مواردى نشر حرمت نمى كندء اما اكر بككوييم ميزان وطء نيستء بلكه ميزان اين است كه 
اين شير» شير ولادت باشد هر جند وطء و نزديكى هم در كار نباشد» مثل اينكه سبق منى كند» كاهى از اوقات مردى كه مى 
خواهد با زنش نزديكى كندء منى مرد سبقت مى كند به محل مخصوص و فرج زنء بجه از آن متولد مى شود, در اينجا لبن 
الولا-ده است بدون اينكه وطء و نزديكى در كار باشدء نتيجه اش را خواهيم ديد كه آيا ميزان وطء و نزديكى است يا ميزان 
لبن الولا.ده است ولو ولا-دت بدون وطء و نزديكى باشد (كالسبق المنى من الرجل إلى فرج المرأه) در اين مينه دو روايت 
داشتيم كه آنها را دوباره مى خوانيم» حضرت در آنجا بر ولادت تكيه مى كند نه بر وطعء 


:١‏ محمد بْنْ يَْقوب عَنْ حُمَبِ بْن زِرَادٍ عَنِ الحَسَن بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أخرردّ بْنِ الحَسَنٍ المِيثمِىٌ عَنْ يُونس بْن يَعْقوب عَنْ أبى عَبْدِ 
ا ا عيض اف طون عر 11 لفقا ارق إن فد لو ب 1 وا لق ب فانط سا ل 1 ل روا اس 1ل سل ل مرو و و 1 لل اوزاف “ل 
اللوع قمال: «سَ الت عن امْرَأءِ دَرَّ لبَنيَا مِنْ غثر ولَادَهِ فض عَتْ جَارِيَهَ وَ غلاما مِنْ ذلك اللبن هَل بَخْرُمٌ ببذلكك اللبن مَا يَحْرُمٌ مِنّ 
الوضَاع قَالَ لا (1) 


ا ت در جواب مى فرمايد: ١‏ لا » در كلام حضرت كلمه «وطء » نيست بلكه كلمه «ولادت» است. ه خنين است 


روايت دوم. 


ص: لحان 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 9/8 من أبواب ما يحرم بالرضاعء باى حا ط آل البيت! 


اعد لس طروي تصور تل و محري عر عر لون عدر دن ارك عبر الك ول ورغراة اه 
عرد 5١‏ قت لأبى عبد اللّوع امأ در لها مِنْ غير ولَادو قََوْضَ عت ذُكْرَائً و إ؟ اذا | بده ين الكماها 


در كلام حضرتء كلمه ولالدت آمده نه كلمه وطء. ولادت كافى است هر جند وطء و نزديكى در كار بناشدء يعنى ميزان 


ولادت است نه وطء. 


هدف از تذ كراد ين جملات اين بود كه بككوييم فرق است بين عنوان ما و بين عنوان محقق» مرحوم محقق بر وطء تكيه مى كند 
و ما بر ولادت تكيه مى نماييم» مكر اينكه كسى بكُويد كلام مرحوم محقق مبنى بر غلبه است و غالباً لبن مال وطء و نزديكى 
است و كم اتفاق مى افتد كه لبن باشدء اما وطء و نزديكى در كار نباشد. 


آيادو اللبق كافى اسيك يا كاقن تبنيت؟ 


اين مسأله ينج صورت دارد كه جهار صورتش را مسلّماً ادله شامل نيستء اما يكك صورت را احتمال مى دهيم كه ادله شاملش 


باشد. 
اندو اللق بلة وطلم أضلاة ب باللاسيق العتى أضاا. 


مثلاً دخترى است و اين دختر شرائط خاص مزاجش اين است كه از يستانش شير مى آيد بدون اينكه ازدواج كرده باشدء يعنى 


الا عروسق تكرده و فرخض ين أو فس رده اكوريا انق شير بححة اقترا ركف يانه تروق شير يداد 
: درّه من المنكوحه الحالم إذا لم يكن مستنداً إلى تكوّن الحمل فى رحمها 
ص: "٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 9594 من أبواب ما يحرم بالرضاعء باى حك ط آل الينت: 


درٌ لبن مى كندء ازدواج و عروسى هم كرده حامل نيز استء اما مى دانيم كه اين شير مستند به تكون ولد نيستء حالا اين را از 
كجا كشف مى كنيم؟ فرض كنيد از طريق يزشكى كشف كرديم كه اين شير ارتباطى به رحم و بجه ندارد. 


: الصوره السابقه. مع كون الدرّ مشكوكك الحال فى كونه مستنداً إلى الحمل أو لا؟ 


سومى» عين همان صورت دوم استء منتها با اين فرق كه به جاى علم» شكك استء يعنى نمى دانيم كه آيا اين شير مستند به 
تكون ولد است يا مستند به تكون ولد نيست؟ 


شامل نب تتسنةك: 


؟: الصوره السابقه. مع العلم باستناد الدرٌ إلى تكوّن الحمل 
: درّه بعد الولاده» مع العلم بكونه استمراراً تدرٌ سابق» لا مستنداً إلى تكوّن الولد فى الرحم 


بجه را زاييده» شير هم از يستانش سرازير است. اما مى دانيم كه اين شير مستند به ولد نيستء يعنى يقين داريم كه مستند به 
ولانيسة» سلما شامل ابن هم لست 


«إِنّما الكلام فى صوره الرابع»» مع العلم باستناد الدرٌ إلى تكوّن الحمل. 


يقين داريم اين شيرى كه مى دهد مربوط به حمل استء يعنى عروسى كرده. حامل هم و بجه دارد» يقين داريم اين شيرى كه 


از يستانش مى آيد» مربوط است به تكون ولدء آيا مى توانيم بككوييم اين نشر حرمت مى كند يا نه؟ 
إنّما الكلام فيما لو درٌ اللبن من الحامل و علم استنداده إلى تكوّن الحمل» فهل هو ناشر للحرمه أو لا؟ 


ص: #11 


اين بستككى دارد كه در آن دو روايت جه نظر بدهيمء آن دو روايت عبارتند بودند از: 


١‏ عن يُونّسَ بن يَعْقَوبَ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قَالَ: « سَألَتهُ عن امْرَأَهِ دَرَ لبها مِنْ غَثِر ولَادَهِ فَأَرْضَ عَتُ جَارِيَهُ وَ عَلَاماً مِنْ ذلك اللبن 
هَل يَحْرُمٌ بذَلِك اللبنِ مَا يَخْرُمٌ من الرّضَاع قَالَ لا (1 


دي 
ك6 
سام ١‏ 
أاوا 


؟: عَنْ يَعْقَوبَ بن شَعَيِبٍ قَالَ: « قلت لأبى عَدِدِ اللوع امْرَأةٌ دَرَّ لَبنَهَا مِنْ غَثِرِ ولَادَهِ فَأَرْضَ عَتْ ذكرانا 


وى 


يَحْرّمٌ مِنَّ الرّضاع فَقَالَ لِى لا » (5) . 


ازابخ ذوؤوانت شنما بايدضه كبرق كتيد فقول اول هى كويد شر هرت تم كرد حدر لاون تحضيرنت رووص ولادت تكيه 
حال ركن ديكرش (كه ولادت باشد) نيست. كسانى كه مى كويند حرام نيست و نشر حرمت نمى كند و اككر اين حالت بجه رأ 


شير بدهد» نسبت به اين بجه مادر رضاعى نمى شود» جون ولادت در كار نيست. 
ادلة كتسالى كادي كويلك قث عدرهدة م كتك 


اما كسانى كه مى كويند نشر حرمت مى كندءدليل آنها جيست؟ و قد يقال بكفايته بادعاء آنْ المتبادر من سؤال السائل «عن 
إمره درٌ لبنها من غير ولاده)»» اين به معناى «من غير فحل) استء كلمه ى «من غير ولاده» به معناى «من غير فحل ») است و فرض 


اين است كه در اين صورت فحل استء جون طرف عروسى كرده؛ نزديكى كرده و بجه هم الآدن در رحمش استء شير هم 


"١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2798 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب4) ح 2١‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 099 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب4. ح 7 ط آل اليت: 


فههنا قولان: يس در اينجا دو قول وجود دارد: 
الف؛ اكر جمود به ظاهر كنيم كه مى كويد: « من غير ولاده» نشر حرمت نمى كندء جون در اينجا ولادتى نيست. 


ب؛ اما اكر دقت كنيم» سوال سائل هر جند «من غير ولاده »استء منتها نظرش اين است كه زنى است كه بجه ندارد» ازدواج 
نكرده» شوهرى ندارد يعنى نظرش همان صورت اولى و ثانيه استء كلامش ناظر به عدم فحل است. ظاهراً روايت همين 
دومى را مى كويد هر جند كلمه من غير ولانده دارد» اما «من غير ولاده» كنايه از غير فحل استء دخترانى بيدا مى شوند كه 
هنوز ازدوج نكرده اند اما در عين حال يستان شان فوران دارد و شير دارد؛ از اين سوال مى كند, كلمه ولادت برايش مطرح 
نيستء آنجه كه مطرح استءاينكه ازدواج نكرده. حالا كه جنين شدء آيه نمى كيرد. 


در جواب شاكرد: خارج را در نظر بكيريد» در خارج آنكه محل بحث استء دخترانى است كه ازدواج نكرده شير دارند» اين 
محل بحث استء اما دخترانى رعرع كن لعو خال عدن ايكيا بعر وا كرو مص سير وات داخل در 
انق يؤوائة السعدة فير به وَأ تواتك اللاي أذظ هكاين فرد زا هابتل أسكه و7 تواتك اللاق أرط فكوواها وراينها 
تمسكك به اطلاق مى كنيم. 


بنابراين» اينجا جاى تمسكك به اطلاق «أَرْض مْنَكم) استء واقعاً اين زن حمل دارد» شير هم دارد و شيرش هم مستند به بجه 


است. 


بنابراين» ما از صور خمسه. فقط يكى را استثنا كرديم» آن يكى كدام است؟ حمل داردء ولادت ندارد» شير هم مستند به تكون 
ولد استء اما آن جهار صورت را خارج كرديم؛ حتى ينجمى را هم كه ولادت هستء شير هستء اما نمى دانيم كه مستند به 
تكون ولد استء بلكه احتمال مى دهيم كه مال تكون ولد نيست يا علم داريم مال تكون ولد نيستء حتى ينجمى كه ولادت 


ص: م 


وقد يقال بكفايته بادعاء أنْ المتبادر من سؤال السائل «عن إمره در لبنها من غير ولاده» و جواب الإمام» هو أنّه ع بصدد نفى 
كفايه الدّر بلا حملء لا بيان شرطيه الولاده. 


مى خواهد بككويد حمل نداشته باشدءنه اينكه ولادت مؤثر است و فرض اين است كه در صورت جهارم حمل موجود است. 


وعلى هذالا بعل الأمر > بعد شمول الإطلاقات لهذه لأصورة» و قضون دلي المخقصن- معن همان دو'وؤايت است» آن 
دو روايت قاصر شد كه ولادت شرط باشدء جون كفتيم آن دو روايت شرطيت حمل را ثابت مى كند نه شرطيت ولادت راء- 
عن اشتراط الولاده» و كون القدر المتيقن منه نفى الدّر المحض (بدون وطء و نزديكى شير از يستانش بيايد) - إلى قوله تعالى: 
حل كم مَا وَرَاءَ َلْكَمء 050000000000 كم مَا وَرَاءَ دَلِكن). را و تائم اللاتى 
أَرْفَ تكن ا مِنَ الرَضَاعَهِ شامل اين قسمت شدء بعد از آنكه اطلاقات اينجا را كرفت» ديكر جاى «) نيست- فيكون 
القول بنشر الحرمه فى هذه الصوره أحوط. بل أقوىء. كما لا يخفى. 


يس ما درٌ را ينج صورت كرديم» صورت جهارم از نظر ما مشمول اطلاقات است. و دليل مخصص (دو روايت) هم ولادت را 
شرط نمى كندء حمل را شرط مى كند و كنايه از حمل استء قهراً نوبت به « وَأْجِلَ لَكمْ ما وَرَاءَ ذَلِكمْ) نمى رسد. 


فإن قلت: كيف يمكن أن يقال بكفايه لبن الحامل» إن علم استناد الللبن إلى تكوّن الجنين» مع أنه ورد فى صحيحه ابن سنان ما 


صحيحه عبد الله بن سنان 


ص: عام 


ل 0 


وَ عَنْ محم بن يَختى عَنْ أخت بْن مُححمَد عَنِ ان موب عَنْ عَبدِاللِّبْنِ سان قَالَ: ١‏ سَأَلْتٌ أَبَا عَبِدِ اللّوع عَنْ لَبْنِ الْمَخْلٍ قَالَ 
قينا شيك اند كد بن لبك وَ لبن وَلَدِكَ وَلَدَ امرأو أخرى فَهُوَ حرَامٌ » 01 . 


معلوم مى شود كه ولادت شرط استء جون مى كويد: دما أضفت اراتك ء ِنْ لكك و لَبن وَلَدِكٌ وَلَدَ امرأو أخرى فَهُوَ حرام 
؛ البته ظاهر اين روايت نشان مى دهد كه حق با طرف استء جون ظاهرش مى كويد كه ولادت شرط اسثء مى كويد بجه اى 
كه ذارة باشمر بعة اثن بعة كنبى ديك راشي ذهل: انق درست اسشه اما اكز دقت كتيده عق دقت كته شرط هين كلل 
وحدت حمل راء اين در مقام اين است كه بايد فحل واحد باشد و با فحل واحد بيايد واين بجه را شير بدهد و الا اكر اين زن 
مقدارى با شير يكك شوهرى شير بدهد و بعداً طلاق بككيرد و برود با مرد ديكر ازدواج كند و با شير فحل د ذيكرغددد را تكميل 


كنيد اين كافى نيستء ظاهر روايت اين است كه وحدت فحل شرط استهء نه ولادت را. 


بادقت به حديثء اين مطلب فهميده مى شود.طرف مى كويد ولاد شرط است فإنّ لازم قوله: «لبن ولدكك» شرطيه تولّد الولد. 
و عدم كفايه كونه حمل. 


قلكة اناه أن الرواف ميقت لباق وسهه التتجل » ل لياف مخاله ولأذة الرتده وماق إن عام :اش ها عضن سايدل على 


شرطيه وحده الفحل. 


ص: 16 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2785 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2, ح6؛ ط آل البيت. 


بنابراين» سه روايت داشتيم كه مانع بود دو روايت را در جلسه كذشته و امروز خوانديم» يكك روايت را هم امروز خوانديمء اما 
آن دو روايت كه در جلسه كذشته و امروز خوانديم» جككونه توجيه كرديم؟ 


كفتيم ولاادت شرط نيستء بلكه « حمل» شرط استء در مقام بيان حمل است, مثل دختر هاى نباشد كه هنوز ازدواج نكرده 
شير از يستانش مى ريزد» آن مربوط به حمل است نه به ولا-دت» اين حديث هم مربوط است به وحده الحملء بنابراين» در 
صورت جهارم احتياط اين است كه بككوييم نشر حرمت مى كند» زنى است حامل است و شير هم دارد» شير هم مستند به اين 


بنابراين» اطلاقات شامل است (وَأْمَهَاتُكمٌ اللَاتَى أَرْضَعْتَكم). 


تكرار: در آن دو روايت قبلى كفتيم ميزان ولادت نيست,ء بلكه ميزان حمل استء اين روايت هم مى كويد ولادت ميزان نيست 
بلكه آنكه ميزان است وحدت حمل استء يس اولى فحل» سومى وحدت فحلء دو روايت قبلى ناظر به حمل است نه ولادت» 
اين روايت هم ناظر به وحدت فحل است نه ناظر به ولادتء بنابراين» صورت جهارم مشكلى نيست. 


ثم إِنّ المنساق من تعبير المحمّق يكون اللبن عن وطء صحيح, عدم كفايه سبق ماء الرجل إلى داخل فرج المرأه من دون 
دخول؛ كما ربا يتّفق» و لكن الى يظهر من الروايات كفايه كون اللبن لبن الولاده و إن لم يكن هناكك دخولء بشرط استناد 
الولاده إلى فحل شرعيّء و لعل صحيحه ابن سنان المتقدمه تع المورد حيث قال: «مَا أَرْضَعَتٍ امرك مِنْ لَينك وَ لَبِن وَلِّك 


وَلَدَ اهْرَأَهِ أخْرَى فَهُوَ حَرَامَ . 


ص: م 


از جمله ١‏ ثم إِنّ المنساق من تعبير المحمّق» بر كشتيم به اول درسء در اول درس محقق فرمود: «و المراد من النكاح هو الوطء 
لا العقد و ما عر به هو ما استحصله من الروايات. الوارد فيها إِنّما هو اشتراط كون اللبن» لبن الولاده. أو ما يقاربه. 


ايشان (محقق) نكاح را به معناى وطء كرفتء ولى ما مى كوييم ميزان نكاح نيستء ميزان يا ولادت است يا كون اللبن مستنداً 
إلى الحمل» وطء ميزان نيست ولذا اكر وطثئى هم در كار نباشد اما بدانيم كه اين شير مال اين حمل استء قبل الولاده أو بعد 
الولا-ده كافى استء مثل اينكه فرض كنيم منى سبق إلى فرج المرأه و بجه متولد شدء در واقع ١‏ ثم إن المنساق من تعبير 
المحمّق) بر مى كر كردد به اول درس كه جرا عبارت محقق را نقل كرديم و بعداً عبارت ديكر را. 


ثم إِنّ المنساق من تعبير المحمّق يكون اللبن عن وطء صحيح؛ عدم كفايه سبق ماء الرجل إلى داخل فرج المرأه من دون 
دخولء كما ربما يتّفق» و لكن السذى يظهر من الروايات كفايه كون اللبن لبن الولاده و إن لم يكن هناك دخولء بشرط استناد 
الولاده إلى فحل شرعيّء و لعل صحيحه ابن سنان المتقدمه تعتم المورد- أعنى: سبق ماء الرجل إلى داخل فرج المرأه من دون 
دخول - حيث قال: «ما أَوْضَعَتٍ امرَأَنَك مِنْ لَينكٌ وَ لبن وَلَدِكَ وَلَدَ اثرأو أخرى فَهُوَ حرام ؛ 


وهنا يعلم أن التعبير بالنكاح أو الوطء من باب الغلبه و إلا فالتعبير الدقيق ما ذكرناه فى صدر البحث. 
صدر بحث اين بود: 


أقول: هكذا عنونه المحقق (ره) فى الشرائع» و المراد من النكاح هو الوطء لا العقد و ما عبر به هو ما استحصله من الروايات» 
الوارد فيها إِنْما هو اشتراط كون اللبنء لبن الولا-ده. أو ما يقاربه. وطء و نزديكى لازم نيست» همين مقدار كه لبن» لبن ولاادت 
باشد كافى است كه نشر حرمت كند. 


ص: /1 
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موضوع: حكم اللبن عن الوطء بالشبهه 

بحث ما در باره وطء به شبهه استء بعد از آنكه ثابت كرديم بايد شير» شير ولد باشدء البته ولادت غالب است حتى كفتيم اكر 
ولادت 


هم نباشدء اما حمل به كونه اى باشد كه شير مستند به حمل باشدء باز هم كافى استء يا بايد ولادت باشد يا لا اقل تند به 
ولد باشد ولو اينكه هنوز ولد در رحم است. 


استء مثلاً زنى با مردى كه خيال مى كرد شوهرش است نزديكى كردء شوهر هم به خيال اينكه اين زن» زنش است نزديكك 
كردء يا اينكه شبهه از طرف زن استء يعنى زن خيال مى كند كه اين مرد.» شوهرش است فلذا با او نزديكى مى كند وازاين 
وطء و نزديكى داراى حمل شدء بعداً معلوم شد كه شوهرش نبوده؛ بلكه يكك مرد اجنبى بوده كه با او نزديكى نموده استء يا 


ديد كاه فقها 

آقايان مى داند كه ابن ادريس يكك فقيه حر و آزاد فكر استء يعنى تابع افكان:ويكران سبك ابغانة مخالت اسخه اماغير از 
ابن ادريس» همه فقها (مشهور) مى فرمايند: «لا- فرق بين الوطء الصحيح و الوطء بالشبهه» فقط جناب ابن ادريس مى كويد 
كافى نيست. 

دليل مشهور 

ما از دو راه وارد مى شويم و به عبارت ديكر دو دليل براى اين مدعا داريم: 


دليل اول 


ما مى بينيم كه شرع مقدسء به ولد شبهه. تمام ولد حقيقى را بار كرده استء يعنى همان كونه كه در ولد حقيقى محرميت» 
والعدو ساس اثار سكو كز وتلل 'شريه نز نيه 1ن الأرشيت داكي ررك ننه ارده ميري ذارفة رن بابد عدى نكه دازةه 
تمام آثار وطء صحيح را بر وطء بالشبهه بار كرده اند بالأخره اين زن وقتى آبستن شدءه بايد نفقه او را بدهدء يا مهريه بايد 
بدهدءاين بجه هم از يدر و مادر ارث مى بردء اين يكك دليل ما كه بر ولد آثار ولد حقيقى را بار مى كنند» اين سبب مى شود 
كه ما اطمينان يبدا كنيم كه اين شير با شير صحيح جندان فاصله ندارد (اين يكك دليل) 


ص: 516 


دليل دوم 


دليل دوم اينكه اسلام ازدواج هاى اهل كتاب را به رسميت شناخته استء فلذا زمان بيغمبر اكرم ص وقتى كنيز ها را مى 
آوردند» مردم آنها را با نام ديككر صدا مى كردندء كنيز ها يا مجوسى بودند يا مسيحى» حضرت فرمود اينها را بنام مادر و بنام 
بندرشات صذا بكتبد جراة «قان لكل قوم نكاحا » هر قومى براى خودش نكاعى دارده جابى ته با آن دكا هاى فاسد أز نظر 
مانو عستي ]ذ تظرمكوه شاف شرع عفدن الرمفيتسة بارزش نوعاط يه سيية كدان ان فض رسف اح كر رك 
فاسدى است كه از نظر خود آنها صحيح استء ولى در واقع باطل مى باشدء اين ادله اى است كه شيخ و ديكران اقامه كرده 


انك. 


يس از دو راه وارد شده اند كه وطء به شبهه مانند وطء صحيح استء يكى از راه ولد حقيقى وارد شدند و تمام آثار ولد 
صحيح را بر ولد شبهه هم بار مى كنند, راه ديككر اينكه اين نوع وطءء كمتر از وطء اهل كتاب نيست» حتى مش ركين» مش ركين 
هم اولاد شانء اولاد زنا نيستء بلكه اولاد حقيقى است. 


فقط يكك جيز است و آن اينكه در مشركين» مجوسء يهود و نصارى» شبهه» شبهه حكميه استء اما در ما نحن فيه» شبهه» شبهه 
موضوعيه استء اين آدم خيال مى كرد زنش است و حال آنكه زنش نبوده؛ در آنجا شبهه. شبهه حكميه است كه آيا نكاح 


اينهاء نكاح صحيح است يا نه؟ 


در موضوع شبهه نيست جون هردو اجنبى اند» نه زن و شوهرء منتها عقد شان را در كليسا ثبت كرده اند. شبهه» شبهه حكميه 


ص: علض 


ما ارتجااظريه محيوووا ييا د كرد وير حال وريم كه لكر ركم ابن اورم لجست ١‏ ااانا في ترما يك وطمم بالخوب جا ضريج 


وطء صحيح نمى شود. 
استدللال مشهور 


و الظاهر ما هو المشهور, لأنّه ملحق بالوطء الصحيح, فتشمله الإطلاقات» و قد دل الإستقراء على مشاركه ولد الشبهه غيره فى 
كثير من الأحكام من الإرثء و لزوم النفقه» و لزوم المهر على الموطوءه و الاعتداد. 


و يمكن الاستدلال بما ورد عنهم ع نحو ما رواه أبى بصير 


وَ بإشْمَادِهِ عَنْ محمد بْن الْحَسَن الصَّفَارٍ عَنْ مُحمَدٍ بن الْحسِين عَنْ وُعَيِبٍ بن حفص عَنْ أبى بد ير قَالَ سمغت أَبا عبد اللّوع: ٠‏ 
يول تهى زشول الأاص أذ قال اهارا بذك ذا و كذا تإن لكل قوم يكحا ولاح الزاردق الأنكنت الراسيه ين المجرس و 
غيره فإذا تلقّى الشارع هذه الأنكحه الفاسده فى اسرعنا بالقبول فى الظاهره و رئب عليها آثر التكاح الصمحيح واقعاء فيلزم تلقى 
الوطء عن شبهه كالوطء عن النكاح الصحيح. 


و الجامع بينهما هو الشبهه. غايه الأمر أن الشبهه فى القسم الأول حكميه و فى الثانى موضوعيه. و هو بمجرده لا يكون فارقاً بين 


الأعروق 


فإذا كان الإقدام الإنسان على عمل باعتقاد كونه عماللا صحيحاًء مرضياً عند الله فلا ريب أن الشارع يتلقاه صحيحاً و يترتّب عليه 
الأثر. 


إلى هنا تم دليل المشهورء تا اينجا دليل مشهور تمام شد» مشهور از دو راه وارد شدند: 
الف؛ ولد شبهه؛ مانند ولد حقيقى ولد استء آثار صحت بر ولد بار است و شير هم شير ياكك است. 
ص: 77٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج زحرة ص:2114 من أبواب نكاح العبيد والزإيماء بل حك طّ آل البينت. 


ب؛ كمتر از نكاح مجوسىء مسيحى و ... (كه از نظر اسلام فاسد است) نيست. 
ادله ى ابن ادريس 
ابن ادريس سه دليل داردء اين دليل ها را بايد از هم جدا كنيم, بعداً دانه دانه از آنها جواب بدهيم. 


و بذلكك يظهر ضعف ما نقل عن الحلى من التردّدء فتمسّكك بأصاله الحلته تاره» و بمنع وجود العموم فى الأدلّه أخرى؛ و عدم 
الدليل على عموم المنزله - أى تنزيل المتولد عن شبهه منزله الولد الصحيح - ثالثه» (1) . 


ايشان سه دليل دارد: ١‏ فَإِنَّ لكل قَوْمِ نكاحاً » و غيره» من غير فرق بين كون الشبهه من الطرفين أو من طرف واحد. 

:١‏ فيتمسشكك بأصاله الحليه تاره» يعنى اين شيرى كه داده» نشر حرمت نمى كندء اين بجه؛ بجه اين مادر نمى شود و اين بجه مى 
تواند با اين زن ازدواج كند و هكذا مى تواند با دختر او ازدواج كند يا اكر دختر باشد مى تواند با يسر اين زن ازدواج كند. 
حليت را اين كونه معنا كنيد و بككوييد نشر حرمت نمى كندء يعنى اين نوع رضاع نشر حرمت نمى كند. 

؟: و يمنع وجود العموم فى الأدله أخرى. 

دليل عامى نداريم كه دلالت بر حرمت كندء تنها دليلى كه داريم اين است كه: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»» معنايش 
اين است كه نسب» نسب صحيح باشدءاين نسب» نسب صحيحى نيست. اين بجه.» بجه صحيح اين مادر نيست. 

“: و عدم الدليل على عموم المنزله > أى تنزيل المتولد عن شبهه منزله الولد الصحيح - ثالثه. 


جواب از دليل اول ايشان ( كه حليت بود) اين است كه جناب ابن ادريس زمانى به دنيا آمده كه علم اصول تنظيم نشده بود 
حتى در شرح لمعه هم تنظيم نشده فلذا كاهى از اوقات شهيد اصل را با روايت معارض مى شمارد» و حال آنكه الأصل دليل 
حيث لا دليل و الا عجوز عليل» با وجود دليلى كه ما اقامه كرديم؛ اصل شما بى ارزش استء اصل در جايى مى تواند سر و كله 
اش رائشان بدهد كه در مقابلش دليل اجتهادى نباشدء ولى ما دو دليل اجتهادى اقامه كرديم و كفتيم: اولاً بر اين ولدء آثار 
ولد حقيقى بار استء ثانياً انكحه فاسده را انكحه صحيح تلقى كردهءبا وجود اين دو دليل» اصاله الحليه معنى ندارد. 


ص: حور 


.606١ السرائر» ابن ادريس حلىء ج 25 ص‎ -١ 


جواب ازدليل دوم ابن ادريمس 


جواب از دليل دوم ابن ادريسء ما به ايشان عرض مى كنيم كه عمومى در اينجا نداريم؛ عموم عبارت است از مَأْموَائكمُ 
اللاتى أَوُطيفلكة اواك من الإضاعَوة ندون شك أبن 3ه مادراابن: به اسدته بلهء آثار شرع باز يضت» ولى اين 'زن 
مادرش است جون شير داده؛ ولذا ما در ولد الزنا يكك مذهبى داريم كه با بقيه فقهاء فرق مى كند » ما معتقديم تمام آثارى كه 
بر ولد صحيح بار استء بر ولد الزنا هم بار استء فقط يكك اثر بار نيست و آن اينكه ولد الزنا ارث نمى بردء ولى بقيه آثار بار 
استء زيرا اين بجه كناهى نكرده است» يدر و مادر كناهكار استء البته يكك محروميت هايى دارد, مثلا نمى تواند امام 
جماعت بشود. مرجع تقليد نمى تواند بشودء اما بقيه آثار است.محرميت است. جرا؟ بايد فرق بككذاريم بين ولد عرفى و بين 


آثارى كه شرع مقدس بر ولد مترتب كرده است. 


جواب از دليل سوم ابن ادريسء ايشان مى كفت ما دليل بر عموم المنزله نداريم» ما در جواب عرض مى كنيم كه عموم 
التنزيل از همان ادله اى كه ما اقامه كرديم روشن مى شودء شرع مقدس انكحه فاسده را يذيرفته» اين را هم يذيرفته است. 


و بذلكك يظهر ضعف ما نقل عن الحلى من التردّد» فتمشكك بأصاله الحلته تاره» و بمنع وجود العموم فى الأدلّه أخرى؛ و عدم 
الدليل على عموم المنزله > أى تنزيل المتولد عن شبهه منزله الولد الصحيح - ثالثه). 


وا الكل فت لتطلؤة الأغي وجوه الدليل كنا تقدّم» و شمول إطلاق قوله: « يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» و 
عموم (وَأْمَعَانْكمُ اللاتى أَزْض متك وَأَحَوَانْكُمْ مِنَ الَف اعَهِ) للموطوءه عن شبهه لكونها أمَاً رضاعيه فطعاًء و ثبوت التنزيل كما 
قدّمنا فى قوله: ١‏ فَإِنَّ لكل قَوْمِ نكاحاً ). 


ص: فض 


اكر شرع مقدس بجه مجوسى را كه با محرم ازواج مى كند» محرم مى شماردء اين را به طريق اولى بايد محرم بشمارد و هردو 
هم جاهل هستند, غايه ما فى الباب»جهل مجوسى و مسيحى» جهل حكمى استء حكم الله را نمى داند» جهل اين آدم 


موضوعى استء يعنى حكم الله را مى داند» موضوع را نمى داند. 
«على اى حال» در وطء بالشبهه اككر فتوا ندهيم» حد اقل با احتياط كرد و احتياط اين است كه نبايد اين بجه با خود اين زن و 
همجنين با بجه هاى اين زن ازدواج كند. 

5 لبن الخا؟ 


فرض كنيد يكك خنثايى است كه لبن داردء البته بايد خنثايى فرض كنيم كه ازدواج كرده باشد و الا اككر ازدواج نكرده باشدء 
آن در اللبن استء در اللبن» نشر حرمت نمى كندء يا خنثايى است كه با او وطء بالشبهه صورت كرفته و الآن هم يستانش شير 
دارد وبااين شير بجه اى را شير مى دهدء, آيا نشر حرمت مى كند يا نه؟ اينجا نشر حرمت نمى كندء جرا؟ للشكك فى 
الموضوعء يعنى نمى دانيم كه «خنثى» زن است يا مردء خنثاى مشكل است و هنوز مرأه بودنش معلوم نيستء احتمال مى رود 
كه مرد باشد نه زن. فلذا جون زن بودن و انوثيتش محرز نيست» شكك در موضوع استء موضوع عبارت است از: أمره 


ارضعت» يعنى زن بايد شير بدهد و ما نمى دانيم كه اين خنثى زن است يا مرد؟ فلذا نشر حرمت نمى كند. 
هل لبن الخنثى المشكله الموطوءه بالشبهه ناشر للحرمه أو لا؟ 
الظاهر عدم نشره للحرمه» للشكك فى كونها امرأه أم لا؟ 


اللهم إذا بان (روشن بشود) بالحمل كونها غير مشكله و إِلّا فوجور (جريان داشتن شير) اللبن الموجوده فى ثديها بعد الوطء لا 
يكون دليلا على كونها أنثى. 


ص: إرفضر 


يس بايد جايى را فرض كنيم كه خنثى بعد از وطء شير بيدا كرده و هنوز حمل معلوم نيست و الااكر حمل روشن باشدء معلوم 


مى شود كه زن است نه مرد. 
و يؤيّد ما ذكرنا روايه زياد بن سوقه التاليه: 


محمد بنْ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ خُتردَ بْن يَحْيَى عَنْ أَخم ذا وص الععن ١‏ مقرب عر وسار ارال ع 


عَمَّارِ بْنِ مُوسِ ى السَابَاطيْ ع عَنْ جميلٍ بْنِ صَالِح عَنْ زياد بن شوق : الَ: قلت لأبى يتفرع هَل لِلوَضَاع عد يؤْحَدَ به َقَالَ لا بحرم 
الَضَاع أقلَ من بوم و ليله أو تحمس عَشْرَة وَضْعَه مُتَالياتِ من امأ وَاحدَهٍ مِنْ لبن فَخلٍ وَاحدٍلَمْ يَفْصلْ بَنََا رَضْعه ار را 


ا 2 
_ ا عم ع 


فلوٌ ان ام رأ أَضَ عَتْ عُلَاماً أ جارِيه عَفْرَ رَضَ عات مِنْ لبن فَخلٍ وَاحِدٍ وَ أَرضَعَْهُمَا امأ أخرى مِنْ فَخلٍ آخَرَ عَثْرَ رَضْعَاتِ ل 
يَْوُمْ يِكَاحَهُمَا (1). 


شاهد در اين روايت» كلمه «امْرَأهِ » و خنثى امرأه بودنش روشن نيست. 


قرفن كنيل وى ندا بالعرداف ذذا كرد تعد مره توح بالقيد يا 443 رق تتوحه اسيك ابن دازاى تسيل "اسح و "دار ميا جد 


زاييده استءآيا نشر حرمت مى كند يا نه؟ 

آقايان مى فرمايند: لبن الفاجره نشر حرمت نمى كندء اين بزركواران براى خود شان سه دليل دارند: 

١؛‏ اجماع 

دليل اول شان اجماع استء جواهر مى كويد الإجماع بقسميه؛ يعنى اجماع منقول داريم وهم اجماع محصّل. 
؟؛ روايت دعائم الإسلام 


دليل دوم هم روايت دعائم الاسلام استء نويسنده دعائم الإسلام اسماعيلى مذهب است - البته در ظاهر اسماعيلى مذهب 
استءاما در باطن امامى استه البته همه مى كويند اين آدم اسماعيلى مذهب استء اما كتابى دارد كه در آن تمام ملل اسلامى 


را نقل كرده اماميه را اصللاً نقل نكرده؛ معلوم مى شود كه اين آدم باطنا حاف بوده» منتها در تشكيلات فاطمى ها بوده؛ امامى 
بودن خودش را كتمان مى كرده است- كتابش دعائم الإسلام است و غالب رواياتش از امام صادق ع اسث: 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 22 ص : ل من أيوابث ما يحرم بالرضاعء ب احا ط آل الببست. 


ما فى دعائم الإسلام عن الصادقع أنه قَالَ: لبن الْحَرَا م لا يحرم اَل وَ مِثْل لتك هرأ أ عَتْ بن زَوْجهها وَجُنا نم 
أَرْضَ عَتْ لبن فُجَورٍ كَالَ مَنْ أَدْضَعَ مِنْ لبن فُجورِ صَِيِ َم يخرْْ نكاحها أن لحرا م لا بُحَرّمُ الال )١(‏ . اين شير» شير حرام 


است و شير حرام. حلال را حرام نمى كند. 


وى 


عن بريد اميق فى + يثْ بت قَالَ: :تأت أها متفرع عن قل سول الله ص - يخم لض ]ما حزن الب عل 
واكك قال كل اغا أ ضعت بن لبن عله ول امأو أخزى من ايه أذ غم َلك اذى كَل سول لله ص عق كل أقرأء 
أَرْضَ عَتْ مِنْ لبن مَحلَين كانًا لَهَا وَاحِداَ بَع د واج مِنْ جارِيهِ أذ لام من لِك رَضَاحٌ َس بالرَضَاع الى قَالَ ر ول اهرت 


َحرْمٌ مِنَ الرّضَاع مَا يَحْوُمٌ مِنَ النّسَبِ و إِنمَا هُوَ مِنْ نَسَب ب ٠‏ تَاجيه الصَهرِ وَضَاح وَل يحرم ناولس هُوَ سب رَضَاع من نا حبه 


لبن الْمُحَولَه َيَحَوَّا 110 . 
آيا لبن و شير زن فاجره نشر حرمت مى كند 95/١١/٠١94‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آيا لبن و شير زن فاجره نشر حرمت مى كند؟ 


جند فرع ديكر باقى مانده» فرعى كه در اين جلسه مى خوانيم راجع به فجور استء يعنى در باره زنى است كه با مرد اجنبى زنا 
كرده و بجه دار شده و الآن هم شير دارد و با اين شير خودش بجه كسى را شير مى دهدء آيا نشر حرمت مى كند يا نه» يعنى 


اين زن نسبت به اين بجه مادر رضاعى شمرده مى شود يا نه؟ 

ص: 7760 

-١‏ دعائم الإسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 7 ص 757 ح418. 

-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص:2788 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب8 ح ١‏ ط آل البيت. 

ديد كاه علامه در كتاب تذكره 

مرحوم علامه در كتاب تذكره اصرار دارد كه اين نشر حرمت نمى كند و براين مدعاى خود جند دليل هم اقامه مى كند: 
١؛‏ اجماع 

دليل اول ايشان اجماع است و مى كويد اجماع داريم كه لبن فجور نشر حرمت نمى كند. 


"؛روايت دعائم الإسلام 


در اين روايت آمده كه ١‏ لا يحرمٌ الحرام؛ الحلال» لبن فجور كه حرام استء. حلال را حرام نمى كند و جون شير اين زن فاجره؛ 
شير حرام است فلذا حلال را حرام نمى كندء بنابراين» بجه بيكانه اى كه از اين زن شير خورده؛ نسبت به اين زن و فرزندان اين 


زن محرم نمى شود و بجه مى تواند با اين زن يا با فرزندانش ازدواج كند 


اين دو دليل جندان دليل صحيحى نيست» جرا؟ اولاً اجماعش براى ما ثابت نيستء ثانياً اين نوع اجماعها كشف از وجود دليل 
نمى كثده يلك معلوم من شود اسشاد آثها به وواناى اسث كه الآذن مى غوائيم وريه ينان ديكرة الجماع آثهاء الجماع درك 


است و مدركك شان نيز همين رواياتى است كه الآن مى خوانيم. 


روايت دعائم الإسلام هم سند ندارد فلذا قابل اعتماد نيستء فقط دو روايت ديكر باقى مانده كه علامه در كتاب تذكره به آ ن 
دو استدلال مى كند. 


"؛روايت بريد عجلى 
دليل سوم سوم ايشان روايت بريد عجلى استء. روايت اين است: 


مُحَمَدُ بن بَعقُوبَ عَنْ مُحَمَدِ بن يَختى عَنْ أخم 1 بن مُحَمدٍ وَ عَلِنَ بن إبْرَاهِي عَنْ أيه جميعاً عن ابن مَخبوب عَنْ شام : اشام 
عق تلن المخلع فى ديك قال ,مالك أباجشرع عن فول وشو الوا ضري - بوم بن الصاح ما يوم ن الب كس لى ولك 
َال كل واد أَذضعَث مِنْ لبن فَحْلِهَا وَلدَ عوَه رض مِنْ جَارَيَه أذ عام مَذَيِك اللي قال كول الله 0-0-0 اه أَرْضَعَتْ 
مِنْ لبن لين كانًا لَهَا وَاحَداً ب َ وَاحٍ منْ اي أو عَم من َك رَضَاع لس بالرضَاع اذى قال شول اللوض- بغز ين 


02 


الضَاع ما يَخْوْم م السب و إِنّمَا هو مِنْ َب تَاحَهِ الصَهرٍ رَضَاح ولا بحرم طَيئاوَ َس هُوَ ربب وَضَاع من تابه بن الفحُوله 


- 


محرا لكه 


ص: مافرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2, ح 2١٠‏ ط آل البيت. 


محل اعدلال :دن ان 'روانك كلمهء قغلها »اسه أن ناكل اقرأء أدص عت مِنْ لَبّن فَخْلِهَا وَلمدَ امْرَأَِ أخْرَى مِنْ جَاريَهِ أو عَلَام؛ 
يعنى بايد نكاحش نكاح صحيح باشد و فرض | اح السك هم ان اونا معه كان اندع و كردن ]قد اكه كليه لكاي 


راديده. و آن را حمل مى كند بر داشتن زوج د يعنى نكاح صحيح و فرض اين است كه نكاح اين زن صحيح نيستء. محل 
استدلال فقط كلمه «فَحْلهًا) است. 


«أريد من النسبء جهه الرجالء و من الصهره الأمهات ممما كان فيه اتحاد الأمّ دون الفحل فليس من جهه النسب بل من جهه 
الصهرا مادر شان يكى است نه يدر شان» يعنى يدر شان دوتاستء اين دوتا با هم محرم نمى شوند. يعنى دو بجه اى كه اين زن 


آنها رابا دو فحل شير داده» با همديكر محرم نمى شوند. 


على اى بغال) استدلال علامه بااصلار حديك اسك كه مى قرمايد: كل اقراء أَرْضَعَتٌْ مِنْ لَبِن فَْلِهَا وَلَدَ امْرَأهِ أخْرَى مِنْ جَارِيَهِ 
َو عُلّام. يعنى شير بايد شير شوهر باشد نه شير فجورء و فرض اد ين است كه اين شير» شير فجور است. 


؛روايت عبد الله بن سنان 


ا 
ما م ه عه 


ا ا او م الاين 


بااين حديث استدلال كرده كه شير فجور نشر حرمت نمى كند و محل شاهد در اين حديثء كلمه («أَرْضَعَت امْرَأئكك)» فرض 


اين است كه زن فاجره» زن اين آدم نيسثك. 


ص: فض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ١7؛‏ ص 2785 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2, ح6؛ ط آل البيت. 


فإنَ الفحل الوارد فى الروايه كنايه عن الوطء الصحيح فيخرج الموطوءه عن زنا. 
و الكل كما ترىءفإنٌ الإجماع غير ثابت» وعلى فرض نوه سكن أن بكرن المكند ما 3 كزناة مق الروانات: 


وما تفرّد به الدعائم لا يصحٌ الاعتماد عليه. 


و أمّا الروايتان فمن المحتمل جدَاً أن يكون ذكر الفحل الردّء ما اين دو روايت ما توجيه مى كنيم و مى كوييم در روايت اول 
كلمه ١ ١‏ فَحْلِهًا؛ آمده و در روايت دوم هم كلمه ١‏ امْرَأتُك » استء ما اين را توجيه مى كنيم و مى كوييم اينكه مى كويد: كل 
مَأ أَرْضَعَتٌ مِنْ لبن فَحْلِهَاا در مقام بيان نيست كه شير مال شوهر باشدء بلكه در مقام بيان اين است كه درٌ كافى نيستء بلكه 
ولاادت شرط استء يعنى در اين روايت دو احتمال است» يكك احتمال همان برداشت علامه استء احتمال دوم اب ين است كه 
بايد شير» شير ولادت استء «فحل» در اينجا كنايه از ولادت استء «خرج » شير آن دخترى كه ازدواج نكرده اما يستانش مرتب 
شير مى دهدء اين احتمال هم در اين حديث مى رودء يعنى همان كونه كه احتمال علامه صحيح است كه مى كويد فحل و 


ازدواج مطرح است»ء اين احتمال هم وجود دارد كه مراد ولادت باشد و درٌ محض كافى نيست. 


و أمّا الروايتان» فمن المحتمل جدَاً أن يكون ذكر الفحل (فى الروايه الأولى) الرد عدم كفايه الدرٌ المحضء و يقرّب ذلك أن 
فقهاء العامّه اتفقوا على كفايه الدرٌ بمطلق اللبن كما نقلناه من الخلاف فهى بصدد د ردّ ما اشتهر بينهم من كفايه الارتضاع و إن 
لم يكن هناكك ولاده و لا حمل» بل ولا وطء. 


بنابراين» كلمه فحل دو احتمال دارد»ءعمده اين است كه بايد محيط روايت را ببينيم آيا روايتى كه در آ ن محيط وارد شده؛ آيا 
در آن محيط مسأله لبن الفجور مطرح بوده يا مسأله درٌ اللبن مطرح بوده است؟ بيشتر دومى مطرح بوده. فلذا حضرت مى 
خواهد با كلمهى فحل بفرمايد كه در اللبن كافى نيستء خيلى بعيد است كه مسلمانىء» بجه اى خود را به زن فاجره تحويل 


است.جون اهل سنت فتوا داده اند كه همه اش كافى استء اين راجع به روايت اول بود. 


ص: فر 


دُقروانت دوم» كلمه «امرأتكك) آمده بود ما در كلمه «امرأتكك» سه احتمال مى دهيم » از اين سه احتمال شما مختاريد كه 
كدام راا نتخاب كنيد. 


:١‏ احتمال اول اينكه كلمه «إمرأتكك» مى خواهد بككويد فحل شان و احد باشد» يعنى دوتا فحل نباشد. 


؟: احتمال دوم اين است كه شير زن محرّم است نه شير مردء جون كاهى بعضى از مرد ها هم داراى جنين وي كى هستند يعنى 
يستان شان شير دارد هر جند خيلى نادر است. 


*: احتمال سوم اين است كه مالكك را مى خواهد رد كند. جون مالكك فتوا داده كه اككر دو بجه از يكك كوسفند شير بخورندء 


اين دو بجه براى همديكر حرام است و كلمه «امرأتكك» مى خواهد اين را بككويد. 

يس در كلمه «إمرأتكك» جهار احتمال يبدا شدء علامه فقط يكك احتمال را در نظر كرفته و فرمود فاجره نباشدء ما سه احتمال 
ديكر را هم اضافه كرديم: 

اولان تو هيك سراد بدا را كوي 

قاننا بل حو اهن شر تفز واتكيزوان كبناء 


ثالث مى خواهد نظر مالكك را بكويد كه اككر دو بجه از يكك حيوان شير بخورد, اين دوتا بجه به همديكر حرام مى شوندء 


حضرت مى فرمايد: «إمرأتكك»» نه دو بجه اى كه از يكك حيوان شير مى خورند. 


وها الكو كا تله 


كما أن لفظ «إمرأتك» فى صحيح ابن سنان يمكن أن يكون مشيراً إلى وحده الفحلء و أنه يجب أن يكون اللبن مستنداً إلى 
شخص واحد لا شخصينء أو مشيراً إلى عدم كفايه ارتضاع لبن الرجل و إن كان نادراء أو لعلّه لردٌ ما ربما ينقل عن مالكك من 
أنّه لو ارتضع الصغيران من لبن البهيمه تعلق به التحريم» بحبجه أنّهما شربا من لبن واحد فصارا أخوين كما لو شربا من لبن امرأه. 


ص: اضر 


بنابراين» ما نظريه علامه را رد كرديم و كفتيم اجماعى در كار نيستء روايت دعائم الإسلام هم معتبر نيستء كلمه فحل هم در 
مقابل درٌ اللبن استء كلمه «إمرأتكك» هم داراى سه احتمال است. تا اينجا ادله علامه رد شدء از اينجا به بعد زمينه سازى براى 
حرمت مى كنيم و مى كوييم اين زن درست است كه فاجر استء شير هم دارد» اكر اين بجه حلال را يكماه تمام شير بدهدء 
به كونه اى كه استخوان اين بجه از اين شير محكم و كوشت از آن روييده بشودء جرا حرام نشود» جرا نشر حرمت نكند؟ اين 
بجه اى اوستء بجه لغوى اوست فلذا ما نمى توانيم بككوييم ادله اينجا را شامل نيستء جنبه عرفى را نككاه كنيد» حتى آقايان مى 
كويند ولد الزنا در حقيقت بجه اين يدر و مادر استء فلذا يدر و مادر نمى توانند با اين بجه اى كه از زنا به وجود آورده اند 
خودشان ازدواج كنند يا بجه هاى شان ازدوج كنند. فقط شافعى كفته كه انسان مى تواند بنت زنا را بككيرد» يعنى خود زانى 
دخترى را كه از زنا به وجود آوردهءمى تواند با آن دختر ازدواج كندءاما بقيه فقها بر خلاف شافعى هستند و مى كويند اين 
هم بجه اش استء منتها ارث نمى برد» فهنا فرق بين الولد التكوينى و بين الولد التشريعى» ولد زناء ولد تكوينى استء ولد 


تشريعى 3 سسث. 


بكاززاية )ادك تق 8 عدن تادرو ني قحو انمع الى فال ودش اسقه اكز جه سوكرف رواش هده تاوق الحنيا 1 
است كه بككوييم نشر حرمت نمى كند و اككر فتوا هم ندهيم, لا اقل بايد احتياط كنيم. 


عدم اشتراط بقاء المرضعه فى حبال الرجل 


بخودش مى بندد. 


ص: كرون 


تا وقتى انسان ازدواج نكردهءهم زن آزاد است و هم مردء اما وقتى ازدواج كردندء كأنّه نكاح حبل و ريسمانى است كه زن و 
مرد را با هم ييوند مى دهدء زنى است و ازدواج صحيح هم كرده؛ بجه هم دارد و بجه ديكرى را شير مى دهد» شوهر طلاقش 
داد يا شوهرش مردهءبا همان شير بجه ديكرى را شير داد» اشكالى ندارد» يعنى نشر حرمت مى كند و لازم نيست كه بالا سرش 


حتماً هميشه زوج زنده باشد» همين مقدار كه شير مال ولادت صحيح باشد كفايت مى كند. 


يا مطلق الولاده؛ اما اينكه شوهر هم بالا سرش باشدءاين جهتش شرط نيست. اين جند جور متصور استء مرد زنش را طلاق 
داده و بجه هنوز متولد نشده. اما شير در يستان اين زن است و اين شير مستند به اين بجه است. صورت دومء زن را طلاق داده 


بعد از طلاق زن زاييد و با آن شير بجه ديكرى را شير مى دهد» صورت سومء زن حامل استء. شوهرش فوت كرده. 


لا يشترط بقاء المرأه فى حبال الرجل؛ بل الموضوع كون اللبن لفحل واحدء سواء كان باقيَاً عند الإرضاع أو لا؟ و على ذلكك 


تترنّب صور: 

3 أن يطلقها الرّجل و هى حامل منهءثم وضعت و أرضعت. 
؟: الصوره السابقه» لكنها أرضعت حاملا على القول بكفايته. 
“1 أن يطلقها و هى مرضعه. 

ع: أن يموت عنهاء فترضع بعد موته. 

حكم تزوّج المرضعه رجلا آخر 


زنى است كه شوهرش مردهءيا او را طلاسق داده»الآسن شير دارد و با يكك مرد ديككرى ازدواج كردء دخول نكرده (جه بهتر). 
دخول كرده و هنوز بجه منعقد نشده؛ نشر حرمت مى كندء لازم نيست كه همان زوج اول حتماً بالا.سرش باشدء بلكه با زوج 
دوم ازدواج كرده اما هنوز دخول صورت نككرفته يا دخول صورت كرفته» ولى هنوز بجه منعقد نشده استء يا بجه هم منعقد 


شدهءمنتها مى داند كه اين شير مال شوهر قبلى است نه مال شوهر فعلى. در همه اينها نشر حرمت مى كند. 


77١ ص:‎ 


بعد ما علم أن المدار فى نشر الحرمه استناد اللبن إلى الزوج» فلو خرجت عن حباله و تزوّجت رجلا أخر, فإِنّ لبنها ناشر 
للحرمه»و زوجها الأول صاحب اللبن؛ سواء لم يدخل بها الثانى أو دخل و لم تحمل منه. أو حملت و كان اللبن بحاله» لم تحدث 
فيه زياده أصلل أو زاد و كان قليلا لا يضرٌ استناد اللبن إلى الزوج الأول. 


بله! اكر لبن بعد از دخول دو برابر شدء معلوم مى شود كه در اينجا ولد مؤثر است. 


شرائط رضاع 85/1١/17‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


بحث ما در شروط رضاع است كه از جمله شرائط آن «كميه الرضاع» مى باشدء يعنى جه مقدار بايد اين بجه از اين مادر شير 


بخورد تا رضاع و حرمت محقق بشود ؟ 
مسأله رضاع اختصاص به اسلام ندارد 


مسأله رضاع يكك مسأله اى نيست كه فقط در اسلام باشدء قبل از اسلام در ميان عرب جاهلى مسأله أمومت رضاعى مطرح 
بوده؛ اسلام مبتكر اين مسأله نيست بلكه در جامعه هاى قبلى حتى در عرب جاهلى هم مسأله رضاع مطرح بوده؛ قرآن كه مى 
ترماياةة وو اكيز لكم الأاى أز تفشكو وا كذ و الكو يق الإكاعيرء ام وضاعق بودة را مس فى كر ولىبعى كزية درا 
استء موضوع را ايجاد نمى كندء بلكه حكم موضوع مفروض الوجود را بيان مى كندء اكر ما به اين مسأله توجه كنيم كه 
رضاع يكك امر عرفى است, بنابراين» خواهيد ديد بسيارى از اين اقوالى كه در كميت استء اصللا جنبه عرفى ندارد» اول ١‏ قوال 
اهل سنت رااز دو كتاب نقل مى كنيم» كتاب خلاف شيخ اعلى الله مقامه» ديكرى هم از كتاب ابن رشد كه بدايه المجتهد 


ملاقات با علامه امينى 
ص: زفرض 


فخ دز سالة) 3 شمسى در نجل بودم وخدمت مرحوم آيت الله علامه امينى رسيدم؛ خب! ما با همديكر همشهرى بوديم» 
يدران واجداد مان با هم مربوط بودند» خمدت ايشان عرض كردم: آقا! يكك كتابى براى من معرفى كن كه اقوال فقهاى اهل 
سنت را بكويد و مختصر باشدء جون در آن زمان كتاب خلاف شيخ طوسى در قم جاب نشده بود بعداً مرحوم آيت الله 
بروجردى جاب كرد ايشان كتاب ١‏ بدايه المجتهد) را كه مال ابن رشد است معرفى كردند» كتاب مختصرى است,ء اقوال اهل 
سنت را دارد ولذا من اين كتاب را در نجف در آن سال تهيه كردم و الآن هم اين كتاب در ايران جاب شده. اقوال اماميه را 


هم در ياورقى آورده اند. 


بنابراينءما بايد به مسأله ى «أم رضاعى و اخت رضاعى'» از ديد عرف نككاه كنيم؛ اكر اسلام مبتكر بود يكك مسأله تعبدى مى 
كويند خواهر رضاعى اش استء عرفاً اين را مى كويندء بنابراين» بسيارى از اين اقوال بى يايه است. 

اقوال فتقهاى اهل سنت 

اهل سنت در اين مسأله سه تا قول دارند: 

١؛‏ قول اول (كه قول عبد الله بن عمرء مالك و اوزاعى مى باشد) يكك رضاع استء يعنى يكك رضاع كافى در نشر حرمت 
ازواعى مقلد دارد- ايشان (اوزاعى) مى كويد حتى يكبار شير كافى بخوردءاين زن نسبت به اين بجه مى شود( أم) و دخترش 
مى شود خواهر. 


ص : ”7307 


1 نت هنا فرق اسح دعر ميان وان عرفت دار 


و عجيب هم اين است كه آنها (اين جند نفر) اين را از امام على ع نقل مى كنند و مى كويند عن على ع؛ و حال 1 نكه محال 
است كه آن حضرت يكك حنين مطلبى را بفرمايد» يعنى با يكبار شير خوردن مادر رضاعى بودن تحقق بيدا نمى كند. 


”: قول دوم مى كويد سه بار مكيدن و شير خوردن براى نشر حرمت كفايت مى كندء اين قول را اهل ظاهر زيد بن ثابت و 
أبوثور كفته اند- البته زيد بن ثابت از صحابه است و مى كويند خلفا كه قرآن را نوشتند به وسيله زيد بن ثابت بوده, اما دو نفر 
ديكر از تابعين استء اينها كفته اند سه مرتبه كافى استء يعنى سه مرتبه اكر بجه اى از زنى شير بخورد» رضاع محقق مى شود. 


اين قول» مثل قول اول هيج كونه عرفيت ندارد. 


*: قول سوم را از عائشه نقل مى كنند كه او (عائشه) مى كويد اككر ينج بار شير بخورد كافى استء شافعىء عبد الله بن زبير و 


ولى هيجكدام ازاين سه قول عرفيت ندارند» يعنى واقعاً با ينج بار شير خوردنء أمومت و مادر بود و خواهر بودن تحقق بيدا 
نمى كند تا بككوييم: اين زن مى شود مادر اين بجه و دخترش هم مى شود خواهر اين بجه؛ اين عرفيت ندارد و لذا اقوال اهل 
نلك دز ابنجا شا استك حالا جه سامتئ در كاوبوده كة ابن اقوال يبدا شو ؟ الآن محال كفت ونان ان نيبستة: 


بنابراين» اقوال اهل سنت منحصر مى شود به يكبارءسه بار و ينج بار شير خوردن. 


صسص: 7776 


اقوال فقهاى شيعه 


الف؛ قول اول مى كويد ده رضعه كافى استء جناب شيخ مفيد اين را كفته. سلار ديلمى هم اين را كفته؛ ابن بِرّاجٍ نيز همين 
را كفته» ابوالصلاح و ابن حمزه نيز همين را كفته اند. البته همه اينها بز كواران در حقيقت مقلد مفيد شده | ند. البته روايات 


دراين زمنيه داريم» يعنى رواياتى كه ده رضعه را كافى در تحقق رضاع مى دانند هم داريم. 


ب؛ قول دوم قول مشهور مى باشدء قول مشهور اين است كه يانزده بار شير بخورد؛ و سير هم بشود و بين اين رضعات جيز 
ديكرى هم نخورد يعنى نه غذا بخورد ونه جيز ديكر ونه شير زن ديكرىء البته كاهى يكك آب مختصرى دادن مهم نيست» 


آن ضرورى بجه استء شيخ در مبسوط همين قول را مى كويد و ابن ادريس نيز همين را مى كويد. 
ج؛ قول سومء مال مرحوم شيخ صدوق است كه مى كويد ما نوكر عدد نيستيم» ده يا يانزده بار براى ما مطرح نيستء بلكه نوكر 


اثر هستيمء و آن اينكه:١‏ أنبت اللحم و شد العظم)» يعنى به اندازه ى شير بخورد كه استخوانش از اين شير محكم بشود و 


كوشت هم برويدءالبته اين قول سوم هم روايات دارد. 
ما بايد يكى از اين سه قول را اتتخاب كنيم؛ ولى اكر انتخاب كنيم بايد رواياتى كه مضاد اينهاست را معنى كنيم. 


و من هنا يظهر بطلا-ن ما نقل عن الليث من نشر الحرمه بمثل ما يفطر به الصائم- يعنى به مقدارى كه روزه صائم را باطل مى 
كندءاكر اين بجه از اين زن شير بخورد كافى استء ولى اين حرف خيلى مضحكك است,البته ليث ازفقهاى معاصر با مالكك 
است. كروهى ليثى هستند و كروهى مالكى.- و ما نقلناه عن أبى حنيفه و أصحابه و مالكك و الأوزاعى و الثورى من التحريم 
بمطلق الرضاع و إن قلّ. 


ص: كرو 


و من الغريب ذهاب صاحب الدعائم - صااحب دعائم الإسلام» اسماعيلى مذهب است ظاهراًء امام مذهب است باطناً - إلى هذا 
القول مستنداً إلى روايه رواها عن على ع قال: وَ عَنْ عَلِيٌ ع أَنَّهُ قَالَ: « بَحْرُمٌ مِنَ الرَضاع قَلِيلهُ وَ كثيرةٌ وَ الْمَصَّهُ الَْاحِدَهُ تَحَوّم) )١(‏ 


«الْعَضَّة به معناى مكيدن» ١و‏ لمق الواحدةا يعلنى يكبار مكيدن. 


أضاتف انل وهذاقول ين صوابه لمن خدائره و وك لفهمه: لأن الل عر وجل قال: «وأمهائكم اللا أزف ختك وَأخرائكع 
مِنَ الرَّصَاعَهِ). فالرضاع يقع على القليل و الكثير - ولى اين آيه مباركه بر خلاف نظر شماستء جون شما مى كوييد اقلش كافى 
استء ولى اين آيه مباركه مى كويد بايد ام و مادر باشدء يعنى مادر رضاعىء بايد امومت و مادر بودن از نظر عرفى صدق 
بكند- لكنه غفل عن أنّه و إن صدق الرّضاع بالقليل» لكنّه لا يصدق عنوان الأمّ الّذى هو الموضوع فى الآيه خصوصاً إذا قلنا بأنّ 
تحقّق هذه العناوين بالإرضاع لم يكن أمراً مبتدعاً فى الإسلام بل كان دارجاً قبله فى عصر الجاهليه» و من المعلوم عدم تحقق 


شابراين: اين اقوالى كه اهل سنت دارتد» نا آ به مباركة «وَأْمَهَانَكمُ اللاتى أزْض غْنَكم) تطبيق نمى كندء جون آيه مباركه مى 
فرمايد بايد به كونه اى باشد بككويند اين زن مادر توستء خواهر توستء بايد در حد بالاى باشد كه مادر صدق كند يا خواهر 
صدق كند قهراً ناجاريم يا ده مرتبه را بكيريم كه ضعيف است يا يانزده را بككيريم كه متوسط است يا مرحله بالا را بكيريم كه:ه 


شدٌّ العظم و أنبت اللحم» باشد. 


ص: 77"8 


.15١ دعائم الإسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 5 ص‎ -١ 


ما قبل از آنكه اقوال شيعه را تاييد كنيم» نخست بايد موانع را از بيش ياى خود بر داريم: 
مواخ 


١؛‏ روى الشيخ بانتادء غ1 عزف قن يوار عن أن الحمن -امام هادى -ع: ١‏ أنَّهُ كتَب إِلَيهِ يسْألَهُ عَمَا يُحَوُمٌ مِنَّ الوَضَاع فكتت ع 
ليله وَ كثِيرُةُ حَرَامٌ ؛ () . 


مه 


بعضى ها مى كويند كه اين روايت قول عامه را تايبد مى كند كه مى كويد قليل و كثيرش موثر استء ولى شيخ طوسى اين 
روايت را توجيه كرده است و مى كويد« ماذا يحرّم من الرضاع؟ فكتب ع قليل الرضاعء يعنى به آن حد برسدء ديكر كم و 
زيادش مهم نيستء؛ ضمير «قليله » را به آن حد رضاعى بزنيم كه محرّم است نه به اصل رضاع. اكر اين كونه معنى كنيم» 
حضرت در مقام بيان اين است كه خيال نكنيد اكر بيش از يانزده بار خورد, مثلا مخل استء بلكه مى كويد اكر به همان حد 


رسيد كه اقلش يانزده بار و اكثرش بيست و يا سى بار استءهردو محوّم است. 


خصوصاً در مكاتبات غالباً تقيه استء به جهت اينكه نامه است و قابل انكار نيست و ماندنى هم استء ولذا حضرت دو يهلو 
صحبت مى كند ولذا حضرت هم حقيقت را كفته و هم تقيه كرده. حقيقت را كفته جون فرمود:« قليله»» يعنى قليل آن حدء آن 
«حد) قليل و كثيرش هردو كافى است. يعنى رضاع محرّم, قليل و كثيرش مهم نيست. 


"؛ وَ بِإِسْرمَادِه عَنْ مُحَمّدِ بْن أَحْمَدَ بْن يَحَيى عَنْ أبى جَغْفر عَنْ أبى التجؤْرَاءِ عَن الحَسَئِن بْن عُلوَانَ عَنْ عَمْرِو بْن حَالِدٍ عَنْ زَيْدٍ بْن 
لي عَنْ آبَائِه عَنْ عَلِيٌ ع قَالَ: «الوَضْعَه الْوَاحِدَهٌ كَالْمائهِ رَضْعَهِ لا ئَحِلٌ لَهُ بدا (5) . 


ص: وخرخرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص//2 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب5» ح ٠١‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص0/8 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب35 207 ط آل النستاء 


اين روايت متنش حزازت دارد» جون حضرت مى فرمايد يكبار مكيدن و شير خوردن مثل صد بار مكيدن و شير خوردن است» 


اك ضع يكات قر كورد اباي افا ماني مره بان ابدظ؟ 
خود متنش مبالغه است ولذا نمى توانيم به آن بدهيم. 


و لكنّهما مضافاً إلى الحزازه الموجوده فى متنهماء حيث إِنَّ ظاهر قوله ع:« قليله و كثيره حرام أن نفس الرضاع قليله و كثيره 
حرام مع أن المراد هو «محرّم» محمولان على التقيه» و قد أعرض الأصحاب عنهما انعقدت الشهره على خلافهما. 


هردو روايت متدش حزازت دارد. حطور؟ اؤلا-هى كويد: قليله و كثيره حرام)» اين حزازت دارد» حزازتش كجاست؟ بايد 


بكويد:« قليله و كثيره محرّم». مى كويد حرام» روايت دومى مى كويد يكبار مانند صد بار استء اين مبالغه خيلى بدى است. 


بنابراين» متن هردو روايت حزازت دارد» يعنى هم روايت اولى وهم روايت دومىء در اولى بجاى «محرّماءمى كويد:٠‏ حراماء 
در دومى مى كويد يكبار مانند صد بار استء علاوه براين» حمل بر تقيه شده. اما جناب شيخ طوسى اينها را از تقيه بيرون 


آورده. 
وقد حمل الشيخ أولهما على ما إذا بلغ الحدّ الّذى يحرم, فإنّ الزّياده قلت أو كثرت تحرم 


و قال الشيخ الحر فى الوسائل: ويمكن حمله على الكراهه و على تحديد كل رضعه فإنّه إن رضع قليلا أو كثيراً فهى رضعه 
ممحسوبه من العدد إلى آخر كلامهءو ذكر فى الخبر الثانى نحو ما ذكر فى الأول. 


اين يكك حمل ديكرى استء و آن اين است كه بجه اى است كه ينجاه بار مى مكد سير مى شود؛ بجه اى داريم كه معده اش 
كوجكك است واكر بيست بار بمكد سير مى شودء حضرت اين را مى كويد الرضاع قليله)» يعنى معده اش كوجكك 


استء كثيره» يعلنى معدذه اش بزركك استة. 


ص: ل/رذرا 


بنابراين» بر سر اين روايت جند اشكال وارد كرديم: 
:١‏ يكى اينكه متنش حزازت دارد» جون كفته:« حرام) و حال آنكه رضاع حرام نيستء بلكه رضاع محرّم است. 
؟: اشكال دوم اينكه حمل بر تقيه كرديم. 


*: اشكال سوم اينكه مراد از ١:‏ قليله»» يعنى قليل آن حد. ضمير «قليله) به رضاع بر نمى كردد به «حد) بر مى كردد. كدام حل؟ 


؟:اشكال جهارم اين است كه اين روايت مى كويد:٠‏ رضعه)» رضعه فرق نمى كند كه مضّش - مكيدنش - بيست بار باشد يا 
ينجاه بار. 


هذا كله حول الروايه الأولى. 


اما نسبت به روايت دوم, ما نتوانستيم محملى برايش بيدا كنيم؛ اولى را مى توانيم توجيه كنيم اما دومى قابل توجيه نيست» 
دومى عمل بن اثقيه اسيت» الأقزب التمل على الثقية, 


بنابراين» ما اين دو روايت رااز بيش ياى خود بر داشتيم» يعنى اولى را توجيه كرديم» دومى را هم حمل بر تقيه نموديم. 


* مُححمَدَ بن الْحَسَنٍ بإِسْنَادهِ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ مد بْنِ يَخيى عَنْ أخمَدَ بْنِ مُحَمّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ إِشِحَاعِيلٌ عَنْ ظَرِيضٍ عَنْ نَعْليَة عَنْ 
١‏ سَألتهُ عَمَا بُحَرّمُ من الرّضَاع قَالَ إِذَا رَضَمَ حَنَّى بَمْتَلىَ بَطَنهُ فَِنَّ ذلك يُنْبتٌ اللخم وَ الدَّمَ وَ ذَلِك الّذِى يُحَرّمٌ » (1) . 


بعضى ها مى كويند رضعه واحذه كافى است يعنى همين مقدارى كه بمكد و معده اش ير بشودء از اين روايت مى خواهئد 
وحدت را استفاده كنند. 


ولى حق اين روايت .كار به وحدت ندارد بلكه مى خواهد بككويد بجه اى كه كم خورد و سير بود ودر حال سيرى به او شير 
داده ايد بايد بجه حالت كرستكى بيدا كند و معده او ير بشود. اين روايت در مقام بيان اين است كه نبايد در مقام سيرى بجه 


را شير بدهيد, بايد در مقام كرسنكى شير بدهيدء در مقام بيان اين جهت نيست كه يكك رضعه كفايت مى كند. 


ص: 59 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .7١‏ ص 287 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب6؛ ح1» ط آل البيت. 


بنابراين» اين روايت مى كويد در مقام كرسنى شير بدهيد نه در موقع سيرىء كار به عدد ندارد. 


؟: و بإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الحَسَن عَنْ مُحَمّدِ بن الحَسَن عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أبى عَمَيْر عَنْ بض أصّحَابنا رَوَاهَ عَنْ أبى عَبْدِ الله ع قال: ١‏ 
الوَضَاحٌ الَذى ينبت اللخم وَ الدَّمَ هُوَ الى يَوْضِعٌ عَتّى يَمَضَلمَ وَ يتَملَى وَ يَنْتَهِىَ نَفْسّه (1 . 


اعَّى يعض لم وَ يكعَلّى ١‏ قا اينكه شكم بالا بيايد و بر بشود تضِلّمء يعتى بالا] مدن شكمء امتلاه يعنى بر شدن شكمء شكم بالا 


فى آبدء 30 هن تفشهه بعت تفسقن بيه آخر يرسك به كوقه اى كه يسكات راوها كلد 
فالظاهر أنْهما واردان فى مقام تحديد كيفيه الرضعه. لا تحديد الرضاع المحرّم بهاء كما لا يخفى. 


بنابراين»جهار روايتى كه مانع و مزاحم ما بودندء آنها رااز صحنه بيرون كرديمء به اين معنى كه اولى را توجيه كرديم» دومى 


شرائط رضاع 96/1١/١5‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


بخث ما در باره شرائط رضاع محرّم (اسم فاعل) است» رضاعى كه نشر حرمت مى كند,. جند تا شرط دارد» شرط اول را 


١؛‏ شرط اول اين بود كه بايد اين شير» شير ولادت باشد. يعنى شير غير و لادت به درد نمى خورد. 


ميزان براى ما بيان كرده اند: 
ص: فرون 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ,7١‏ ص 287 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب6, ح7؛ ط آل البيت. 


شير بخورد كه استخوانش محكم بشود و كوشت برويد. 


ب؛ ميزان دوم عدد و شماره است كه بايد ده بار باشد يا يانزده بار»- در عدد و شماره اختللاف است -. 


ج؛ ميزان سوم زمان استء يعنى بايد يكك شبانه روز تمام يبيش اين زن شير بخورد, بنابراين» ائمه اهل بيت ع براى ما اين سه 


جيز را ميزان و معيار نشر حرمت قرار داده اند كه عبارتند از: اثر» عدد و زمان. 


ما فعلاً اولى را (كه اثر باشد) مى خوانيم» يعنى اينكه محرّم اثر استء رواياتى كه ما الآن مى خوانيم حدود يانزده يا شانزده 
روايت استء بخشى از اين روايات دارد كه: ١‏ أنبت اللحم و الدّم)» بخش ديكر دارد: ١‏ أنبت اللحم و العظم» مسلماً بين اينها 
اختلاف استء جون اكر ميزان كوشت و خون باشدء اين زود تر تحقق بيدا مى كندء اما اكر ميزان شد العظم بلقل سلما أن 
دير تر صورت مى كيرد و تحقق يبدا مى كند ولذا بايد ببينيم كه كدام يكى از اين دو قسم را بككيريم» اين خودش يكك نزاعى 
است كه بايد آن را حل كنيم. 


روايات 


2م 


:١‏ مُحَمَدُ بْنُ َعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَثِر عَنْ حَمّادٍ بن عُنْمَ انَ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ: ١‏ لا يُحَرُمُ مِنَ 
الرّضَاع إِنَا مَا أنْتَ اللخم وَ الدَّمَ » (1) . اين روايت لحم و دم را مى كويد. 


7ن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2787 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب”؛ ح١»‏ ط آل البيت. 


وى الخو د. :. محمد 2 كك ف كسفن قن الصنه ذم غلك الوكاتقة قفن الله يتكان قال قيفت أن عدت الله 0 
وحن العسد ين بن دعن بن حكن بن ع عن عدت 'اللة بن سبال أ با عد اللة ع 


يَقُول لا يحرم مِنّ الرّضّاع إلا ما أَنِْتَ اللخم وَ ضَّدَّ الْعَظُم » (1) . حديث دوم عكس حديث اول است» جون حديث اول مى 


كويد لحم و دمءولى اين حديث دوم مى كويد لحم و عظم. 


*: وَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنِ ابن مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ بن الحَسَن بْن رِبَاطٍ عَن اثن مش كان عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلم 
عَنْ أبى جَعْفَّر ع أؤ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ: إِذَا رَضَمْ الُْلَامُ مِنْ نِسَاءٍ شَنََى وَ كانَ ذَلِكك عِدَّهَ - مراد عدد و شماره استء مثا ياتزده 
بار از هند و يانزده بار هم از يكك زن ديكرء يانزده بار هم از زن سوم بنام زينب شير خوردء يا عدد باشد يا اثر. - أو نبت لَحْمَهُ 


وَدَمُهُ عَلئِهِ حَرَّمَ عَليِهِ بَنَاتِهنَ كلهُن) (1) . 


تا كنون رواياتى را خوانديم كه مى كويند كه فقط «اثر» ميزان استء از بعضى از آنها استفاده مى شود كه اصل همين اثر است 
و بقيه طريق آن استء اصل در محرّم همان «أنبت اللحم و شد العظم» است و اكر جنانجه به يانزده بار يا يكك شبانه روز اكتفا 
كرده اندء جون سبب مى شود كه در اين عدد و در يانزده بار يا در اين زمان «أنبت اللحم و شدّ العظم» تحقق بيدا خواهد كرد. 
كأنه موضوع همان اثر استء آن دوتاى ديكر جنبه طريقى دارد ولذا در آينده خواهيم خواند كه اكر بجه اى بانزده بار شير 
خورد. اما خحداى نكرده دجار اسهال شد و هيج كونه انبات لحم و شدّ عظم صورت نككرفتء اين اثر ندارد و نشر حرمت نمى 


كند. جرا؟ جون اين عدد طريق است براى «أنبت اللحم و شدّ العظم) . 


ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ,7١‏ ص 2787 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب”2 ح7؛ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 087 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب" ح ”ا ط آل البيت: 


و يظهر من كثير من الروايات أنه الأصل و أن التحديد بالعدد و الزمان طريقان إليهء و إليكك بعضها: 


ام 


ه: وَ بش نَادهِ ء عَنِ الْحَسَن بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِىٌّ بْنِ رِنَابٍ عَنْ أبى عَدِدِ الله ع قَالَ: «قلْتٌ ما يحرم مِنَ الوَضَاع قَالَ ما نبت 
مَدَ العم قُلْتُ بحرم عَمْر رَضَعَاتٍ قَالَ ا أنه لَا تت الم ونا تَشْدٌ الْعظمء عَشّْرْ رَضَعَات» (() . 


00 


* و يناده عَنْ محمد بن أحعد بن يخهى عَنْ ارون بن مُشلِم عن مشعذة بن اد الى عن أبى بد الوح كاله لا يُحوم من 
الوَضَاع إِنَا ما شَدّ الم و أَنْبتَ | نم كما الوَضْعَه و اللَانِوَالثَّاتُ حَّى بَلَْ الَْمْرَ إِذَا كن متَفدقَاتٍ قلا َأ » (5) . 


/: محمد : شام نار اوبحي دن لا رو شك كن لتر جر ادع صل ار روج ل لسر را قا 
قلت لأبى عَدِدِ اللّوع إِنَا فيل بَيتِ يت كبير قرب ا كَانَّ الْفرَح و الْحرَنُ اذى يَقعٌ فيد الَحَالَ و اداه كربا اسع كنت العواة أذ 
كيت رجه ند لزجل الى يتهاويتة وَصَح وَوبعا شط الل أنا ينو إلى ذلك ما لبى بعوم ِنَ الوَضَاع قَقَالَ ما 
نيت اللْخم وَ الدَّمَ فَقَلْتُ وَ مَا الَّذِى ينث اللّم وَ الدَّءَ فَقَالَ كان يُقَالُ عَْرٌ رَضَّعَاتٍ قُلْتٌ قَهَلْ تُحَرمُ عَثْرْ رَضْعَاتٍ قََالَ َع ذَا وَ 


َال مَا يحرم مِنَ السب فَهُوَ يَحْرمٌ من الرّضَاع) 0 
ص: عع 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص #/ل من أبواب ما يحرم بالرضاعء باحق ط آل البيت. 


"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص /ا/ال من أبواب ما يحرم بالرضاعء بك حل ط آل الييت: 
"'- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 3/4 من أبواب ما يحرم بالرضاعء با”, حلا عل ال البيت: 


7 وَ عَنْ محمد بن يَختى عَنْ خم بْنِ محمد عَنِ ابن فَضَال عَنْ على : ن يَعُْوبَ عَنْ محمد بْنِ مُشلم عَنْ عبد بْنِ زَاَه عَنْ أبى 


0 ا 0 الدَّمَ ثم قَالَ 


08 


- 
20 عه وو 
1 ع ٠.‏ 


رق اده كيه فقُلْتُ امَان أُصْلحَكك 


الوسر برو 0 ل ار بى الْحَسَن ع قَالَ:« قَلْتٌ لَهُ بُحَومُ 
الكَلَانه قَالَ لَا إلا ما شْتَدٌ عليه الْعَظُمُ وَ تبَتٌ اللّحم» (5) . 


000 


:٠‏ مُحَمَّلٌ ٠‏ إن الْحسَنٍ بإستادِه عَنْ محمد بن حم بن يَخبى عَنْ حم بْن محمد عَنْ عَلِىَ بن إسشماعِيلَ عَنْ طَرِبضٍ عَنْ تَْلبَة عْ 


أَبانِ عن ابن أبى يَعْقُورِ قَالَ: «سَأَلته عَمَا بُحَْمْ ِنَ لض اع كَالَ إِذا وَضع حَتّى يمْتلِيَ بَطنهُ إن ذلك يبتٌ اللْخم وَ الدّم وَ ذَلْكك 
الّذِى بكوم (0 . 


1 و بِإِسنَادِه عَنْ عَلِيٌ بْن الْحَسَنِ عَنْ 2 محمد بن الْححمَنٍ عَنْ محمد بن أبى عم عَنْ بغض أَضْحَابئًا َوه عَنْ أبى عبد اللّوع كَالَ: 
٠‏ الؤضّاع الّذِى يُنْبتٌ اللّخم و الدَّمْ هُوَ الّذى يَرْضِعٌ عَنَّى يَتَضَلُمَ وَ يَتعلى و ينمه نَفْسْهه (9) . 


ص: عع" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ١7؛‏ ص 278١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب 25 ح١7.‏ ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 278١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب 25 ح77, ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2787 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب65» ح1» ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2787 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب65» ح7, ط آل البيت. 


و يلوح من جميع ما أوردناه أن الأثر هو الأصل فى التحريم و قد جعل الشارع العدد و الزمان طريقين إلى حصوله و تحقّقه. 


ولى اين اختلاءف در روايات استء برخى از روايات اثر را محكم شدن استخوان و روييدن كوشت مى داند» برخى هم مى 
كويند اثر. كوشت و دم استء البته اينها با همديكر فرق دارند» جون اكر دومى باشدءدير تر تحقق مى كيردء اما اكر اولى 


باشد زود تر حاصل مى شود و تحقق بيدا مى كند. 


ثم إن جعل الأ-ثر فى سبعه منهاء أعنى: الروايه الأمولى. و الثالثه» و الرابعه و السابعه و الثامنه و العاشره و الحاديه عشرهء إثبات 
اللحم و الدّم. 

وفى أربعه منهاء أعنى: الثانيه و الخامسه و السادسه و التاسعه إثبات اللحم و العظم. 

ولا يخفى أنّ الدّم أسرع نباتاً من اللحم؛ و هو أسرع من العظمء فلو كان الميزان هو الدّم؛ لحصل التحريم قبل أن يتحمّق الثانى و 
الثالث» و سيأتى التوفيق بين الطائفتين. 

إذا عرفت ما تقدّمء يقع البحث فى أمور: 


حال كه روايات را خوانديم؛ آيا از اين روايات فعليه الأثر استفاده مى شود يا شأن هم كافى است؟ شأن كدام است؟ فرض اين 
است كه ما بجه اى را شير داديمء اما بيمارى آمد و مانع شد از اينكه شد العظم وانبات اللحم كندء آيا فعليت ميزان است يا 


شأن كافى است؟ 


اكر فعليت ميزان باشدء در بجه دوم نشر حرمت نمى كنادء اما اكر بككوييم شأنيت ميزان است»ء در هردو نشر حرمت مى كندء 
فعليت ميزان است جون فعليت تبادر مى كندء علالوه بر تبادر» جرا فعليت ميزان است؟ آقايان در علم اصول و فقه مى كويند 
مناسبت حكم و موضوع. اين مى خواهد مادر بشودء ام بشودء أم اين است كه جيزى از مادر» جزء بجه بشود, أمّ ولا-.دتى كه 
نيستء اين أمّ تنزيلى استء مناسبت حكم و موضوع اين است كه اين ام او بشودء ام اين است كه اثر فعليت داشته باشد و الا 


امت صدق نمى كند.اكر هيج نوع اثرق تكذارده تمن كوييفق مار هده است: 


ص: فرفر 


الأمر الأمول: الظاهر من النصوص فعليه الإنبات؛ فلو رضع رضاعاً من شأنه ترتّب ذلك عليهء لكن منع منه مانع كالإسهالء فهل 
يكفى أو لا؟ على القول بالفعليه لا يكفى فى نشر الحرمه. 


و أمًا إذا قيل بأنْ الميزان هو الشأنيه فيكفى. 
و الأول هو أولى؛ خصوصاً مع ملاحظه ما ورد فى نفى العشر- حضرت فرمود ده بار كافى نيست - أنه لا ينبت به اللحم) 
ثم على اعتبار الفعليه هل يكفى مسمّى الأثر المعتدٌ به لدى أهل الخبره؟ هذا ما سيأتى فى البحث التالى. 


جال كر ميزان فعليت اشن مفخيص فعليت: ناه كتدى انيرك حون غلاه و زماك :ذو كان تست «ميزاناثر اشك» ملاركة 
(اسم فاعل) اثر جه كسى بايد باشد؟ زنان با كفايت» اهل خبره با كفايت» طبيب با كفايت» واقعاً بكويند اين بجه با آن بجه اى 


روزاول وارد اين خانه شد فرق كرده است. 


الأسمر الشانى: لو كان الأثر ملاكاً لنشر الحرمه مع قطع النظر عن العدد و الزمان أو مع عدم تحمّقهما فيجب أن يظهر لحسٌ أهل 
الخبره حتّى يحكم بالنشرء ولو لم يكن حسّ أهل الخبره معتبراً لما كان هناكك طريق إلى العلم بتحقّق الأثر. فإن المفروض عدم 
لحاظ الملاكين الآخرين أو عدم تحمّقهما. 

ومن ذلكك (اعتبار حسٌ أهل الخبره ) يعلم أنه يكفى تحقق مستى الأمثر. إذا لم يكن محسوساً لهم أيضاًء بل اللازم حصول 
كثره يعتدٌ بها بحيث صم أن يقال: أنّه تكن دمه و لحمه و عظمه من لنبهاء و هذا لا يتحمّق إِلَا إذا ظهر الأثر حساً لأهل الخبره. 
على أنّ الاكتفاء بمسمّى الأثر ينافى التحديد بالعدد و الزمان. فإنّه يتحمّق بالرضعه و الرضعات اليسيره و قد علل ع عدم كفايه 


العشر بن لا ينبت اللحم و لا العظمء مع أنّ مسمى الإنبات و الشدّ يتحقّق بأقلّ من عشر بكثير. 


ص: وعم 


فلأجل هذه الوجوه يقطع الفقيه بتعدم كفايه المسمّى من الأ-ثر عند انفراده» فى نشر الحرمه. بل تحصل فى مرتبه خاصّه هى 


محسو سيّه الإنبات و الاشتداد» كما هو واضح. 


الأأمر الشالث: طريق العلم بالأمثرء ترآ بالرجوع إلى أهل الخبره» لو صح القول بكون الموضوع اختياررأًء فيتشرط فى المقام ما 
يشترط فى غيره من التعدّد و العداله» أو القطع بالأثر على النحو الذى أوضحناه. 
شرائط رضاع 91/1١/18‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: شرائط رضاع 


همان كونه كه قبلاً عرض شدء ما در باب رضاع سه علامت داريم؛ علامت اول را كه شد العظم بود خوانديم, اما بعض از 
روايات كلمه «عظم» نداشتء بلكه لحم و دم داشت ما كفتيم كه در آينده اين مشكل را حل مى كنيم؛ جون هنوز اين مشكل 
راحل نكرديم كه آيا ميزان شدّ العظم و انبات اللحم است يا ميزان انبات لحم و دم است؟ 


اينكك وارد علامت دوم مى شويم» علامت دوم عدد استء روايات در عدد به قدرى متضارب و مختلف است كه به زحمت 


مى شود اين روايات را جمع كردء كاهى روايات مى كويد يكك رضعه. كاهى روايات مى كويد ده رضعه. و كاهى مى كويد 
يانزده تاء خيلى رويات متعارض استء حتى كاهى مى بينيم كه يكك فقيهى در يكك كتابش ده تا را انتخاب كرده. اما در كتاب 


ديكرش يانزده تا را انتخاب نموده استء از اين روء ما ناجاريم كه روايات عدد را بخوانيم و سيس ببينيم كه آيا مى توانيم بين 


بخش اول را تكرارى است كه مى كفت: « قَلِلهُ وَ كثِيرُةٌ رَامٌ ؛ يكنوع حزازت در تعبير داردءبنابراين»اكر بخش اول را در 
اينجا تكرار كرديم؛ بخاطر اين بود كه نظم درس ما محفوظ باشد و الا اين روايات را قبلا حلاجى كرديم. 


ص: فض 
روايات 


وقد اضطربت الروايات فى بيان التحديد بالعدد اضطراباً شديداً قلّما يتفق نظيره فى الفقه» و اضطربت كلمات الفقهاء فى المفام 
أهيا أجل اخيطراب الزو اناكم و ريما عد للفقه الرالحد فى كتان قرلا واف كبانى اللدن لورلا لخر يق قن نيب 
ب الرواب ا ِ فى كتاب قولا و فى كتاب آخر له قولا آخر بل قد يصعبٍ 


| - 5 خم || 93 ر عن غيره؛ بل الأشهر عن المشهور كما هو ظاهر لمن راجع الجواهر و غيرها من الموسوعات. 
وقد نقلنا سابقاً فى هذا الشأن كلاماً من الشيخ فى الخلافء و العلامه فى المختلف. 


يمكن تصنيف الروايات إلى طوائف 


الأولى: ما دل على أن قليله و كثيره محرّم؛ و فيه روايه واحده و هى ما رواه الشيخ باسناده الصحيح عَنْ عَلِىّ بْن مَهْزِيَارَ عَنْ أبى 
الْحَسَن -امام هادى -ع: ٠‏ أَنَّهُ كَتْبَ إِلَيِهِ يَسأَلَهُ عَمَا يُحَرْمُ مِنّ الوَضَاع فَكتّب ع قَلِيلهُ وَ كثِيرُةُ حَرَامٌ ؛ (1) . 


ما كفتيم كه: اولاء متن اين حديث حزازت دارد» جون كلمه «حرامٌ) در اينجا معنى ندارد» بايد بكويك:(0 محرّم). 


ثانياً؛ شيخ اين را حمل كرده و كفته: « قَلِيلهُ وَ كثيرُةُ حرَامٌ ؛ يعنى بعد از آنكه به حد نصاب رسيد- حالا- نصاب هرجه مى 
حواهة باعنديده قاامى خواهد باهذ يا باثرذه غا ياشنا كوو نزيادك مهم اسه حمل برايق كزدة أبدث: البنه ارق حمل وحمل 


تبرّعى است.مراد اين است كه به حد نصاب برسدء بعداً كم و زيادش مهم نيست. 


فقد حمله الشيخ على ما إذا بلغ الحدّ الَذى يحرّم, فإنّ الزّياده حينذاكء قلت و كثرت تحرّم؛ و قال أيضاً: و يجوز أن يكون حرج 


مخرج التقيه لأنّه موافق لمذهب بعض العامه. 


ص: مع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 26 ص /ا/ال من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب7 ح ١ن‏ ط آل اليه 


والحمل على التقيه أقرب. 
جطور حمل بر تقيه اقرب است؟ جون بعضى از عامه به يكك رضعه و دو رضعه قائل بودند. 


الثانيه: ما دل على أنب | لرّضعه الواحده تحرّم و هو ما رواه الشيخ باسناد ضعيف عَنْ زَئِدِ بن عَلِىّ عَنْ آبَائِهِ عَنْ عَلِيٌّ ع قَالَ: ١‏ 


- 


الوَضِعَهُ الْوَاحَدَهٌ كالمائه رَضْعْهِ لا حل لَه أتدا؛ (1) . 

ما عرض كرديم كه اولاً اين حديث حزازت در متن دارد؛ زيرا كدام عاقل مى كويد كه يكدانه مساوى با صد تاست: فلذا من 
فكر مى كنم حضرت مى خواهد به مخالفين طعن بزند و بككويد آيا يك رضهه مانند صد رضعه است؟! يا حمل بر تقيه كنيم. 
وقد حمله الشيخ على ما تقدم فى الحديث السابق» و استشهد للتقيه بوجود رجال العامه و الزيديه فى طريقه. 

و الرّوايه مع ضعف سندها و حملها على التقيه معارضه بروايه أخرى رواها الشيخ عَنْ صَبّاح بْنِ سَيابَه عَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ: ١لا‏ 


بَأسّ بِالرَضْعَهِ وَ الرَضْعَتَين وَ الَلّاث» (5) . 


بنابراينءاين دو كروه از روايات رااز صحنه بيرون كرديم» كروه اول مى كفت: ‏ قَلِيلهُ وَ كثْيرُةٌ حَرَامٌ » كروه دوم مى كويد 


رضعه واحده مانند صد رضعه استء اين دوتا رايا بايد تاويل كنيم و بككوييم يا بايد به حد نصاب برسدء آنوقت است كه در 


كبرو و زاف ساكل فبك بااتحمل بر نيه كنب 
القالة: ماامل على اعفان كمد عشره رقعه نشو الحرمه: 
ص : وعم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 26 ص01/8 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب3 27 ط آل البيتاء 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ص 081 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب3 37 ط آل البيت: 


منها: موثقه ِعَنْ زِيَادٍ بْن سُوقَهَ قال: قلت إأبى شفع كيل لِلوْضَاع عد يؤْنََدُ به قَقَالَ َا يَحَرّمٌ الوّضًا اح أَقَلّ مِنْ يَوْم وَ ليله 
تحمس عَشْرَة رَضْعه مَُوَاِاتٍ من امأ وَاحدٍ مِنْ لبن مَل وَاحدٍ َم يَفْصلْ بَنََا رَْعَهُ امرأِ َِها فلو أن ا هر 
جارِيَُتَْرَ وَضَعَاتٍ مِنْ لبن فَخلٍ وَاجِدٍ وَ أَرضَعَتّهُمَا امأ أَخْرَى مِنْ فَخل آخَرَ عَشْرَ رَضْعَاتٍ لَمْ يَخْرْمْ نِكَاحْهُمَا (1) . 


8 
0 
اعم 


ن 


يانزده بار بخورد و در اثناء جيزى هم نخورد. 


و منها: ما رواه الصدوقٍ فى الْممنِع قَالَ: ل بحرمْ من الضَاع ناما أت الم و داعم قال وَسَئِلَ الصّادِقٌ ع هَل لِذَلِكك عد 
فَقَالَ لا يُحَرّمُ مِنَ الوضَاع ار ضَاعٌ وو ليلد أذ كفن هذيه و مُتوَالِيَاتٍِ لَا بُفْصَل بَتِنَهّن » (؟) 


و هذه الروايه غير متّحده مع سابقيهاء لأنّ السابقه مرويّه عن الباقررع و هذه عن الصادق ع و إراده الوصف من الصادق أعمْ من 
أبى جعفر و أبى عبد الله ع خلاف الاصطلاح الجارى.- بلكه مراد امام جعفر صادق ع است نه اعم از ايشان و امام باقرع. 


ل يَزِيدَ 


با عَمِدِ الله ع يَقُول: « حفس عَشْرَة وَضْعَهَ ل ؛ تَحَرِّمُ ) ل . 


ص: [ هارا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 26 ص 1/6 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب5, ح 1 ط آل الينت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 26 ص 0/4 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب 3 ح35, ط آل البيت. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 26 ص 0/0 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب حم ط آل البيت: 


اين روايت مى كويد حتى يانزده بار هم محرّم نيستء ولى اين روايت خلاف مشهور است و مرسلء فلذا به درد نمى خورد. 
جطور مرسل است؟جون دارد:عن عثمان أو غيره» فلذا معلوم نيست مراد از اين «غيره) جه كسى باشد. 


و يكفى فى ردٌ الروايه إرسالها بقرينه ١‏ أؤ غَيِرِهِ؛ وقد ذكر لها محاملء منها حمل الشيخ على كون الرضعات متفرقات من نساء 


5 


امب : 


شيخ مى كويد اكر حضرت فرموده يانزده تا به درد نمى خورد» يكك زن است اما متفرق است» وسطش غذا خورده يا اينكه دو 


رك است اين كار را كرده است6. 


ما تا اينجا سه دسته از روايات را خوانديم. كروه اول فرمود: قَليلهُ وَ كثِيرُهُ حَرَامٌ كروه دوم فرمود: ١‏ الاضغة الواحدة كروه 
سوم كفت:« خمسه عشراء واقعاً روايت زياد بن سوقه در مقام بيان است و روشن. 

الرابعه: ما دل على كفايه عشر رضعات فى التحريم, و المستند لهذا القول صحيحه الفضيل بن يسار عن أبى جَعْفَر ع قَالَ: ١‏ لَا 
بحرم مِنَّ الرّضَاع إلا الْمَحْبُورَةٌ أو حَادِمٌ أؤ ظِيْرٌ ثم يُوْضَعٌ عَسْرَ رَضْعَاتٍ يَرْوَى الصَّبِىٌ وَ يَنَام ؛ (1) . 

كروه جهارم مى كويد ده تا هم كافى استء انسان در اينجا حيران مى ماند كه جككونه بين اين روايات جمع كند» عرض 
كرديم كه در فقه ماءكمتر مسأله اى است كه اين كونه رواياتش مضطرف و متضارب است. «الْمَخُْورَة أو المجبوره )» به 
معناى مستأجره؛ يعنى زنى كه او را براى شير دادن اجير كرده اند « أؤْ حَادِمٌ » جرا در اينجا به زن كفته: ١‏ أَوْ حَادِمٌ ؛ »بايد مى 
كفت: ١‏ أ حادمه 7 


ص: الهو 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ده ص /ا/ال من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب”,. حا ط آل البيت. 


زيرا قانون كلى است اككر جيزى از شئون زن شدءه او را مذكر به كار مى برند» فلذا به زن در ايام عادتش نمى كويند:٠‏ حائضه 
'» بلكه مى كويند حائض. خادم؛ يعنى زن خدمت كار. و من احتمال مى دهم كه حضرت به اين ترتيب نفرموده, بلكه اين 
ترديد از راوى استء. راوى نتوانسته كلام امام راخوب حفظ كندء (أَوْ حَادِمٌ أو ظِيْوٌ » ظثر به معناى دايه استء خادم هم به 
معناى دايه است در اينجا. على اى حال: المخبوره در اين روايت غلط است. اصلش المجبوره است. يعنى نسخه هاى صحيح 


مجبوره استء يعنى به او يول داديم و اجيرش كرديم, فلذا او مجبور است كه اين كار را انجام بدهد. 
و هذه الروايه أوضح ما فى البابءو تدلّ بصراحتها على كفايه العشره فى التحريم بلا إشكال. 


مرحوم صاحب جواهر هميشه كارش زنده كردن قول مشهور استء در اينجا هم جون خمسه عشره اشهر است و عشره مشهور 
استء فلذا به اين روايات اشكالاتى كرفته كه من فعلا آن اشكالات را بيان نمى كنم هنكامى كه خواستيم روايات را جمع مى 


كنيم» اشكالات صاحب جواهر را نسبت به اين روايات بيان خواهيم كرد. 
ثم صاجب الجواهر بالغ فى الإشكال عليها بوجوه متعدده ستعرف ضعف أكثرها أو جميعها عند المناقشه. 


صاحب جواهر نظرش اين است كه خمسه عشر را احياء و زنده كندء فلذا براين روايت صحيحه اشكالاتى كرده است كه در 


محلش بيان خواهيم كرد. 


وقد رويت هذه الروايه بصوره أخرى عن الفضيل بن يسار عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله- ايشان از علماى بصره و از تلاميذ 


امام صادق ع است - عن أبى عبد الله ع 


ص: إذنان 


قَالَ: ١‏ لَا يحرم ِنَ الوَضَاع إِلَامَا كانَ مَخبورا قُْتُ و مَا امور قَالَ أ مربي أؤ أم ترَبّى أو ظِثرْ تُتأجرٌ أو حادم تَمْتَرَى أَوْ مَا كان 


> 


مثل ذل 20 موقا عَلَبِم (0) . 


يعنى اين زن» وقف بشود براى اين بجه كه او را شير بدهدء. بنابراين» ما روايت صحيحى كه دلالت بر عشره كند. فقط همين 
روايت فضيل بن يسار را داريم» روايت زياد بن سوقه مى كويد يانزده بار روايت فضيل بن يسار مى كويد ده بار» اما يكك 
سلسله رواياتى داريم كه منطوقاً نمى كويند ده تاء اما مفهوماً مى كويند ده تا. 

شرائط رضاع 956/٠١/١8‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


درانء جلسه در صدد نشجه © 3 آقايان بايد خود شان اجتهاد كنندء. ما در اينجا دو روادت عمده داريم كه بقبه 
راين ر 2 عرق عسكم و فيان يسو 1 و رواب ريم مه بف 
حواشى اين دو روايت مى باشند» روايت بت اول » روايت زياد بن سوقه استء در روايت زياد بن سوقه به يانزده بار تصريح شده 


است, و هيج نسخه بدل هم ندارد و ما اين روايت را قبلا خوانديم: 


١؛‏ روايت زياد بن سوقه 


9 2 عترم 


عو خيل ضح عن رباد إى شرل بال «قُلْتُ لأبى يفرع هَل للوَضَاع عد يؤْحَدَ به ََالَ ا بحرم الرَضَاحُ أل م ا 
َو حفس عَشْرَ َضْعَه مُعَالياتِ من اموأ وَاحَءِ من لبن َل وَاحدٍلَْ يَفْصِلَ بها َضْعَه ار يرما لو أن امرأة أ ضَعَتٌ 


م 
2 1 


َو جَارِيه عَثْرَ رَضْعَاتِ مِنْ لبن ل وَاحِدٍ و أَرْضَعَتْهمَا اثر رأ خرى مِنْ فخل آخَرَ عَشْرَ رَضَعَاتٍ لَمْ بَخرْْ نِكاحَهُمَاا 112 . 


ص: اودارا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج رةه ص /ا/ال من أبواب ما يحرم بالرضاع, ب”, حا ط آل الث 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 232 ص #/ال من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب ”احا ط آل البيث: 


بنابراين» كسانى كه مى كويند يانزده بار مدركك شان روايت زياد بن سوقه است. 
اما كسانى كدان كويد ذه بان كافى أسك اشاس :و يانه سكن شان ووايت فضيل : بن يسار است: 


؟؛ روايت فضيل بن يسار 


6 
6 
6 


الرابعه: لع احج رب ا م ا يسار عَنْ أبى عفر ع 
بحرم مِنّ الوَضاع إلا الْمَخبورَة أَوْ حادم أو ِبر ثم يُوْضْعٌ عَشْرَ رَضْعَاتٍ يَرْوَى الصَّبِىٌ وَ ينَام )١(‏ 


آيا حديث اول را بكيريم كه روايت زياد سوقه باشد يا روايت دوم (روايت فضيل بن يسار) را بكيريم؟ سنكينى بنده روى 
روايت زياد سوقه استء يعنى همان روايت زياد بن سوقه را مى كيريم. جرا؟جون روايت فضيل بن يسار مشكلاتى دارد كه 


بيان خواهيم كرد: 


الف؛ اولين مشكلش اين است كه نسخه بدل استء جون در بعضى از نسخ» همين روايت آمده و حال آنكه اسمى از عشر 


رضعات در ميان نيست. 


وقد رويت هذه الروايه بصوره أخرى عن الفضيل بن يسار عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله» عن أبى عبد الله ع قَالَ: » لَا يُحَوّمُ 


ه 


مِنَّ الرّضّ اع إِنَا مَا كان مَحْبُوراء قلْتٌ وَ مَا الْمَحْبُورُ؟ قَالَ أمّ مربي أؤ أمّ ترَبّى أو ظيْرٌ تت تَأْجَرٌ أو حَادِمٌ تُشْترَى أَؤْ مَا كانَ مِثْلَ ذَلِكك 


بااينكه اين روايت» همان روايت قبلى استء يعنى هردو از فضيل بن يسار استء منتها با دو سندء ولى در عين حال اسمى از 
عدد و عشر رضعات در آن نيامده استء و اتفاقاً سند دومى صحيح است و هيج كونه اشكالى ندارد و در آن ذكرى از عدد 


تسسنستك:. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج رةه ص //ا من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب3 ج21 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 07/8 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب5, حلا ط آل البيت. 


ب؛ اشكال دوم اين است كه در سند روايت فضيل بن يسار» محمد بن سنان است»ء در هر صورت ماروايت زياد بن سوقه را 


كرفتيم كه هيج مشكلى ندارد» اما روايت فضيل را طرح كرديم جون مشكل دارد: اولا؛ دو جور نقل شده؛ در يكك نقل عدد 
دورش اسث در تقل ذيكر عندذد نيست) ثانياً محمد بن سنان در سندش آمده استء حتى آن را كه مرحوم صدوق در معانى 


الأخبار نقل كرده؛ آنهم احمد بن هلال در سندش است كه حضرت او را لعن كرده و از اعتبار انداخته است. 
ولى يكك مشت روايات ديكر داريم كه با مفهوم دلالت دارند كه عشره معتبر استء اين روايات را جككونه درست كنيم؟ 
وبعبااكه ووانانك: اخخرى عرل عل كفا الحقرء هويا لز متطار فا . 


:١‏ ما رواه عمر بن يزيد قال: «سَألْتٌ أبَا عَئِدِ اللوع عن الْعْلَامِ يَدْضِعٌ الرَصْعَهَ وَ انين فَقَالَ لا يحَرّمُ فَعَدَدْتٌ عَلَيِهِ َنّى أكمَلتٌ عَشْرَ 
رَضَعَاتٍ فَقَالَ إِذَا كانت مُتَفَرَقَهُ قلا لل . 


اكر از سه تا بالا بيايد تا به ده تا برسد» جنانجه اينها متفرق باشند ١‏ فلا تحرم)» مفهومش اين است كه اكر مجتمع باشند» ينج تا 
هم حرام مى كندء مكر اينكه ضمير (إذا كانت) را به عشره بزنيم يعنى اككر اين ده بار شير دادنءمتفرق باشند» نشر حرمت نمى 
كتل لامتووطن ابن العف كفاكر انع هه بان محمها باشو نش خترسك ى كن الس كلالت ابن رواتعودلالك مفيو اسك و 
آقايان به ما كفته اند كه هيجكاه دلالت مفهومىء معادل دلالت منطوقى نمى شود. 


ص: حفر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 3/0 من أبواب ما يحرم بالرضاعء با”3 حق ط آل الينت: 


١و‏ دلاله الروايه كما ترى بالمفهوم, و هو أنْ العشره إذا كانت متواليه فإنْها تحرم» ولى خود همين عمر بن يزيد در يكك روايت 
ديكرى كه نقل كرده؛ مى كويد يانزده بار محرّم نيست تا جه رسد به ده تاء خود همين آدم يانزده تا را نفى كردهء؛ جطور مى 


شود كه دراين روايت به ده تا اكتفا كند» روايتى كك يانزده بار را نفى كرده عبارت است از: 


عَنْ ْمَرَ بْنِ يَزِيدَ قال :«سَمِعْتٌ أَبَا عَئِدٍ اللوع يَقول م عَشْرَهَ رَضْعَةً لا تَحَرّمُ) )١(‏ . 


يس اين روايت هم دلالتش به مفهوم از بين رفت. جطور؟ اولا؛ مفهوم نمى تواند در مقابل منطوق قد علم كندء. علاوه براين» 
همين عمر بن يزيد دوتا روايت متناقض دارد در يكى ده بار را كافى مى داند و در ديكرى حتى يانزده بار را هم كافى نمى 


داند تا جه رسد به ده بار. 


إن 
علا بع و 


: ما رواه مَشعَدَةَ بن زرَادٍ الْعَقِدِىٌ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ: لَا يُحَوُمُ مِنَ الرّضَاع إِلَا مَا مَك الْعَظمَ وَ أَنْبِتَ اللخم فَأمَا الرَضْعَهُ وَ 


الننَانِ وَ الَلَاتُ حَتَّى بَلَعْ الْعَشْرَ إِذَا كنَّ مُتَفرَقَاتِ قلا َأس» (1) . مفهومش اين است كه (إذا كنّ مجتمعات ففيه بأس») 


صاحب جواهر به اين روايت»يكك ايرادى دارد و مى كويد جمله: ‏ إِذَا كن مُتَفْدَهَاتَه متعلق به « أس» استء در حقيقت اين 
كونه است: قَلَما بأْس إِذَا كنّ مُتَمَرَهَاتِاه مى كويد تكك تكك دوبار يا سه بار به درد نمى خورد اما مجتمع شان به درد مى 
خورد. اكر جمله اين باشد كه:: فَلَا يس إِذَا كن مُتَمَدْقَاته مفهومش اين مى شود كه: فيه بأس إِذَا كن مجتمعات))» معنايش اين 


مى شود كه دوتا متفرقش به درد نمى خوردءاما مجتمعش به درد مى خورد. 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 0/08 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب3,. حم ط آل البنت: 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 226 ص //ا من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب5, ح4. ط آل اليت: 


يوه 


سوال من اين است كه جطور صاحب جواهر اين اشكال را بر اولى (كه روايت مسعده باشد) كرد. ولى به روايت دومى اين 
اشكال را نكرد؟ 


ياسخ 


جون در اولى كفته: عشره رضعات إذا كانث» ضمير كانت به «عشره؛ بر مى كردد و معنايش اين اسث كه «عشره؛» تكك تكش 
به درد نمى خوردء اما جمعش به درد مى خورد. ولى در ما نحن فيه «كانت» نككفته» بلكه فرمود:٠كنٌ)»‏ ضمير (كنٌّ) به تكك 
تكك بر مى كرددء يعنى دو بار» سه بار و جهار بار» متفرق شان به درد نمى خورد.ء اما مجتمع شان به درد مى خورد. بنابراين» 
اشكال صاحب جواهر تنها بر روايت دوم وارد است,ء يعنى بر روايت اول وارد نيست» جون در روايت اول» «موضوع» فقط 
عشره است و ضمير (إذا كانت» به عشره بر مى كرددء يعنى عشره متفرقش نشر حرمت نمى كندءاما مجتمعش نشر حرمت مى 
كندء اما در روايت مسعلده كلمه «عشرهانيست و در آن كلمه «كنٌ) آمده. يعنى رضعه. ثنتان» ثلاث» تكك تكك شان به درد نمى 


خورد. اما اجتماع شان به درد مى خورد. 


و أورد عليه فى الجواهر: بأنَّ الظرف فيه إذا كان متعلقاً بالبأس المنفي» اقنضى مفهومه تحريم ما دون العشر أيضاً مع الاجتماع) 
لك 


نعم لا يرد ما ذكره على روايه عمر بن يزيد» كما هو واضح لمن تدبّره»غير أنّ دلاله هذا أيضاً بالمفهوم الّذى لا يعدل دلاله ما 


عر 
سَأةُ 


* ما رواه عبد بن رار عَْ أبى عَبدٍِاللّوع قا قَالَ: د سأ َنِ الوَضَاع ما أدنَى ما يحرم مه قَالَ مَا يبت الم و الدّم 
عه بو عه 0 


وَاحِدَءَ تمه فَقلْتُ اثَان أَصْلَحَك الله َقَالَ لَا فلم رَلْ أَعْدٌ عليه عن بَلَفْتٌ عَفْرَ رَضْعَات: (؟) . 


- 


.7/85 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج54 ص‎ -١ 
من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب”,. حاقل ل ال البيت.‎ 3/1١ ص‎ ١ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج‎ -" 


و لكن فى دلاله هذه الروايه نظرء إن لم نقل إِنّه على خلافه أدلَءفإِنَ الظاهر من ذيل الروايه: قَلَمْ أَزَلْ أَعْد عَلَيِهِ حنّى بَلَفْت عَشْرَ 
رَضْعَات) و هو يقول: لا. مثل اينكه انكار حضرت ادامه داشته.يس تا اينجا كمكك هاى ثلاثه را رها كرديم. 


*: ما رواهحُتئيد بن رُرَارَ َال« قُلْتٌ إأبى عَدِدِ اللّع إِنا أَِلَ بيت كبير بها كان الْمَرحٌ وَ الْحَرّنُ الَذِى يَجْتَمٌ فيه الرّجَالَ وَ 
الَاءُ كرما سمت الْمَوأه أنْ نكشت رَأْهَا عِنْدَ الَجُلٍ الى بَتنَّهَا وَبَيهُ رَضَاعٌ وَ رُبّمَا استَحفٌ الوَجَلٌ أَنْ يَنْظرَ إِلَى ذلك كما 
الى يُحرّمٌ مِنَ الوْضّ اع فَقَالَ ما أَنْمِتَ الحم وَ الدَّء فَقَلْتٌ وَ ما الّذِى ينْتٌ اللَحْمَ وَ الدَّمَ فَقَالَ كان يُقَالُ عَْرُ رَضَعَاتٍ قُلْتّ فَهَلُ 
نُحَرُمُ عَشْرٌ رَضْ عات 0 دع ذَا وَ قَالَ ما يَحْرُمٌ مِنَ النَسَب فَهُوَ يَخْرّمٌ مِنّ الرَضّاع) (1) . كلمه «فرح» در اين روايت به معناى 


عروسى و مراسم از اين قبيل استء اما «حزن» به معناى مجالس فاتحه و امثالش است. 


لكن الروايه ظاهره فى الإعراض عن كفايه العشر فكيف تكون دليلا عليها؟ مع أنّها لو سلّمنا دلالتها على العشرء خارجه مخرج 
النقيه ونا فابيهاة كما لا يكف . 


أضف إلى ذلكك أنّ عبيد بن زراره هو اذى روى عن أبى عبد الله ع: «عشر رضعات لا يحرمن شيئاً فكيف يمكن الاستناد إلى 


قوله هذا؟! 


هذا غايه ما يمكن الاستدلال به على تحريم العشرء و لكن يعارضه روايات. عَنْ عُبِيِدِ بن زَُرَارَهَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ: ١‏ سَمِعْتَهُ 
تقول عَشْدٌ رَضْعَاتٍِ لَا يُحَومْنَ شَيناه 150 . 


ص: كرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ١7؛‏ ص 277/8 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب 5 ح18» ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص #/ال من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب أ حل ط آل اليت. 


يس معلوم شد كه اين همه كمكك كشى براى عشره كافى نشدء يعنى براى عشرهءجهار كمكك آورده بودند كه هر كدام از 
آنها مشكل ببذا كرد. 


إلى هنان تم ما يدل على كفايه العشرهء اساسش روايت فضيل بن يسار است كه در سندش محمد بن سنان استء دو جور هم 
نقل شده؛ در يكى عدد است و در ديكرى نيستء جهار تا كمكى هم كه براى آن نقل كرديمءهمه شان اشكال دارد. 
شرائط رضاع 91/1٠/19‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


همان كونه كه قبلا بيان شدء ما در اينجا دو روايت داريم » يكى روايت زياد بن سوقه است كه بر يانزده بار تكيه مى كندء 
ديكرى هم روايت جناب فضيل بن يسار است كه بر ده بار تكيه مى كند ولذا اينها با همديكر تعارض مى كنندء البته رواياتى 
كه در واقع مى خواهند روايت فضيل بن يسار را تاييد كنند را خوانديم و كفتيم غالبا اينها دلالت ندارند, الآن جكونه حل 


تعارض بين اين دو روايت كنيم كه يكى مى كويد يانزده باره ديكرى مى كويد: ده بار. 
اشكالاات صاحب جواهر 


مرحوم صاحب جواهر عمده كارش احياء قول مشهور استء يعنى از اول تا آخر كلامش را اكر نككاه كنيم» كارش اين است 
كه قول مشهور را احيا كند. حتى مرحوم اردبيلى كه كاهى بر خلاءف مشهور فتوا مى دهدء در حق او مى كويد: وسوسه 
أردبيلى» اشكالات او را مى كويد: وسوسه آردبيلى» ولذا ايشان (صاحب جواهر) در اينجا مى خواهد دلالت روايت فضيل بن 


ساق :وا ارييف سركتوءير أن ووادة سد شكال بوارف كرده انك كله ال فظو بها خالا اب اشكالاك واره نسع: 


متن روايت فضيل بن يسار 


ص: 5609 
١لا‏ يُجرّمُ مِنّ الرّضَاع إلا المَحْبورَةُ أؤْ حَادِمٌ أو ظِثْرٌ ثم يُرْضَعٌ عَشْرَ رَصْعَاتٍ يَرْوَى الصَّبىٌ وَ يناما 21 . 
اشكال اول 


اشكال اول ايشان اين است كه اين روايت دو جور نقل شده. اين روايت هم در شماره هفت آمده وهم ر شماره يازده» در 
شماره هفت,ء عدد نيست.ءاما در شماره يازده عدد است» هردو حديث مربوط است به فضيل بن يسارءولى در يكى عدد است و 


ديكرى غذد يست ولذا من جواهد بكويد اين روايث مشطرب اسث. 


جواب از اشكال اول 


جوابش اين است كه كاهى نظر راوى به يكك فقره ى روايت است فلذا فقره ديكر را نقل نمى كندء | ين از باب تعارض نيست» 
فرض كنيد يكنفر خطيب بالاى منبر» يك ساعت سخن مى كويد دو نفر هستند يكى يكك بحش را نقل مى كند كه نظر همان 
است.ديكرى بخش ديككر را نقل مى كندء اينها تعارض نيسته بايد ببينيم كه انككيزه راوى جه بودهء يكى انككيزه اش اين است 
كه بايد ظِثْر و دايه باشد, مَحْبُورَهُ باشد. مربيه باشدء اين در مقابل متبرعه است جون متبرعه يكبار يا دوبار شير مى دهد و سيبس 
رها مى كند ولذا عدد را ذكر نكرده. جرا ؟ جون نظرش بر استمرار بوده؛ اما ديكرى نظرش بيان عدد بوده وعدد را ذكر كرده 


4. 


است. 


بنابراين» اختلاف انككيزه ها سبب شده كه اين روايت دو جور نقل بشودء يعنى تاره مع العدد و أخرى بلا عدد نقل بشودء يكى 
نظرش به مسأله ظيّر و دايه است يا نظرش به مسأله مَحْبُورَهُ و مره استء از اين رو مى كويد بايد اين باشدء يعنى (متبرعه) به 
درد نمى خورد ولذا عدد را ذكر نكرده»ولى ديكرى عدد را ذكر كرده فلذا اين اشكال وارد نيست. 


ص: لمانا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج كرد ص /ا/ال من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب”,. حا ط آل الليت: 


اشكال 0 


اشكال دوم اين است كه حضرت در اين روايت مى فرمايد بخورد و بخوابد» و حال آنكه خوابيدن شرط نيستء بنابراين» اين 


زوانت متروكة "انك عون اتعدق اعلنا تكفتة اتلك كدان خوودق شير بابد مخوابك, 
جواب از اشكال دوم 


جواب اشكال دوم هم خيلى واضح و روشن است» حون خوابدن نشانه سير شدن است نه اينكه خوابيدن مدخليت دارد» بلكه 


خوابيدن جنبه طريقى دارد و نشانه اين است كه اين بجه سير شد و الا اكر كرسنه باشد شير خود را مى خورد نه اينكه بخوايد. 
اشكال سوم 


اشكال سوم اين است كه اين روايت فقط سه نفر را كفته استء يعنى: ١‏ لا يُحَرّمٌ مِنَ الرّضّاع إِنَا الْمَحْبُورَةُ أو حَدَادِمٌ أؤ ظِثْرًا و 
حال آنكه جهارمى هم استء. جهامى كدام است؟ متبرعه؛ اكر واقعاً يكك همسايه است و متبرعه جنانجه بجه همسايه را شير 
بدهد اشكالى ندارد. 


جواب از اشكال سوم 


أبن اشكال نز ماحد اشكال ساق قبلق نوآزد تسكة هرون نمضا سياه درشديت جم سيطف فلزا حجنا يندا زه كاف 
شير مى دهندء اما متبرعه جيزى (مزد واجرت) نمى كيرد تا مقيد به شير دادن باشدء بلكه يكك روز شير مى دهد و يكك روز 
هم نمى دهدءيكبار شير مى دهد و يكبا نمى دهد ولذا متبرعه را نككفته استء نه اينكه اكر متبرعه با شرائط شير بدهد اثر ندارد» 
بلكه حتماً اكر با شرائط شير بدهد اثر دارد و با سه تاى ديكر فرق نمى كندء ولى متبرعه جون غالباً شرائط را رعايت نمى كند» 


ولذا متبرعه را نكنتهاسعه و الآ كر شرائظ وارعايث كند ذيكر فرقى نين مترعه و غير مشرعه نبسث. 


ص: مان 


اشكال جهارم 


اشكال جهارمش اين است كه مى فرمايد: انم يُوضَعٌ عَشْرَ رَضَعَاتِ) و حال آنكه بايد بكويد: ١‏ ثُمْ يُوْضَعْن عَشْرَ رَضْعَاتاء جون 


سه نفر هستند و بايد ضمير جمع بياورد و بكويد:؛ يرضعن عشر رضعات» نه اينكه بكويد: ١نم‏ يُوْضَعٌ عَشْرَ رَضْعَاتَ). 
جواب از اشكال جهارم 


جواب اين اشكال هم واضح است. جطور؟ جون كل واحد واحد را در نظر كرفته و سبس فرمود: انم يُوْضَعٌ عَشْرَ رَضَْعَاتَ)ء 
يعنى ضمير به كلّ واحد واحد بر مى كردد و اين اشكالى ندارد» علاوه براين» در برخى از نسخ دارد:" ثم يرضع» كه ضميرش 
به صبى بر مى كرد و اين اشكالى ندارد. 


اشكال ينجم 


اشكال ينجمى كه ايشان بر اين روايت وارد كرده اين است كه در سند اين حديث محمد بن سنان استهء البته سندى كه عدد 
ندارد» در آن محمد بن سنان نيستء اما سندى كه عدد دارد» در سندش محمد بن سنان استء و اين آدم ضعيف استء البته 


ذمش است وهم رواياتى در مدحش مى باشدء خلاصه آنجنان هم نيست كه انسان به به طور قطع بككويد اين ضعيف است. 
ديد كاه استاد سبحانى 


از جواب هايى كه ما ارائه كرديم » معلوم روشن شد كه اشكالات مرحوم جواهرء روايات عشره رااز حجيت نمى اندازد» جون 
تمام اين اشكالات قابل دفاع استء همان كونه كه عرض كردم نظر ايشان احياء قول مشهور است كه همان روايت زياد بن 
سوقه است ولذا مى خواهد فضيل بن يسار را به هر قيمتى كه شده تضعيف كندء ولى ما اين تضعيفات را قبول نكرديمء حالا 
كه ما تضعيفات ايشان را قبول نكرديم» نتيجه جه مى شود؟ نتيجه اين مى شود كه اين دو روايت با همديكر تعارض مى كندء 
روايات زياد بن سوقه مى كويد حتماً بايد يانزده بار باشدء اما روايت فضيل بن يسار مى كويد ده بار هم كافى استء بين اين 


دو روايت جكونه جمع كنيم؟ 


صسص: 707 


مى كوييم:< إذا تعارضا تساقطا) البته تساقط در صورتى كه مرجح نداشته باشدء اولاً؛ مرجح دارد» يعنى روايت زياد بن سوقه 
مرجح داردء جرا؟ جون خلا.ف عامه استء اما روايت فضيل ؛ بن يسار ولو موافق عامه نيستء اما ميل به عامه دارد فلذا بعيد 
نيست كه بكوييم روايت زياد بن سوقه مرجح داردء بر فرض اينكه مرجح را قبول نكنيم و بكوييم وقتى تعارض كردند هردو 


بوحويوال بانس كم انعا ينيد كه ب دوي ابل ون كريةة.» بكك دليل مى كويد: «وَأحِلّ لَكُمْ ما وَرَ َلك إين اطلاق 

را فى كردم تا راشير بدهد ١‏ أجل َكمْ ما وََا ذَلكم؛ اشاره به يازده تاست بعد از آنكه مى كويد: ؛ 

قث عَليكمْ أمهَانكمْ وبَنَائَكمْ وَأَحوَائكمْ وَعَمَائكع وَحَالائكمْ وات الخ وات الت وَأمَهَائكمْ الى َرصَفكمْ وَأََوائكم 

ِنَ الوضَاعه وَأمّهَاتُ ناكم . آنكاه مى فرمايد: اوأجل لك قانز وان < رلكفز ار موود زانن كرف اناه ابن عمل اكيم ابن 
دو تواتك النامح ا مشكة كو ]بن رن يد امن ريع كود اذه آنا و عيرم عاء عمل كين بابز تحسم ؟ 


مثال 


مغاك مولا فرموده ْ أكرم العلماء»» بعداً فرموده:؛ لا تكرم الفساق من العلماء »» ما مى دانيم كه كلمه ١‏ فساق» مرتكب كبيره را 
شامل استء ولى نمى دانيم كه آيا مرتكب صغيره را هم شامل است يا مرتكب صغيره را شامل نيست؟ آيا يا در اين مورد به 


مخصّص عمل كنيم يا به عموم عام؟ 


بد عمو عام عمل مى كنيم» هر موقع مخصٌ ص مجمل شدء. در اجمال مخصّ صء مرجع عموم عام است زيرا ١‏ وَأَمهَانَكمُ اللَايَى 
أو ض متكي امال د ارد صرق نس دان كيبا واققا توكو :دياز بحة أئ شير نهد تاد كيرد من شوه يفا اكت در 
صدق «امهات» داريم, عيناً مثل اين مى ماند كه آيا مرتكب كناه صغيره هم فاسق است يا فاسق نيست؟ همه ما در اينجا به 
«اكرم العلماء» عمل مى كنيمء ميزان كلى اين است كه:« إذا كان هناكك عام)» و يكك مخض ص مجمل باشدء در «اجمال 
مخصٌ ص» مرجع عموم عام استء جرا؟ زيرا اكر هردو را بككيرد» تخصيص زايد لازم مى آيد» براى اينكه تخصيص زايد لازم 
نيايد فلذا به عمومات عام عمل مى كنيم. 


ص: إزضارا 


البته در شبهه مصداقيه نه به عموم عام عمل مى كنيم و نه به مخض صء مثلا مولا فرموده:؛ اكرم العلماء)» بعداً فرمود:" لا تكرم 
الفساق)»» مفهوم فساق كاملاً براى ما معلوم است و من مى دانم كه اين «شخص» عالم استء ولى نمى دانم كه فاسق است يا 
فاسق نيست؟ در شهه مصداقيه به هيجكدام عمل نمى كنندء يعنى نه به عموم عام ع روتكد ره يوضر لخدن 
اصول عميليه رجوع مى كنند, اما ١‏ انحن وده انتيل به تفيريه نبت 16 دو أتؤاكة اللا أومهكه اام 
مادر مى كويند يا ده تارا مادر نمى كويند» دره شبهه مفهوميه مخض ص» به عموم عام عمل مى كنند كه همان وَأَحِلَّ لَكُمْ ما 


وَرَاءَ ذَلِكم) باشدك. 
و منها: أن فى طريقها محمد بن سنان الّذى ضعّفه الشيخ و النجاشى و ابن الغضائرى. 


وفيه: أن ضعفه - إن سلّم - مجبور بعمل كثير من الأصحابء و هذه طريقه القوم و طريقه صاحب الجواهر نفسه فى مسائل 
كثيره فلماذا أغمض عنها فى هذا الموضع؟ 


اين روايت» معرض عنه نيست بلكه مفتابه استء البته اجماعى نيستهء اما مفتابه است. 
عل أذ شعك: محمد بح :سنا مووة نظ لأته.وردت روابات قن ذه كما ؤؤدك أخرع اق سه وتضعيهه محل نط 
و الحقّ أنّ هذه الوجوه لا تصلح فى اسقاطها عن الحجيه, فلا بدّ من الرجوع إلى المرججحات الّتى منها الأبعديه عن قول العامّه. 


و قد عرفت مما نقلناه سابقاً من كلام الشيخ فى الخلافء و ابن رشد فى بدايه المجتهد أن العامّه يميلون إلى جانب القلّهء فيكون 
الخمس عشر أبعد عن قولهم, فالعمل به متعين. 

يكى از مرجحات ابعديت از قول عامه است» فرض كنيد كه ما نتوانستيم يكى را ترجيح بدهيمء اكر ترجيح داديم كه اهلا و 
سهلك واما اكر ترجيح نداديم؛ در اين صورت هردو تعارض مى كنند و نوبت به مسأله اصوليه مى رسدء آيا در اجمال 
مخض صءاجمالاً مفهوميا مرجع جيست؟ مرجع عموم عام استء يعنى كر ندانيم كه فاسق مرتكب صغيره را مى كيرد يا نه؟ در 
مورد صغيره به عموم «أكرم العلماء؛ عمل مى كنيمء البته در شبهه مفهوميه نه در شبهه مصداقيه. 


ص: ع 


ثم على فرض عدم الترجيح بين الروايات» فهل المرجع فى مورد الشكك؛ هو آيه الحل» على كر اسيناف وأحِلٌ لَكمْ مَاوَرَ 
لِك أَنْ تَعِتَعُوا مالم ممع بين غَيرَمُسَافِحِينَ» (01 . أو أن المرجع قوله سبحانه: موتكم اللَاتى أَرْض مْتَكم وَأَحَوَانَكُمْ مِنّ 
الوَضاعَهِ » (7) . لصدق قوله: رض مَكمْ؛ على الأقل من خمس عشره رضعه؟ - بعد از آنكه در قرآن يازده زن را براى انسان 
تحريم مى كند» بعد مى فرمايد: «وَأَجلٌَ لَكُمْ مَا وَرَاءَ ذَلْكَما 


جرا قرآن فرمود:: ذَلِكمْ) اشاره به زنان استء ضمير جمع (لكم) را مذكر مى آوردء ذا اشاره به ما قبل استء ضمير «كم؛ | شاره 
به مخاطبين است كه زنان باشد؟ مجمع البيان را نككاه كنيد شايد در آنجا وجهى ذكر شده باشد - 


الظاهر هو الأول: لوجهين: 


:١‏ لعدم وجود الإطلاق فى المخصٍ صء لكونه بصدد بيان أصل التشريع؛ ولذلكك اكتفى بذكر الأمّهات و الأخوات من الرّضاعه 
دون غيرهما. 

جون اين آيه در مقام تشريع است و مى خواهد بفرمايد: أيّها الناسٌ! مادران رضاعى براى شما حرام استء اما اينكه مادر 
رضاعى جه شرائطى دارد؟ آيه در مقام بيان شرائط نيست ولذا اجمال دارد. 

: على فرض التسليم؛ فقد قام الإجماع و تضافرت السنّه على أن الرضاع محرّم إذا بلغ عدد الرضعات حدّاً خاضاًء و دار الأمر بين 


الأقل و الأكثرء فهو (اجماع) حبجه قطعاً فى الأكثر مشكوكك الحجته فى الأقل» أعنى العشر رضعات. 


فلا يؤخذ إلا بما هو حبجه قطعاء و يرجع فى المشكوكك إلى العمومات الّتى هى حيّجه مطلقا خرج ما خرج قطعاً - يانزده بار ح 
و على فرض قصور العمومات- حال اكر كسى بككُويد هردو قاصر استء يعنى هم أحل و هم أرضعنكم, در اينجا اصل عملى 
داريم كه اصاله الحليه باشدء بنا براينكه در احكام هم جارى شود -. فالمرجع استصحاب الكل. 


ص: ع" 


1ت قساء شتوو 16ب 3 


اتاقساء سور 3 


الثالث: التحديد بالمدّه 


قبلا بيان كرديم كه ما سه ميزان و معيار داريم.ميزان اول اثر بود» يعنى ١شكٌ‏ العظم و أنبت اللحم)» ميزان دوم عدد بودء ميزان 
سوم زمان استء و عجيب اين است كه در مورد زمان» روايات ما خيلى مختلف استء يعنى شش دسته روايت داريم» انسان 
تعجب مى كند كه اين روايات حطور اين همه اختلاف بيدا كرده اند» يكى از مشكلات حل سبب اختلاف روايات ماست» 


مااين بحث را در باب تعادل و تراجيح بيان كرده ايم كه علت اختلاف از كجاست؟ هفت تا سبب ذكر كرده ايم كه علت 


اختلاف جيست؟ در اينكه مدت جه قدرا ستء زمان جه قدر است؟ شش دسته روايات داريم. 
تضاربت (بر خورد و تعارض) الروايات أيضاً فى تحديد مدّه الرضاع المحرّم؛ و هى على طوائف: 


١:ما‏ دل على أن المحرّم الارتضاع حولين كاملين - يعنى دو سال تمام از زن بيكانه شير بخوردء احدى به اين قول فتوا نداده 


است جون معنايش اين است كه هنككامى كه اين بجه به دنيا آمد.مادر شير ندهد, دايه شير بدهد- و هو: 


الف؛ ماعَنْ ُرَارَة عَنْ أبى عَدِدٍ اللووع قَالَ: ١‏ سَألَتهُ عَنِ الرّضّاع فَمَالَ لا يحَرّمٌ مِنَ الرَضَاع إلا ما انض عا مِنْ دي وَاحِدِ حولي 
كاملين »00). 


به نظر من» بعضى از راوى ها در نقل روايت جندان دقت نمى كردندء جون زبان شان بوده» در اين روايت كلمه « فى) بوده. 
يعنى در اصل جنين بوده:" ارْتَضَعَا مِنْ نَدي وَاحِدِ( فى) حَؤْلَين كامِلن » معنايش اين مى شود كه در ظرف دو سال شير بخورد. 
نه اينكه دو سال تمام و كامل شير بخورد. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 0/2 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب ف حال طّ آل البنت. 


ب؛ عن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ: « لَا يحرم مِنَ الرَضَاع إِنّا مَا كانَ حْلَئِن كامِلّين » (1) . 


و ظاهرهما متروكك لم يذهب إليه أحدء و قد حمل الشيخ الحولين على كونهما ظرفاً للرضاع بتقدير «فى؛ فكأنّهُ قَالَ: ٠‏ لَا بَحْومٌ 
مِنَّ الرّضَاع إلا مَا ارْتَضَعَا مِنْ نَدي وَاحِدٍ فى حَؤْلَئن كامِلّين) (5) . 


”: ما دل على أنَّ المحرّم الارتضاع سنه و هو: 
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الف؛ و بإسشْناده عَن العَلماء بن ررين عن ابى عدّد اللهوع قال: «سَالتهِ عَنِ الرّضاع فقال ا يحرم من الرّضاع إلا ما ارْتضِع من سدي‎ 


وَاحِد سَنَهَ » ( . 


احتمال دارد كه كلمه «سنه) قيد ارتضاع باشد نه قيد مدت»ء يعنى ظرف ارتضاع باشدء مثلا اينطور بكُوييم:«ما ارتضع من ثدى 
واحد فى ظرف السنه) يعنى در ظرف يكسالء بعضى ها جور ديككر توجيه كرده اند و كفته اند: «ما ارتضع من ثدى واحد سنّها 
يعنى از يكك يستان شير بخورد نه از دو يستان» يعنى ممكن است ١‏ سنه» با تخفيف نون نباشد بلكه «سنَّها با تشديد نون باشدء 
يعضى ها كنتشد :8 واحد سلهة يعتى بجه مسقن يكفال باشذه به بجدابر من كردة فلذا روايث براى ها روشخ نيستة» يعلى تعى 
دانيم كه روايت جكونه استءآيا كلمه «سنه) قيد ارتضاع است.يعنى در ظرف يكسالء مثل حولينء يا بككُوييم:” ما ارتضع من 


ثدى واحد سنّه) يعنى از يكك يستان شير بخوردء يا بككُوييم:” ما ارتضع من ثدىء واحد سنّه - بكسر السين» 
ص: ام 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 27817 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ به ح .٠١‏ ط آل البيت. 


35 الاستبصار» شيخ طوسىء ج 7" ص /917 2 ذيل حديث ؟الا. 


ئ- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص //37 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب" حا طّ آل البيية: 


قال الشيخ هذا خبر شاذ متروك العمل به بالإجماع؛ و ما هذا حكمه لا يعترض به على الأخبار الكثير) )١(‏ 


شرائط رضاع 955/١١/7١‏ 
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موضوع: شرائط رضاع 

بحث ما در باره مدت رضاع استء يعنى راجع به اينكه مدت و زمان رضاع بايد جه اندازه باشد. استء در اينجا شش دسته 
روايات داريم» دو دسته را در جلسه كذشته خوانديم» دسته اول مى كفت دو سالء دسته دوم مى كفت يكسالء ما كفتيم كه 
عبارات اين دوسته مشوش استء بعيد نيست كه «حولين» ظرف رضاع باشدء دسته دوم كه مى كفت يكسالء بعيد نيست كه 


مرادش اين باشد كه:«واحد سئه - بكسر السين» يعنى يكساله باشدء يا اينكه مراد اين باشد كه از ثدى و يستان واحد باشد نه از 


دو يستان و تدى. 


در هر صورت اين دو دسته از روايات را خوانديم و بحئش را تمام كرديمء الآن وارد دسته سوم مى شويم و ببينيم كه دسته 


سوم جه مى كويند؟ 
*: ما دل على أن المحرّم هو الرضاع مدّه مديده 


يعنى يكك مدتى اين بجه را شير بدهدءاما نمى كويد كه اين مدت» جه قدر استء. فقط مى كويد يكك مدتى شير بدهد» مدت 
مديده از كجا استفاده مى شود؟ از روايت فضيل بن يسار استفاده مى شود» جطور مدّه مديده از روايت فضيل بن يسار استفاده 


مى شود؟ جون مى كويد: 


«ظِثْر مَحْبورَه لَهَادِمٌ العموو ا وت اامسكة لال ِنَ الوَضاع إِلَا امور أو حادم أو ظِْرًا معلوم مى شود كه اينها يكك 


اميا ا و ا 0 


ص: ليان 


-١‏ المقنع» شيخ طوسى» ص مردرة 


بنابراين» اكر آن روايت فضيل بن يسار را بككيريم كه عشره تويش نيست» عرض كرديم كه اين روايت كاهى تحت شماره 
هفت است و كاهى تحت شماره يازده استء در شماره هفتء عدد تويش نيستء اما در شماره يازدهم عدد آمده استء فقط 
كلمه (ظِبْر مَحْبورَة ََادِمٌ) استء اكر اين با شدء معنايش اين است كه بايد مدت مديدى را شير بدهدء اما اين روايت براى ما 
حجت نيست. جرا؟ لأنْها روايه واحده؛ در يكى اينها آمده استء ولى در روايت دوم فضيل بن يسارء در كنار ظثر. مخبوره و 


خادم؛ عشره أيام هم آمده استهء بنابراين» نمى شود بر اين روايت ت تككيه كرد. 


:ما دلّ على أنّ المحرّم هو الرضاع خمس عشره يوماً و ليالهنّ. 


اين دسته از روايات مى كويند مدتش يانزده شبانه روز باشد» مدركك اين نظريه» يكك روايتى است كه مرحوم صدوق در 
كتاب »المقنع) دارد: 


[و روى أنّه: لا .يحرم من الرّضاع إلا رضاع خمسه عشر يوما و لياليهنَ ليس بينهن رضاع» )١(‏ . كه در تقدير جنين است:«.... 


ليس بينهن رضاع إمرأه أخرى). 


البته اين روايت مرسل است و نمى شود به آن اعتنا كردء به اين نكته توجه شود كه مرحوم صدوق دو كتاب فقهى كوجكك 
دارد كه يكى از آنها كتاب «هدايه) است و ديكرى كتاب: المقنع»» ايشان در اين دو كتابء متن روايات را آورده؛ يعنى 
فتاوايش متن روايات است» جون قدماى ما (از نظر خود شان) تقواى ببشترى داشتند فلذا خيال مى كردند كه اكر به عبارت 
خودشان فتوا بدهد». خلا استهء از اين رو فتوا را با نص روايت بيان مى كردندء ولذا ايشان فتوايش همين است و طبق 
روايت» ولى اين روايت مرسل استء جون ما نمى دانيم مرحوم صدوق كه اين روايت را كرفته» سندش به اين روايت جيست 


و جون سندش براى ما روشن نيست فلذا نمى توانيم به اين روايت تكيه كنيم. 


ص: ا 


.57١ المقنع» شيخ صدوقء ج١2 ص‎ -١ 


0: ما دل على أن المحرّم هو الرضاع ثلاثه أيّآم 


قول ينجم مى كويد اككر سه روز يشت سر هم شير بخورد؛ اين محرّم است و نشر حرمت مى كندء مدركك اين قول در حقيقت 
كتاني قله رضرى اسع القدرفوى الضافا فقه حوري اسكه ابد كنات تشان سس دهد كل تدده ان ركه قله عالمشام جودة 
است كه روايات را جمع كرده؛ عام را تخصيص زده. مطلق را مقيد كرده يعنى مجتهدانه اين كتاب را نوشته استء ولذا اين 
كتاب» مال امام رضا (ع) نيست» اصلش مال يكنفر است يا مال يدر شيخ صدوقءيعنى على بن بابويه است يا مال شلمغانى 
است كه در اوائل امرش خوب بوده اما در اواخر امرش بد شده؛ اين كتاب براى ما سنديت ندارد, اما مى تواند مؤيد واقع شود 


ولذااماكمن توانيم با ابن روايك اسنتدلال كنبه: 
6؛ ما دلّ على اليوم و الليله و هو: 


الف؛ عَنْ زِرَادٍ بْن سُوقَه قَالَ:٠‏ قلت إأبى جَغْفَرٍع كول لِلوَضَاع عد يُؤْحَهدُ به فَقَالَ لَا يُحَرّمٌ الرَضَاعٌ أقل مِنْ يَوْم وَ لَلَهِ أؤْ حَمْسَ 


7 اليه كور 5 
عَسْرَهَ رَضْعَه مُتَوَاليات .... ») 00 . 


دليل قول ششم همان روايت زياد بن سوقه استء هردو را در كنار هم كفته. يعنى هم خمسه عشر را كفته و هم يوم و ليله راء 
اله ابن ووادانك عم ل حرو عفنا نه اكه ادق تنم أسكب قزل ورك كد همان هو #اباش عير امع فدلا بعك نامر عدة 


نيستء بلكه بحث ما در مدت است. 


و يؤيدّه ما رواه الصدوق فى المقنع قال:«لا يحرم من الرضاع إِلَا ما أنبت اللحم و شدّ العظم و سئل أبو جعفر- عليه السلام- هل 
لذلكك حدّ؟ فقال: لا يحرم من الرّضاع إِلَا رضاع يوم و ليله أو (خمس عشره) رضعه متواليات لا يفصل بينهن» (1) . 


ص: 08 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص #/ل من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب ”احا ط آل البيت. 
-١‏ المقنع» شيخ صدوقء ج١2‏ ص .537١‏ 


وقد إذعى صاحب الجواهر و غيره فتوى الطائفه عليه من دون مخالف. و عليه العمل. 


ما از ميان اين اقوال» از نظر مدتء يكك شبانه روز و از نظر مدت يانزده بار را انتخاب كرديم و از نظر اثر هم شدّ العظم و أنبت 
اللحم را اختيار كرديم, اما به شرط اينكه ملموس باشد يعنى ما در ظاهر اثرش را ببينيم. 


الأمر الثالث: اختلفت كلماتهم فى ما هو الأصيل بين بين هذه العلامات و المستظهر من عباراتهم وجوه: 


امر سوم اين است كه آيا ازاين سه علامت» هر كدام شان نقش مستقل دارد يا يكى اصل ودوتاى ديكر طريق اند آيا هر كدام 
ديكرى باشد يا ديكرى نباشد يا اينكه يكى از اينها مستقل و اصيل استء بقيه طريق آن است؟ 


در اينجا جند قول است: 
:١‏ الأصل هو التقدير أو الزمان 


بعضى مى كويند يكك شبانه روز و خمسه عشر اصل استء اما اثر طريق اينهاستء در واقع مى خواهد براى اثر جندان ارزشى 
قائل نشود. آيا اين مسأله تطبيق مى كند يا تطبيق نمى كند؟ 


إن التحديد بالإنبات و الشدّ (أى شدّ العظم) تحديد بأمر مجمل».فيكون الأصل هو التقدير بالزمان و العددء حكى هذا القول عن 
ا لحلبتين و الطبرسىء و استظهر من ظاهر كتابى الشيخ فى الأخبار- تهذيب و استبصار - حيث بنى العمل على ما يضمن التحديد 
بواحد من العدد و الزمان, و ردّ التقدير بالأثر إلى واحد منهماء فلا عبره بالأثر لولا التقديران- يعنى تحديد به انبات لحم و شد 
العظم مجمل است.خيلى ماما و دايه خبره مى خواهد تا بفهمد كه آيا استخوانش محكم شله يا نه؟ آيا انبات لحم شده يا نه 
ولذا شرع مقدس نمى خواهد امر مجمل را محور قرار دهدء اما امر ملموس را مى شود محور و معيار قرار داد مثلاً يانزده بار را 


به راحتى دايه مى شمارد يا يكك شبانه روز را به آسانى مى شماردو 


ص: اام 


بنابراين» مناسبت حكم و موضوع همين است كه در واقع ما هو الملموس اصيل و موضوع باشد كه همان عدد و زمان باشد اما 
قلت: لو كان العدد أو الزمان شرطاً وراء وجود الأثر بحيث لا يكتفى بالأثر إلا بانضمام واحد منهماء يلزم سقوط الأثر عن كونه 


علامه. و الاستغاء عنه بأحد الأثرين و هو كما ترى لا يجتمع مع تركيز الروايات على الأثر كما مرّ. 


روى اين فرمايش لازم مى آيد كه تقدير به اثر لغو باشد و حال آنكه روايات كه ده تا بودند» همككى مى كفتند: ١‏ الرضاع 
المحرّم ما أنبت اللحم و شدّ العظم). معنايش اين است كه اين همه روايات كه ملاكك را اثر قرار مى دهدء همه را دو بيندازيم و 
بكوييم معيار فقط عدد است و زمانء 


بنابراين» اينكه بكوييم معيار عدد و زمان است نه اثرء با كثرت رواياتى كه در باره نقش اثر داريم سازكار نيست. فلذا ما اين 
قول را نيذيرفتيم كه مى كويد تنها معيار عدد و زمان استء اثر هيج كونه نقشى ندارد. حتى اين قول عرفيت هم ندارد كه 
بكوييم معيار عدد و زمان است كه انبات لحم و شد عظم باشد فايده ندارد. 


”: الأثر علامه مستقله كالأخيرين 


اين قول مى كويد من هر سه را مى يذيرم» يعنى هم اثر را مى يذيرم وهم عدد و زمان راء مناسبت حكم و موضوع نيز همين 
را قول را ايجاب مى كند. 

إن الأثر علامه مستقله غير متوقفه على العدد و الزمان» و هما مستقلان كذلكك. و عليه الشيخ فى الخلاف.و حكى عن كثير من 
الفقهاء متقدّميهم؛ و هو ظاهر النصوص حيث علق الحكم فى كثير منها على إنبات اللحم و شد العظمء أى ظهور الأثر مطلقاًء 


سواء أوافق أحدهما أم خالفه. 


ص: فض 


و مناسبه الحكم و الموضوع يقتضى كونه أصللا برأسه - جون حضرت مى خواهد مادر تنزيلى را به مادر نسبى تشبيه كند و 
شوهايك شماق كونه كد عادر تسبي شرو عاتقي زايد ابد كعدفى :وفتة ذاه قوع دكاتقن وايفانه محةديكانة من وشووعينا 
كارى را انجام مى دهد كه مادر نسبى انجام مى دهدء اين مناسبت حكم و موضوع ايجاب مى كند كه خودش اثر مستقل باشد 
نه اينكه تابع و طريق آن دوتا باشد- لتشبيه الم الرضاعيّه بالأمّ النسبيه» فكما أنّ الولد النسبى ينبت لحمه و يشتدٌ عظمه من لبنهاء 
فهكذا الولد الرضاعى - إذا رضع من لبن غير أمّه على حدّ رضاع الولد النسبى - ينبت لحمه و يشتدٌ عظمه منها و يصير ولداً و 
فلو حصل الأثر وصدّقه أهل الخبره قبل أن يتم العدد أو قبل أن ينقضى اليوم والليله» نشر الحرمه بلا إشكالء و إن كان نادرا 


جدًا. 


قال فى الجواهر: «و فى حصول الأثر بما دون العدد المعتبر و المدّه و جهان: من الأصل- مراد اصل حليت استء يعنى اثر بخش 
نيست و ايجاد حرمت نمى كندء اككر در بيست و دو ساعت جاق شد و استخوانش هم محكم كرديد, فايده ندارد. جرا؟ جون 
شكك در حرمت داريم؛ اصاله الإباحه جارى مى شود- و عموم المونّق - يعنى موثقه زياد بن سوقه > و غيره - جون روايت 
زياد بن سوقه» جفت شان را كفته فلذا اكر يكى تنها باشدء فايده ندارد و نشر حرمت نمى كند- و من عدم اشتراط الانعكاس 
فى العلامات فبحمل العموم على نفى التحريم بالنظر إلى بعضها فلا ينافى التحريم ببعض آخرء و لعله الأقوى, و به قطع فى 
المسالك» )١(‏ . از جمله ١‏ و من عدم اشتراط الانعكاس فى العلامات ...) مى خواهد بفرمايد كافى است. جرا؟ جون در 
علامات انعكاس و اطراد لازم نيستء ممكن است علامات با هم فرق كندء مثللاا شما مى كوييد: إذا خفى الأذان فقصّر و إذا 


خفى الجدران فقصًراء و حال آنكه اذان زودتر مخفى مى شود تا جدران. 


ص: إزشخرا 


.77/7/ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج54 ص‎ -١ 


بنابراين» صاحب جواهر مى فرمايد در مسأله دو وجه است, وجه اول فايده ندارد» يعنى نشر حرمت نمى كند» وجه دوم مى 


أكوانك فايده دارد. 
نظريه استاد سبحانى 


ولى نظر ما اين است كه دومى صحيح است نه اولى؛ اكر واقعاً در بيست و دو ساعت انبات لحم و شدّ عظم بيدا كرد؛ يعنى 
جاق و جله شدء اين محرّم است و نشر حرمت مى كندء فلذا استدلال صاحب جواهر را رد مى كنيم و مى كوييم: اما تمسكك به 
اصلء اينجا جاى تمسكك به اصل نيستءجون دليل اجتهادى داريم كه مى كويد: ما أنبت اللحم و شد العظمء با وجود دليل 
اجتهادى تمسكك به اصل معنى ندارد. 


اما اينكه فرمود: روايت زياد بن سوقه هردو را جفت هم ذكر كرده استء جوابش اين است اينكه در خبر زياد بن سوقه آمده لا 
تا دو ساعت و سه ساعت كافى است» روايت زياد بن سوقه من خواهك كويد ابن كونه ثيست كه غامة فى كويثك"يغتى ذو 


ساعت و سه ساعت كافى نيسث. 


أقول: و أمّا التمسكك بالأصل فهو مطروحء لوجود الدليل الاجتهادىء أى ما أنبت اللحم و شد العظمء و اما موثقه زياد بن سوقه 
الا بحرّم الرضاع أقل من يوم و ليله أو خمس عشره رضعه متواليات» فالحصر فيه إضافيّ فى مقابل العاّه الذين يكتفون فى نشر 
الحرمه بالرضاع بأقلّ من يوم و ليله و خمس عشره رضعه و ليس ناظراً إلى تقييد الأثر به (أى بالعدد) و أَنّهِ أيضاً لا ينشر الحرمه 
إذا لم يبلغ الحدّ المذكور فى الروايه. 


خيلى نادر است كه بجه اى كمتر از يكك شبانه روز داراى اثر بشودء يعنى انبات لحم و شد عظم كند واين همه بحث كردن در 


يكك امر نادر معنى ندارد. 


ص: عرم 


يلها كركف محتية افو تافو «الفرعل تحقق ذا كدو ىا كدو كسر ار نك تبانروز لاما سنتكما شن حريث 


شرائط رضاع 95/1١/179١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


سخن در باره اين است كه ما سه سبب و سه علامت داشتيم و آنها عبارت بودند از: زمان» عدد و اثرء بايد ببينيم كه از ميان اين 
سه تا كدام شان اصيل است و كدام شان فرع مى باشد؟ 


در اينجا جند قول وجود دارد: 
:١‏ الأصل هو التقدير أو الزمان 


قول اول كفت دوكا رسميت دارة» بعتى عدة و زمان رسميت دارتد واصيل هستيد: براع اث اززش قائل نشده اصالت را يانه 


عد ذاه يأ نه زهان 
؟: الأثر غلامه مستقله كالأخيرية 

قول دوم كفت هر سه اصيل هستند» يعنى هم زمان و عدد اصيل است و هم اثر. 
*: الأثر هو الأصيل و الآخران طريقان إليه 


قول سوم مى كويد اصيل و همه كاره اثر استء آن دوتاى ديكر طريق به سوى اثرند» يعنى تمام احكام دور محور اثر مى 
جرخد واكر جنانجه اسلام عدد و زمان را هم كفته استء عدد و زمان طريق به سوى آن (اثر) است. 


مختار استاد سبحانى 


ظاهراً اين قول» قول اقوى باشد جون در بسيارى از روايات روى اثر (كه انبات لحم و شدّ العظم باشد) تاكيده شده؛ معلوم مى 
شود كه ميزان اثر است و آن دوتاى ديككر طريق به سوى اثر مى باشند.شاهدش هم دو مسأله استء يكى تاكيد اسلام روى 
انبات لحم وشدٌ العظم., ثانياً؛ رواياتى كه كمتر را نفى مى كرد. مدلل مى كرد بر اينكه: أنه لا ينبت اللحم ولا يشدٌّ العظم). 


يس معلوم مى شود كه ميزان است و آن دوتاى ديكّر طريق به سوى اثر مى باشند. 
ص: 7/60 


فرعان 


حال كه اين مطلب فهميده شد كه اصيل همان اثر استء من در اينجا دوتا فرع را مطرح مى كنم» جوابش را شما بيدا كنيد. 


البته اين مطلب خيلى روشن است كه هر كجا اثر باشدء آن دو طريق هم خواهد بود و قطعاً نشر حرمت هم خواهد كرد. جرا؟ 
جون جامع الجهات استء ولى كاهى اين كونه نيست مانند دو فرع ذيل: 


الف؛ اثر مشكوكك استء يعنى نمى دانيم كه انبات لحم و شد العظم حاصل شده يا نه» اما دوتا طريق موجود استهء به اين 


معنى كه يانزده بار شير خورده و بيست و جهار ساعت هم كذشته. آيا در اينجا نشر حرمت مى كند يا نه؟ 


مسلماً در اينجا نشر حرمت مى كند.جرا؟ جون طريق استء حجت داريم, بنا شد كه اين دوتا طريق باشند هر جند نوكر هستند» 


ب؛ يقين داريم كه اثر نيست»ء اما بيست و جهار ساعت يا يانزده بار شير خورده؛ آيا در اينجا نشر حرمت مى كند يا نه؟ نشر 
حرمت نمى كند جون بنا شد كه اصيل و همه كاره اثر باشد و در اينجا ما يقين به عدم اثر داريم» يعنى يقين داريم كه انبات 
لحم و شد العظم حاصل نشده استء مثل اينكه بجه مبتلا به اسهال است و هيج كونه انبات لحم و شد العظمى حاصل نشده 


است. 


يس ما در قول ثالث؛ يكك مسأله را به دو صورت و يا سه صورت حل كرديم و مختار ما نيز همين قول ثالث استء عرفا نيز 
جنين استء يعنى اكر آقايان مسائل را بر متن عرف و ذهن عرف مطرح كنندء مسأله را بهتر مى تواند حل كندءاين زن (دايه) 
در واقع مى خواهد مادر بشودء شيره جان او بخورد و جزء جان اين بجه بشود» عرف در اينجا مى كويند اثر ميزان است»ء اين 


دوتاى ديكر (عدد و زمان) هم طريق اند. 


ص: م 


بنابراين» كر هر سه علامت وجود داشته باشند»( نور على نوراءاما اكر اثر مشكوكك استء ولى آن دوتاى ديكر طريق موجود 
استء باز هم نشر حرمت مى كندء جرا؟ فرض اين است كه ما حجت داريمء اما اكر يقين داريم كه اثر نيست» مسلماً در اينجا 


نكو عور انمى كقدد عدوا التخلف“الأمارمة أغارهةز وافعيء لف اسك 
ع: الأصل هو العدد 


البته قول رابع صرف احتمال است و من نديدم كسى را كه قائل به اين قول شده باشدء و آن اين است كه ميزان عدد استء 
يعنى نه اثر ميزان است و نه زمانء ميزان همان عدد است كه بانزده بار باشد. اين قول دليل هم ندارد فلذا اين قول ضعيف است 


عرف احتمال اس 
ما از اين اقوال جهاركانه» قول سوم را انتخاب كرديم و كفتيم ميزان و معيار همان اثر است و آن دوتاى ديكر طريق اند. 
الأمر الرابع: فى أنّه لا بد لتحقّق التحريم من استناد الأثر إلى الرضاع استناداً عرفيا 


مامى خواهيم در اين امر رابع دو فرع ديكّر را هم مطرح كنيم ودر حقيقت امر رابع» مقدمه دوتا فرع استء اول امر رابع را 
بررسى كنيم و سيس سراغ دوتا فرعش برويم. امر رابع اين است كه آقايان مى كويندءيانزده بار شير بخورد»در وسط شير زن 


مطرح مى كنيم. 


فرع اين است كه اكر اين بجه يكك روز با غذا سير مى شود يعنى مادر يا شير خشكك به او مى دهد يا يكك جيز ديكر بجاى 
شير به او مى دهدء يعنى يكك روز به اين بجه شير مى دهده و يكك روز هم جيز ديكرء واين حالت تا دو ماه يا سه ماه ادامه 
بيدا كرد» آيا در اينجا مى توانيم غذاى قبلى مضر است جون آقايان مى كويند بايد غذايش شير دايه باشد. نه شير زن ديكر و 
نه غذاى ديكرء اما در اينجا اين بجه تا سه ماه يكك روز در ميان شير خورده نه هر روزء اما به قدرى ادامه يبدا كرذه كه:« شد 


العظم و أنبت اللحم)» آيا در اينجا نشر حرمت مى كند يا نه؟ 


ص: وخر 


روى مبناى ما نشر حرمت مى كند جون ما قول سوم را انتخاب كرديم و اصالت را به اثر داديم نه به آن دوتاى ديكر. 
الأمر الرابع: فى فى أنه لابدّ لتحمّق التحريم من استناد الأثر إلى الرضاع استناداً عرفياً. 


فههنا فرع» فلو فرض تركب غذاء الصبىٌ من اللبن و السكرء أو فرض استقلالهما(يكك روز شير است و روز ديككر شكر يا جيز 
ديكر) بحيث كان رضاع اللبن فى وقت و السكر فى وقت آخرء نشر ذلك الحرمه إذا استمرٌ هذا العمل مدّه طويله - كما عرفت 
- بحيث يصمح إسناد نبات و اشتداد مقدار لحمه و عظمه إلى رضاعه. و إن كان للغذاء أيضاً تأثير فى ذلكك. 


و بالجمله. إن لكل من الرضاع و الغذاء تأثيراً فى إنبات اللحم و شد العظم, فإذا استمرٌ ذلكك مده مديدهء يقطع بن لبنها أنبت 
لحمه و شدٌ عظمه. 


فرع دوم؛ و مثله ما إذا حصل الأثر و إن لم يتحقق نفس العدد و الزمان» لما مرّ من كون الملاكك و الأثر. 


فرع دوم اين است كه اككر جنانجه اثر حاصل شدء اما اين دوتا علامت و طريق نيستند» اين عكس فرع قبلى است» جون فرع 
قبلى اين بود كه اثر مقطوع العدم است واين دوتا مقطوع الوجود استء حالا ‏ عكس استء يعنى اين اثر قطععى الوجود است و 


ولى در اينجا دوتا روايت داريم كه ممكن است نظر ما را رد كند» يكى روايت مسعده است و ديكرى هم روايت ابن أبى 
عمير» ما كفتيم اكر اثر قطعى الوجود باشدءاما دوتاى ديككر (عدد و زمان) به حد نصاب نرسند (قطعى العدم از نظر نصاب) 
كفتيم حكم داير مدار اثر است و نشر حرمت مى كندء ولى روايت مسعده عكس كفتار ما را ثابت مى كندء حضرت در آن 


روايت فرموده كه يكى و دوتا به درد نمى خورد. 


ص: ذا 


متن روايت مسعده 


7 
- . 


عَنْ مَشِعَدَهَ بْنِ زِيَادٍ الْعَدِدِىٌ عَنْ أبى ع4 الله ع قَالَ: ١‏ لَا يُحَوّمُ من الرّضَاع إَِّامَا شَدَ الْعَظَ وَ أَثيتَ اللّحم كَأمَا الرَضَعَهُ وَ الدتَانِ وَ 
اثلاث على ب اعطق إ5 كن مكقدفات قلاوأمن» فلل «فلابأس» يخن نهر حرمت فم عند 

ما در جواب مى كوييم كه اين روايت منافات با عرض ما ندارد» جون اين روايت مى خواهد رد عامه (اهل سنت) بكند» زيرا 
عامه مى كويند دوتاء سه تا و جهار تاه حضرت مى فرمايد حتى تا ده تا هم اكر متفرقات باشد به درد نمى خورد. اين غير از 
اين است كه اكر اثر قطعى شدء اما عدد و زمان به حد نصاب نرسيدء يعنى به يانزده تا نرسيد يا از نظر زمان به حد نصاب 
ترسيدة يعلى به ببست و جها و ساعك ترسيدة ابن روايك ثاظرنبة حابي السك كدخامة يه يكى يا دوتا و سد او امثالقن أكتنا كرده 


اند حضرت مى فرمايد حتى اكر به ده تا هم برسد نشر حرمت نمى كند و به درد نمى خورد. 


«على اى حال» خيال نشود كه اين روايت ناقض عرض ماستهء بلكه در رد عامه استء اما اكر اثر قطعى باشد هر جند عدد كم 


باشدء اثر دارد و نشر حرمت مى كند. جرا؟ جون ما كفتيم ميزان اثر است نه آن دوتاى ديكر. 


قطعى الوجود است ولو نصاب ناقص امت 


ص: الخذرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص /ا/ال من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب حل ط آل الينت: 


فهو يدل على أن هذه الرضعات (العشر المتفرقات) لا تنبت اللحم و لا تشدّ العظم - خلافاً للعامّه - و مع ذلكك لا يدل على 
سقوط الأثر عن الاعتبار عند العلم بتحمّقه بالرضاع المستمرٌء كما هو المفروضء و صحّحعه الاستناد إليه. 


عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الَْسَن عَنْ مُحَمّدِ بْن أبى عُمَثِر عَنْ بَغض أَطر ابا رَوَاهُ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ: ٠‏ الوَضَاحٌ الْذِى ينبت اللخم وَ الدَّمَ 
هْوَ اذى يَوْضِعٌ حَنَّى يَتَضَلعَ وَ يتَمَلى وَ يََْهِىَ نَفسْها (1) . 


اين روايت هم اماره استء فرض كنيد كه اثر موجود است,ء ولى نه شكمش ير شده و نه يهلويش باد كرده اما مى دانيم كه اثر 
استءاين روايت در جايى است كه اثر نيست»حضرت در آنجا مى فرمايد به اندازه شير بخورد كه يهلويش باد كند و شكمش 
بالا بيايد»اين در جايى است كه علم به اثر نيست, و حال آنكه بحث ما در جايى است كه علم به اثر باشد» يعنى يقين داريم كه 


خلاصه اينكه: اين دو روايت و امثالش مال جايى است كه علم به اثر نيست» و حال آنكه بحث ما در جايى است كه علم به اثر 


داريم و مى دانيم كه اثر موجود اسة: 


فالظاهر أنّهما بصدد رد العامّه فى اكتفائهم بالمضّه (يكبار مكيدن) و المصّتين (دوبار مكيدن»» لا نفى الرضعه الناقصه إذا بلغت 


من الكثره مرتبه أنبتت اللحم و شدّت العظم. 


و مكله ما دل غلى اعتباز التوالى فى الغدد و الزمان: فإنٌ المراد ثقى كوئهما علامه لحصول الأثر عند ققد التوال» و لكله لا بناقى 
القطع بحصوله من طريق آخر. 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ١7؛‏ ص 287 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب65, ح7؛ ط آل البيت. 


تمام اينها در جايى است كه علم به اثر نباشد, و الا اكر علم به اثر باشدء ديكر نياز به اين بحث ها نيست. 


شرائط رضاع 955/٠١/17‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 

موضوع: شرائط رضاع 

شرع مقدس در اينجا سه ملاك معين كرد و فرمود عدد بايد يانزده بار باشدء زمان هم يوم و ليله » اثر هم انبات اللحم و شد 
العظم باشدء قاعدتاً بايد اين سه تا همراه باشند و حال آنكه ما مى بينيم عدد با زمان همراه نيستء يعنى يانزده بار با يكك شبانه 
روز همراه نيستء غالباً بجه ها در يكك شبانه روز ده بار شير مى خورند و اككر احياناً بعضى از آنها اكول باشند دوازده بار شير 
مى خورندء بنابراين» اكر زنى يكك شبانه روز شير داد» از نظر زمان نشر حرمت مى كند اما از نظر عدد حرام نمى شود و نشر 
حرمت نمى كندء اينها از هم جدا شدند و حال آنكه امارات بايد با همديكر همراه و همكون باشند» عدد عقب تر استء زمان 


جلوتر استء زمان در ده بار يا دوازده بار محقق مى شود و حال 1 نكه عدد زمان بيشترى مى برد. 
در صورت ناهماهنكى و عدم تطابق زمان با عدد» حكم شرعى جيست و جه بايد كرد؟ 


صاحب جواهر مى خواهد مسأله را درست كند ولذا مى فرمايد نوع بجه ها همراهند» زمان با يانزده بار در نوع بجه ها 


همراهند» حال جند بجه ديكر كه شاذن هستند و كمتر غذا مى خورند مطرح نيستء مى كويد نوع شان همراه است. 


ولى اين فرمايش صاحب جواهر صحيح نيست جون بجه هر سه ساعت شير مى خورد كه در يكك شبانه روز مى شود هشت 
بار» البته زنانى هم هستد كه بدون قيد و شرط شير مى دهند فلذا ما جهار تاى ديكر را هم اضافه مى كنيم كه جمعاً بشوند 


دوزاده بار» با اين وجود ما جكونه بككوييم كه هم زمان ميزان است و هم عدد؟ 

58١ ص:‎ 

صاحب جواهر مى كويد كه نوع بجه ها در اينجا مطرح استء ولى ما مى بينيم كه نوعش تخلف دارد. 
نظريه شيخ انصارى و صاحب مسالكك 


شيخ انصارى و صاحب مسالك فرموده اند زمان مال جايى است كه زن (دايه) نشمارد» ولى اكر بشمارد همان عدد ميزان 
استء جون زنان غالباً حوصله شمارش را ندارند» شرع مقدس زمان را معين كرده» اساس و ميزان عدد استء اكر موفق به 
شمردن شدء ميزان همان عدد استء اما اكر موفق به شمردن نشدء مثل اينكه زن كم سواد است يا مشاغلش زياد است به كونه 


اى كه نمى تواند بشمارد» در اينجا شرع مقدس زمان را جايكزين عدد نموده. 


ولى هردو جواب, جواب نادرست و نا صواب استء يعنى هم جواب صاحب جواهر صحيح نيست كه مى كويد در نوع بجه ها 
عدد با زمان همراهند و هم جواب شيخ انصارى و صاحب مسالكك كه مى كويند زمان مال زنى است كه عدد نداشته باشدء اما 


كر عدد داشته باشد» عدد مقدم بر زمان استء اين هم يكك جمع بلا شاهد است. 


مى شود كه بجه شدّ عظم و انبات لحم بكندء در حالى كه كمتر از يانزده بار باشد» بسيار نادر است كه اثر بيدا بشود اما عدد 


اذا شود وها برا رو متكا عده نوناق انين ند با انوافان “عقت در ا رمان اسك 


علاوه براين» اثر يكك ماده افتراقى دارد كه عدد اصللا در آنجا نيست. مثل اينكه زنى يكماه تمام يا دوماه تمام بجه را شير مى 
دهدء منتها روز در ميان» يعنى يكك روز شير مى دهد و روز ديكر غذا يا جيز ديكر واين مسأله تا يكماه يا دوماه ادامه بيدا مى 
كند. در اينجا اثر است اما عدد مطرح نيست. 


ص: نكن 


نكته قابل توجه 


اينكه ما مى كُوييم زمان با عدد همراه نيست»ء در اين جهت بين اقوال ثلا-ثه فرقى نيست» خواه بكوييم هردو اصيل هستند و 
اثنااست+ عدذ .و زمان طريق 1ق است» در ازن مسأله كه العكاس نشت فرقئ بين اقوال ثلاثه' نيست»#خواه زمان وعدد و١‏ اضيل 
بدانيم يا اثر را اصيل بدانيم و اين دوتا را طريق براى آنء يا اينكه به هر سه اعتبار قائل بشويم» در همه اين صور عدد باز زمان 


قابل جمع نيست» عدد هميشه دير تر استء زمان هميشه جلوتر است. 


بله! عدد با اثر مشكلى ندارد»جون غالباً اثر عقب تر از از عدد است نه جلوتر» علاوه براين»كفتيم اثر يكك ماده افتراقى دارد كه 
خوانديم و آن راجع به زنى بود كه بجه را هم شير مى دهد و هم غذا مى دهدء در اينجا اصللاً عدد مطرح نيستء مطرح فقط 


اسه 
مشكله عدم الانعكاس بين المدّه و كل من العدد و الأثر 


إن ظاهر المونّقه هو الاكتفاء بالمدّه فى نشر الحرمه و إن لم يبلغ العدد» و هو مشكلء. ضروره لغويّه التحديد بالعدد حينئذ - 
جون هميشه زمان» جلوتر از عدد است.. فالظاهر تحقق المدّه غالباً قبل تحمّق العدد, فإنٌ الطفل حسب العاده لا يرضع فى اليوم 
و الليله أزيد من عشر رضعاتء أو إثنتى عشره» كما هو ظاهر لمن لاحظ ولده الرضيع» أو استفسر عمن له ولد رضيع. 


در اينجا دوتا جواب كفته اند» جواب اول جواب صاحب جواهر استء ايشان مى كويد نوع بجه ها. 


ص: إرثثين 


فما ذكره صاحب الجواهر معلّلا الاكتفاء بالمدّه و إن لم يبلغ العدد بقوله: يمكن أنى كون تحديد الشارع ملاحظاً فيه الوسط من 
الثاني 'قاله كنا اعونت يداقى السسالكه فى على "اعد كقري) 1ه لأ بحاو عن نظر, 


جواب دوم مال شيخ انصارى است» شيخ انصارى فرموده اكر شرع مقدس مدت را كفته» اين از روى بيجا ركى استء و الا 


را ندارند فلذا شرع مقدس مدت را آورده؛ و الااكر شمارش كنند» مدت معتبر نيست. 


و لأجل هذا الإشكال التجأ الشيخ و العلامه فى التذكره إلى أنّهما (إى اليوم و الليله أو الأثر) لمن لا يضبط العدد و مقتضاه عدم 
اعتبارهما مع العلم بالنقص عن العدد. 


تتأبراية ءا كر شنياته ووز كشت و هنوزا به بائزده بار ترسيده فشر ضرسة تمى كد شكر ايلكه زن نشهازف يلها اكر شماوة دن 


اين صورت به مدت | كتفا مى كنيم. 


و الحقٌّ أنْ عدم انعكاس علامتين (المدّه و العدد) معضله تحتاج إلى تدبّر تام للدفاع عنهاء و أمَا عدم الانعكاس من جانب الأثر 
فغير مضرّء ضروره ندره اتفاق حصول الأثر المحسوس قبل العدد» فالقول بكون الأثر علامه مستقله؛ لا يض بكون العدد و المدّه 
علا-متين. على أن للأثر مادّه افتراق لا يزاحم و هى ما إذا تحمّق الأثر نتيجه رضاع لفتره طويله تخللها رضاع من امرأه أخرى. فإِنّ 
الحقّ أنّه يحرم و إن كان بالنظر إلى العدد و المدّه غير واجد لشرائطها. 


إلى هنا تم نسبت عدد به مدت اينكك مى خواهيم عدد را به اثر بسنجيمء غالباً عدد جلوتر استءاثر بعد استء آنجنان نيست كه 


لغويت لالزم بيايد» يعنى لغويت لازم نمى آيد».جون عدد هميشه جلوتر است» عدد عقب استء ممكن است كسى بكويد 
دراينجا هم اشكال استء اككر عدد هميشه جلو استء اثر هميشه عقب استء يس اثر لغو مى شود» جوابش ماده افتراق است» 


ماده افتراق جايى است كه زن بجه را هم غذا بدهد و هم شير در آنجا اثر مؤثر است در حالى كه عدد مطرح نيست. 


ص: ع 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» جا ص 8ل. 


ههنا فروع 


الأول: شرع مقدس فرموده روز و شبء حتماً اين زن بايد دقت كند كه دم آفتاب شير بدهد تا دم آفتاب ديكر و حال آنكه 
اين كار حرجى استء فلذا ما مى كوييم يوم و ليله كنايه از بيبست وجهار ساعت است نه اينكه زن حتماً بايد دقت كندء يعنى 
اول آفتاب شروع كند و تا دم آفتاب روز بعد هم تمام كندء اين را نمى خواهد بككويد. يوم و ليله به معناى مدت استء كاهى 


قرآن كريم يوم و ليله را در مدت به كار برده است/مثلا مى فرمايد: « سَحْرَهًا عَلَيهِمْ سَبعَ لَيالٍ وَثَمَانِيةَ أيام » (1) 
اين كنايه از يكك شبانه روز است. 


الأول: إِنَّ اليوم و الليله عنوانان مشيران إلى الظرف الخاصٌ الَذى يرضع فيه الصبئء فلا يعتبر خصوص اليوم و اليليه الحقيقين» بل 
يكفى الملفق منهما و خاصّه مع ملاحظه ما ننه عليه الشيخ الأعظم فى هذا المقام. 


الثانى: لو أطعم الرضيع فى أثناء اليوم و الليله طعاماً آخر ء فالظاهر كونه مضرًاً بصدق رضاع يوم ليله» لأنّ المتبادر كون غذائه فى 
ذاكك الظرف هو اللبن الذى يرضعه. 


كاهى از اوقات بجه در بين بيست و جهار ساعت يكك آب مختصرى مى خواهدء آيا اين مضر به رضاع است يا نه؟ 
به نظر مى رسد كه اين مقدار مضر نباشد» جون اين مقدارء انبات لحم و شد عظم مؤثر نيست. 


الثالث: هل المعتبر فى الرضاع يوماً وليلهه رضاع نوع الأطفال الرضّع (جمع راضع)» أو المناط فيه حال شخص الطفل الرضيع؟ 
الظاهر هو الثانى» سواء كان شربه اللبن أكثر من المتعارف أو أقل منه: لأنْ الحكم هنا تابع لموضوع نفسه. 


ص: كن 


-١‏ حاقه /سوره28,: آيه/. 


آيا ميزان نوع بجه هاست يا ميزان بجه اى است كه در دامن مادر است؟ ظاهراً ميزان دومى است. جطور؟ جون حكم تابع 
موضوع است. موضوع فعلاً اين بجه استء ممكن است اين بجه بيش از متعارف شير بخورد يا كمتر از متعارفء ميزان اين 
است كه اين بجه را بيست و جهار ساعت شير بدهد. حالا بجه اى است كه زياد شير مى خورد و بجه اى هم است كه شير مى 
خورد؛ ميزان نوع بجه ها نيست» شرع مقدس نمى آيد كه كار را مشكل كند و بككويد نوع بجه ها ميزان استء نوع بجه ها فرق 


مى كنند فلذا نمى ندانيم كه نوع بجه ها مقدار مى خورند. 


الرابع:يشترط فى نشر الحرمه بالرضاع يوماً وليله احتمال تأثير اللبن فى شد العظم و إنبات اللحم. فلو فرض حصول العلم بعدم 
التأثير فلا نشرء لأنْ المتبادر من شرطيه إنبات اللحم و شدّ العظم, أن ملاكك نشر التحريم تأثير اللبن فى شدّ العظم و نبات اللحمء 
غايه الأمر أن الزمان أو العدد طريقان إليهماء فإذا علم التخلف فلا تحريم نعم احتمال التأثير كاف لأنَّ العلم بالأثر أمر مشكل. 


اأكريتعة افصاو اسهالة انك بعال مسف سياد ناف فكي خورة انا سف لحي ان كلشف بن تددن قد عظمقن اثر لهات 
مسلماً در اينجا نه عدد ميزان است و نه مدت» بحث در جايى است كه اثر كذار باشد. بله! اككر شكك در اثر داشته باشيم» عدد 


براى ما كافى است جون عدد طريق است و ما به طريق عمل مى كنيم اما اككر يقين داشته باشيم كه اثر نككذاشته. مسلماً در اينجا 


نشر حرمت نمى كند. 
الشرط الثالث:كيفيه الرضاع 
يشترط فى الرضاع الناشر للحرمه من حيث الكيفيه. ثلاثه أمور: 


ص: للا 


الأول أن تكرت الرضعةه كاملة. 
الثانى: أن تكون الرضعات متواليه. 
الثالث: أن يرضع من الثدىء فلا يكفى الوجور. 


سه شرط دارد» شرط اول اين است كه از شير سير بشود. شرط دوم اين است كه بين رضاع اول و رضاع دوم در وسط جيزى 
نخوردءيعنى رضاع ها متوالى باشد» شرط سوم اين است كه از يستان بخوردء و الا اكر شير مادر را در شيشه بكنند و از طريق 
شيشه يا جيز ديكر به بجه بخورانيم» كافى نيست و نشر حرمت نمى كند. 

مرا الأمر الأول: و هو اشتراط كماليه الرضاع» فيدل عليه مرسله بن أبى عُمَثِرِ عَنْ بَغض أَمْر حَابنَا رَوَاُ عَنْ أبى عَقٍْدِ الله ع قَالَ: ١‏ 
الوَضَاحٌ الَّذِى ينْبِتٌ الم وَ الدَّْ هْوَ الَذِى يَوْضِعٌ عَنَّى يِتَضَلُمَ وَ يَتمَلّى وَ ينه نَفْسْه 2 . 

و خبر ابن أبى يَعْفُورِ قَالَ: « سألهُ عَمَا بُرّمٌ مِنَ الرَضَّ اع قَالَ إِذَا رَضْعَ حنَّى يَمْبَلَِ بَطْنهُ هن ذَِكك يُنْبتٌ اللّخم وَ الدّمَ وَ ذلك 
الى يُحَوّم» 00 . 

أيضاً روانة الضَ يِل بْنِ يَسَارِ عَنْ جَغْفْرع قال: « لا يحَرّمُ مِنَ الرّضَاع إلا الْمَحْبُورَةُ أو حَادِمٌ أؤ ظِثْرٌ ثم يُوْضَعٌ عَشْرَ رَضَ عَاتٍ يَدْوَى 
الصَّبهُ وَيَنَامُ 000 

فإ ذيلها دال على كون الرضعه كامله تروى الصبى فينام» و التقييد بالنوم لمجرد الإشاره إلى شبع الولد من اللبن. 


ص: /7/1 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 287 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب6؛ ح7؛ ط آل البيت. 


"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 087 من أبواب ما يحرم بالرضاعء بع, ح 1 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه. شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص//2 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب 5 ح١1»‏ ط آل البيت. 


كرديد» فور خوابش مى برد. 
شرائط رضاع 48/1١/97‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


همان كونه كه قبلا بيان شد» در نشر حرمت سه شرط داريم؛ شرط اول اين است كه رضعه بايد كامل باشد نه ناقصء يعنى بجه 
شير بخورد و سير بشود» شرط دوم اين است كه اين رضعات متوالى باشد, به اين معنى كه در وسط زن ديككر او را شير ندهد 
شرط سوم اين است كه بايد از يستان شير بخورد فلذا اجور كافى نيست. ما فعالا همان شرط اول را مى خوانيم و مقدارى هم 
ازدومى بحث مى كنيم» يس بحث اول اين است كه رضعه بايد رضعه كامله باشد, دليل ما بر اين مسأله همان رواياتى است 


كفابق أبن غمير .د يكران نقل كرذة اند 

رسكن 

يرسشى كه در اينجا مطرح مى باشد اين است: اينكه ما كفتيم رضعه بايد كامل باشدء آيا اين شرط» شرط عدد است يا در 
ياسخ 


تنها در عدد شرط استء يعنى در زمان لازم نيست كه رضعه كامل باشد» جون اككر در زمان رضعه ناقص شدء دو مرتبه ببجه 
شير مى خورد و آنهم بيشترء بالأسخره اين عدد است كه روى عدد حساب مى كنيم بايد رضعه اش كامل باشدء اما اكر در 


زمان ناقص شدء بجه در بيست و جهار ساعت كرسنه نخواهد ماند» در آخر بيشتر مى خورد. 


كابر ابو اظاهرا رقيي كانلة قرطل علد ايك:وى الا دن زهان دو ينظ ونجيار سافف شين عادر .زا من خورف عه كمال ر عه 
باشد كه مى شود دوازده بار» و اكر جنانجه ناقص بخورد. مى شود شانزده تاء البته شانزده تا همان مقدار دوازده تاست. فلذا ما 
كمال رضعه را در عدد شرط مى دانيم نه در زمان فضللا عن الأثر. در اثر احتياج نداريم جون «اثر» انبات اللحم و شد العظم 


ص: 11 


أيضا روايه الفضّ مل بن يَسَارٍ عَنْ جَغْفرع قال: ١‏ لا يُحَرّمُ مِنّ الرّضاع إلا المَحْبُورَةٌ أَوْ حَادِمٌ أو ظِيْرٌ ثم يُوْضَعٌ عَشْرَ رَضِ عَاب يَرْوَى 
الصَّبِىٌ وَ يَنَامُ )١(‏ 


إن ذيلها دال على كون الرضعه كامله تروى الصبي فينام» و التقييد بالنوم لمجرد الإشاره إلى شبع الولد من اللبن. 


كرديد» فور خوابش مى برد. 
وهل كنال ارعس عطق : كل .هه الأتزو العدد والبذه أو فقس نضها؟» 


إما شرطيته فى العدد فممما لا ريب فيه» و ذلكك (مضافاً إلى انصراف دليله إلى الرضعات الكامله) أنّه لو كفت الناقصه للزم هدم 
الحدّ الذى اعتنى به الشارع و جعله. فإنّ لازم الاكتفاء بخمس عشره مصّه أو أكثر منها بقليل» هو القول بكفايه الرضعه الواحده 
بأ مع أن الناظر فى أخبار الباب يحدس بأنّ الشارع اعتبر فى نشر الحرمه بالرضاعء مرتبه خاضه يتكوّن معها لحم الصبئ و عظمه 
من لبن المرضعه. ولم يكتف بالإنبات و الشدّ العقليين اللّذين يحصلان بالرضعه الواحده فما فوقها- كه حتى اكر به اندازه يكك 
قاشق هم بخورد. اثر داردءمنتها اثر عقلى دارد هر جند ما ندانيم- مضافاً إلى مرسل ابن أبى عمير و خبر ابن أبى يعفور, فإنَّ 
القدر المتيقّن منهما هو العدد دون الأثر, فإنّه يحصل بالرضعات الناقصه إذا استمرٌ الرضاع مدّه طويله؛ كما لا يخفى. 


«على اى حال » رضعه كامله در عدد شرط استء اما در ا ثر شرط نيست»ء در زمان هم شرط نيست جون اككر در اول ناقص 
مكرود هد | كاماكر خواس ل كرض العو اذى انع دن سيفو حي ناطق 5 كه بي ناكد مني مساك الريك ا كو 


جهار ساعت متوالى باشد و ممكن است متوالى نباشد» ممكن رضعه ها كامل باشد و ممكن است رضعه ها ناقص باشد. 


ص: 21 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج كرة ص /ا/ال من أبواب ما يحرم بالرضاعء با”, حا ط آل البيت: 


و منه يظهر عدم اشتراط كماليه الرضعه فى النشر بالأثر» فإنَ الملاءك فيه هو شد العظم و نبات اللحم؛ و هو كما يحصل 
الرشعانة الكامله بخص] الناقفيه أيق] على الوه الذى كاك 


سست. 


اما شرطتيه فى التحريم فى المدّهء فربما يقال به» لعدم صدق رضاع يوم و ليله بالرضعات الناقصه. 


مى كويند يوم و ليله با رضعات كامله مى شود نه با رضعات ناقصه. بله! اكر رضعات ناقصه باشد و بجه را سير نكندء اين 
حرف درست است. اما اككر رضعه ناقصه داريم و رضعه كامل و اكمل داريمءبالأخره بجه در اين بيست و جهار ساعت كرسنه 
تمائده ظاعر ا دو اجا فيه كاملةر ل تنمت 


لكنه ضعيف جَدَأَ فإنّ الملاءكك فى التحريم بالتقدير الزماني هو أنى يعيش الطفل على بن المرضعه و يتغذى به؛ و هذا كما 
مل ال رضهعاتك الكانة تيحض الباقفية | شا عانة الام أن عدد الرضعات فى اليوم و الليله يزيد إذا كانت الرضعات ناقصه. 


وينقص إذا كانت كامله. 


مطلقا لازم نيست جون اثر ممكن است يكماه و دوماه باشد. 


ما هو الميزان فى كمال الرضعه؟ 
بحث ديكر اين است كه ميزان در رضعه كامل جيست؟ تمام بحث ما در شرط اول استء آيا ميزان عرف است يا شرع ؟ 


بعضى كفته اند ميزان عرف است,ء يعنى همين كه عرف كفت اين رضعه. رضعه كامله است كفايت مى كند» بعضى مى 
كويند ميزان شرع استء يعنى آنجه كه در روايت آمدهء بخورد؛ يستان را ول كندء يهلو ها تضاع يبدا كند يعنى بالا بيايد» و 


بخوابد. 


ص: لمانا 


ولى ما مى كوييم هردو يكك جيز استء مسلماً آنكس كه مى كويد عرفء عرف نيز همين استء آنجه كه در روايت آمده 
جنبه تعبدى ندارد» جنبه ارشادى دارد» نشانه اينكه اين بجه سير شده جيست؟ تضاع و بالا آمدن هردو يهلوى شكم بجه است»ء 


بنابراين» رضعه كامله عرفى» غير از رضعه كامله شرعى نيست,ء بلكه هردو به يكك جيز بر مى كردند و يكك جيزند. فلذا نبايد 
انسان با اين نوع روايات معامله تعبد كندء بلكه اين نوع روايات جنبه عرفى دارند.حضرت مى خواهد ارشاد كند به آنكه عرقاً 


استء عرفاً كى مى كويند بجه سير شد؟ هنكامى كه يستان را رها كندءتضلع بيدا كند و سيس بخوابد. 
العيذاة فى كمال الرشيعة 

قد ذكر لحدّ كمال الرضعه فى كلامهم أمران: 

الأول: أن يرجع فى تقدير الرضعه إلى العرف 

الثانى: أن يروى الصبيّ و يصدر من قبل نفسه. 

والختدالناق ماهرة من الروابة الى هلد نوصي العة عئ ورعلد كنال الرضكه: 


و الظاهر رجوع الأمرين إلى شىء واحدء و أنّ الملاكك شبعه من اللبن بحيث لا يحتاج إلى الرضاع و اما قوله: ٠‏ عَتَّى يَتَضَ لم وَ 
يتَملّى وَ يَنتّهِىَ تَفْْه (0) » فمحمول على الغالبء فإنّ الغالب على الأطفال إذا شبعواء النتضلّع و الإعراض عن الشدى و النوم و 
أشباه ذلكك. 


قال العلامه المجلسيى: ١‏ هذا الحديث يدل على اشتراط كون كل رضعه كامله؛ فلا يعتبر فى العدد؛ الرضعه الناقصه؛ ( . 


و اوم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 287 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب65؛ ح7؛ ط آل البيت. 
؟1- مرآه العقول» محمد باقر مجلسى, ج ٠١‏ ص .7١9‏ 


فرعان فى كمال الرضعه 


الأول: قال المحمّق فى الشرائع: «لو التقم الثدى- بجه يستان را به دهان كرفت - ثم لفظه- سيس يستان را ول كرد و رها نمود- 
واخاوة حادق فرتيه ير كقة يبع بدسوى ستان بر كشت- ايابخ ذو وضعداست باليكن؟ يتان وا كرفت و مكيل بعد ول 
كرد و رها نمود و باز دو مرتبه بر ككشت و يستان را به دهان كرفت و شروع به مكيدن كردءآيا اين دو رضعه است يا يكك 


رضعه؟ 
محقق قائل به تفصيل است فلذا مى فرمايد: 


فإن كان أعرض أولَاً فهى رضعه. و إن كان لا بتئِه الإعراض» كالنفسء أو الالتفات إلى ملاعبء أو الانتقال من ثدى إلى آخرء 
كان الكل رضعه واحده) )١(‏ . 


محقق مى فرمايد بجه اكر يستان را به دهان كرفت و مكيد و سيس ول كرد و دوباره بر ككشتء اين دو حالت دارد؛ كاهى 


اصللا از شير خوردن اعراض مى كند - اما اينكه بعداً جه عاملى بيدا مى شود كه بر مى كردد؟ كار به اين جهتش نداريم - اين 
دوتاست (اكر در وسط اعراض باشد). 


اما اكر يستان را كرفت و رها كرد يعنى جشمش به يكك اسباب بازى افتاد يا به يكك بجه ديكر افتاد» يستان را ول كرد تا به 


انز كاه كدو بيسن بن كقكةانن ذونا كن وا سات فين ابل 


من عرض مى كنم هر جند محقق مرد بزركى استء ولى فرق بين اين دوتا بسيار مشكل است جون ما از كجا بفهميم كه بجه 
را رها كرد و اعراض كردء بالفرض اعراض كرده باشدء اكر سير نشده جطور ما بككوييم اين رضعه كامله است؟ آيا مجرد 
اعراض كردن»سبب مى شود كه دوتا حساب بشود؟ اين بعيد استء ظاهراً هردو يكى حساب مى شود. به دليل اينكه در اولى 
هم كه اعراض كرد و دو مرتبه بر كشتء معلوم مى شود كه سير نشده بود كه دوباره بر كشته والا بر نمى كشت. 


ص: اانا 


.1/7' شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص‎ -١ 


قال المحمّق فى الشرائع: «لو التقم الشدى ثم لفظه و عاود. فإن كان أعوضن أولا.فيئ وعععة وإ كان لادضه المصرام» 
كالنفس- مى خواهد نفس بكشد - أو الالتفات إلى ملاعبء أو الانتقال من ثدى إلى آخرء كان الكل رضعه واحده). 


و فيه أن الظاهر كون مجموع الرضاع فى الصورتين رضعه واحده. لأنّه إذا رضع حتّى يشبع و يتملى و يتضلع؛ فكيف يرضع مرّه 
أخرى- مع عدم الفصل الطويل بين الرضعتين - رضعه كامله أخرى.معلوم مى شود از اينكه بر كشته. سير نشده كه بر كشته 
بنابراين» بين اين دوتا فرقى نيست. 

الثانى: و قال المحقق أيضاً:؛ لو منع قبل استكمال الرضعه لم يعتبر فى العدد) لما عرفت ما يدل على شرطيه كمال الرّضعه؛ ولو 
لفقت برضعه ناقصه أخرى لم تحتسب إذا كان الفصل بينهما طويلاء دون قصيراً بحيث يعدّ فى العرف رضعه واحده). 

يعنى اكر بجه يستان را ول كند و بعداً يكك رضعه ناقصه را ضميمه آن كند, ما براى تلفيق دليل نداريم. 


تم الكلام فى الشرط الأولء أعنى كون الرضعه كامله. 


وا الآفن الناتى ::واشتراط توالن الصحاكه «الأصل "فيه ته > مراة الوا شو اتخا اين 'است كه شين زق د كرا هورف 
فقط از يكك زن شير بخورد و الااكر از يكك زن ديككر هم شير بخورد» نشر حرمت نمى كند » حالا اككر مردى دوتا زن داشت» 
اين بجه هفت بار از يكك زنش شير خورد. هشت بار هم از زن ديككرش شير خورد؛ فحل واحد استء آيا نشر حرمت مى كند 
يا نه؟ نشر حرمت نمى كند جون روايت مى كويد من لبن أمرأه واحده. همان كونه كه فحل بايد واحد باشدء بايد مادر هم 


ص: 7937 


و أما الأمر الثانى: واشتراط توالى الرضعات- أى عدم رضاع امرأه أخرى بين الرضعات -. فالأصل فيه مونّقه زياد بن سوقه قال: 


قت ِأِى فرع هَل للوَضَاع عد يُؤْحَدَ ب قفالا بحرم الوَضَاح أَقَلَّ مِنْ يوم وَ لَه أو تحشسى عَشْرَة رَطْعَ مُتََالياتِ مِنِ ارأء 
اده ِنْ بن محل وَا حب لَمْ يَفْصلْ بَتهَا وضع امأ رهاق أن َأ أذض مث عُلَاماً أ جاريَة عَشْرَ وََّ عات مِنْ لبن فَخلٍ 


- 


وَاجد وَأَرْضَعَتهُمَا امْرأُ أخْرَى مِنْ فَخل آخَرَ عَفْرَ رَضَعَاتٍ لَمْ يَْرْمْ نكَاحْهُمَاه (1) . 


وهل القيد «متواليات لم يفصل بينها) راجع إلى الأخير» أو إليه و إلى الأول؟ وجهان. الظاهر هو الثانى. يعنى اين« قيد) به هردو 


مى خورد. 


ثم إن ظاهره كون التوالى بمعنى عدم الفصل برضاع من امرأه أخرىء و أمَا شموله للفصل بالإطعام أو إيجار اللبن فسيوافيكك 
حكمه عند البحث فى فروع التوالى. 


وعلى أي تقدير يكفى فى شرطيه التوالى وروده فى هذه الموثقه عند التقدير بالعدد و الزمان معاء ظاهراً قيد هردو مى باشد. 


شرائط رضاع 955/٠١/72‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


:١‏ عددء مرحله اول عدد است. 

؟: زمان» مرحله دوم زمان است. 

*: مرحله سوم هم اثر است. 

آيا اينكه مى كويند متوالى باشد» رضاع زن ديكر در وسط نباشد.در همه اين علائم است يا در برخى؟ 


ص: عاوم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص #/ل من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب ”و حا ط آل الييت: 


رادو نينا كاسن لاوط 1 آذ دف تقب كدين ا كر أواقها عناة ات ااي دناتسا مض تيع حرو نه هيا 
من اثر مى م بحث نمى ميزان اثر ب ثر توالى معتبر نيست» جون جه , 
ممك: است يكماه يا دوماه طول بكشد نا اثر محقق بشود, در اينجا ( اثر) اكر جنانجه در وسط غذا يا شير زن ديكر را هم 


بخورد» مشكلى نيست» جون ميزان اثر استء به قدرى از اين زن شير بخورد (ولو در فواصل و ساعات مختلف) كه اهل معرفت 


وكمال بككويند استخوان و لحم اين بجه از اين شير محكم شده و روييده ولو در اثنا شير و غذاى ديكر هم خورده باشد. 


بنابراين» اككر توالى را بحث مى كنيم» در اثر قطعاً نيستء مدركك ما روايت زياد بن سوقه است كه در آن آمده بود: ٠‏ أَوْ 
تحمس عَشْرَة رَضْعَه مُتوَلِيِاتٍ من اهأ وَادَءِ من لبن فل وَاحدٍ َم يَفْصِلْ بها وَضْعَهُ امأو َه قو أن ارأة أَرْضَعت غُلَامً أو 
جاِيَُتَْرَ َضَعَاتٍ مِنْ لبن فَخلٍ وَاجِدٍ وَ أَرضَعَتّْهُمَا امْرأَهُ أَخْرَى مِنْ فَخل آخَرَ عَفْرَ رَضْعَاتٍ لَمْ يَخْرْمْ نِكَاحْهُمَاا (1) . 


فعلا بحث ما در عدد است» جون در اثر به طريق اولى مضر نيست,ء در زمان قطعاً مضر استء فلذا نبايد اين دوتا را بحث كنيم» 
رضاع ديكر نباشد. 


ديد كاه صاحب جواهر 


صاحب جواهر يكك عبارتى دارد كه خيلى از ايشان عجيب استء مى كويد اكر اين بجه از زن ديكرى شير بخورد, اثر اولى 
تكويناً باطل مى شود و آن سبب شد العظم و انبات اللحم نمى شود ايشان در واقع مى خواهد مسأله را از حالت تعبد در 
بياورد وبق قاعده كتد فلذا هى قرمابل: شير در صورتى اثر خش اسث كه:شير دبكر به آنّ ضميمه نشو و اكر شير ذيكر 
ضميمه شد» شير اولى لكوي بى اثر خواهد بود. حتى از نظر تكوين بايد در (وسط) رضعه زن ديككر نباشد» و اين خيلى حرف 
عجيب است. جطور؟ زيرا جكونه مى شود كه بجه اى؛ شير اين زن را بخورد, حتى اثر عقلى هم نككذارد؟! كأنّه صاحب جواهر 
تصور كردهء كه شير خوردن بجه مانند باغجه اى است كه تا باغجه اولى سيراب نشود؛ نوبت به دومى نمى رسدء تا دومى 
سيراب نشود» نوبت به سومى نمى رسدء هر كدام ازاين شير ها اثر جزئى خودش را داردء مى خواهد زن ديككر شير بدهد يا 
زن ديكر شير ندهدء مسأله را نبايد تكوينى كنيم» بلكه بايد طبق روايت معنى كنيم كه مى فرمايد : «كلَم يَفْصِل بَينَهَا رَضْعَهُ 
امْرَأَهِ غَيِرِهَا . 


ص: إخاجارا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص #/ل من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب ”احا ط آل البيت: 


و الدليل عليه مضافاً إلى الإجماع المحكيىّ عن الخلاف و الفقيه و التذكره؛ مونّقه زياد بن سوقه المتقدّمه. و هذا هو الدليل؛ لا ما 
ذكره فى الجواهر من تعليل الحكم بأنّ الأصلء الإنبات و الباقيان علامتان و مع الفصل لا يعلم»» إن نقل لا يحصل النبات و 
الاشتداد به وحده الَذى هو المتبادر ضعيف لمنع التبادر. لحصول الإنبات بالرضعاتء سواء كانت متواليه أو منفصله. 


بداهه تأثير ما يتغذاء الصب فى لحمه و دمه» دفعه واحده: قليلاً كان أو كثيرأء إذ لبس بدن الطفل كالحدائق المنفصله التى 
يجرى عليها الماء فلا تستقى الثانيه إِلّا بعد الأولى, و الثالثه إلا بعد الثانيه. 


بل الغذاء بأىَ قدر كانء يؤر فى بدن الإنسان دفعة واحده؛ و كل قسم منه (بدن) يأخذ حاجته فإنّ تغذّى البدن إِنّما يحصل 
بجريان الدّم بسرعه فى جميع عروقه و هو حامل للغذاء اللازم للخلايا (سلول ها) الموجوده فى الدم و اللحم و العظمء فتأخذ كل 
خليه (سلول) حاجتها. 

بنابراين» ما تعبد قائليم و الا از نظر اثر حتماً اثر مى كذارد؛ تعبد به ما مى كويد دراين يانزده بار نبايد در وسط غذاى ديكر 
بخورد, هر جند اككر غذاى ديككر هم بخوردءاين اثر دارد.منتها تعبد مى كنيم. 


الفرع الثانى: هل يعتبر التوالى فى التقدير بالزمان؟ نعم هو المعتبر قطعاً لعدم صدق قوله:« لا يحرّم الرضاع أقل من يوم و ليله 
على ما إذا رضع بلبن غيرها فى ذلكك الظرفء مضافاً إلى احتمال عود قوله: «لم يفصل بينهما» إلى التقدير بالزمان و العدد. 


يس ما سه صورت بيدا كرديم؛ در اثر مسلّماً مضر نيست,ء در زمان قطعاً مضر است (حتى اكر نص هم داشتيم)» اما در عد از 


نظر تكوين مضر نيستء اما روايت مى فرمايد مضر است. 


ص: انا 


فرع سوم, جنانجه معلوم استء بجه را نمى شود تنها با شير مادر نككه داشت, كاهى بجه آب مى خواهد, اكر در وسط يكك آب 
قليلى به او بدهند» يا از شير يكك زن ديكر در وسط بخورد, ظاهراً اين مضر نباشدء اينكه روايت مى كويد: لَمْ يَفْصِل بَنَهَا 
رَصْعَهُ امْرَأهِ غَيْرِهَا». يعنى رضاع كامل» نه رضاع ناقص و خيلى كم و قليل. 

الفرع الثالث: كما أن الرضعه الكامله مضرّه بالتوالى فكذلك الناقصه بلا فرق» نعم إذا كان رضاعاً قليلاً كمثل المضّه و المصّتين» 


ممما لا يعتدٌ به عرفاً و لا يصدق عليه رضاع امرأه أخرىء فلا بأس به. 


بذوة ا مكددهان جد ا تر كك يمقاة عناس نذا كته حال اك وق ,شوقن امنا نميه ار ايداف آباايق كافى اسطاا 
حتماً بايد از طريق مكيدن يستان باشد؟ 


مادراين زمينه روايت نداريم» فلذا بايد ما نا كنيم» مرحوم صاحب مسالكك فرموده اشكالى ندارد.» صاحب جواهر فرموده 


مشكل است كه بككُوييم محوّم است. 


الرابع: هل الفصل بين الرضعات بالأكل أو إيجار اللبن قادح فى التوالى المعتبر فى العدد و الزمان؟ يظهر من المسالك العدم؛ و 
أشكل صاحب الجواهر ذلككءبناءً على (عدم) كون العدد كاشفاً عن الإنبات فيما لو كان الفصل بالأكل و نحوه على وجه يعلم 
عدم الإنبات بالخمس عشره المتخلله» كما لو اتفق الفصل بين كل رضعتين مثلاً حتّى أكمل الخمس عشره رضعه) (1) . 


صاجب جواهر كفته اكر بكوييم رضعه امرأه أخرى مانع از انبات لحم است, مسلماً اكل و ايجار مادر ديكر هم مانع از انبات 


لحم و شد العظم است. 


ص: ا 


.797 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج54 ص‎ -١ 


ما در جواب ايشان عرض مى كنيم كه هر رضعه اى اثر خودش را مى كذارد» رضعه ديكر و اكل ديكر يا ايجار ديكر تاثير در 


اين ندارد. 


بالاحظ علي أن الانبات؟ تحص" بالخسن عشره المتخللة أيضاء فإنٌ كل غتذاء يرد عا نمه الطفل بأد الندق خاجته منه: ذلكك 
أنّهِ يتبدّل إلى الدم و يجرى فى عروق الإنسان و يدور فيها كل دقيقه مرّتين» فتتغذى الخلاياء و يحصل بها النبات و الشدّ من غير 
قو ق "نم الرقيقة و الدشفات وو لانن ا تشيرى عد وتوفر ها و لوث المتخللة و التصلة: 


غايه الأمر أن الشارع حسب الإجماع و النصوص اعتبر مرتبه خاصّه من الإنبات الى لا يحصل إلا بالخمس عشرء فعند ذلك لا 
فرق تق المعخلله وقزرها يد حاير العده المذ كور:فى الأئر. 


منتها شرع مقدس مارا متعبد كرده و كفته بين يانزده تاء جيزى فاصله نشود و الااز نظر تكوين مضر نبود» اكر متخلل بشود. 


زمان مى رود بالا. 


و أما الأمر الثالث: و هو اشتراط كون الرضاع من الشدىء فالعامّه فيه على قولين» قال ابن رشد: «و أمَا هل يحرم الوجور و الندود 
و بالجمله ما يصل إلى الحلق من غير رضاع؟ فإنّ مالكاً قال:٠‏ يحرم الوجور و الندود» و قال عطاء و داود لا يحرّم) . 


آيا حتما بجه از يستان شير بخورد يا اككر شير خود را در استكان ريخت و از طريق شيشه و يستانكك به بجه داد هم كافى است؟ 


اينجاست كه بايد فقيه از خودش نرمش نشان بدهدء كه اكر روايات مى كويند: من ثدى امرأه واحده. خيال نكنيم كه تاكيد بر 


ثدى استء بلكه تاكيد بر وحدت امٌ استء ثدى در اينجا مدخليت ندارد. 


ص: ارا 


و سبب اختلافهم هل المعتبر وصول اللبن كيفما وصل إلى الجوفء أو وصوله على الجهه المعتاده؟ 
آيا طريق هم اصالت دارد يا طريق اصالت ندارد» بلكه فقط ذو الطريق اصالت دارد؟ 


فمن راعى وصوله على الجهه المعتاده» و هو الى يطلق عليه اسم الرضاعء قال:: لا يحرّم الوجور و لا الندود و من راعى و 
صول اللبن إلى الجوف كيفما وصلء قال يحرّم) بنابراين» اهل سنت بر دو قولند: مالكك تا حدى متعبد استءاما بقيه اين كونه 
: تتسنسك. 


ما جه مى كُوييم؟ 


و أمَا عندناء فمن ذهب إلى الاشتراط تمسشّك بعدم تحقّق الرضاع بدونه» و بصحيحه العلاء بن رزين عن أبى عبد الله ع قال: ١‏ 


ا ا ل د ا ام ا ا د له 2 


ه رن و2 - 1 11 عه م ع ل ان ا 5 م مه 5 0 1 
عَنْ زْرَارَةَ عَنْ أبى عَبِدِ اللوع قال: «سَالته عَن الرّضاع فقال لا يحرم مِنَ الرّضاع إلا ما ارْتض عا مِنْ ثدي وَاحِدٍ حَؤْليْن كاملئن » 252 


اولك اق نمو ووانك شعرظى عن اكه بستني فايك اسك كناقو والحن نعف راك و متهن معفر امك علاوه برايو 
اين دو روايت را اكر ملاحظه كنيد مى خواهد وحده الأمّ را ثابت كند. نه ثدى را. 


يلا حظ على الروايتان: مضافاً إلى الدَّمُود فى متنهماء ناظرتان إلى لزوم وحده المرضعه أثناء الارتضاع سنه أو سنتين» من دون 
نظر إلى شرطيه كون ذاكك الرضاع من الثدى. 


هذاءمع ما عرفت من اشتمالهما على ما لا نقول به من السنه و السنتين. 
ص: 59494 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 277/8 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب 5 ح 17 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص 0/2 من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب قا حال ط آل البيت: 


فالأحوط (إن لم يكن أقوى) نشر الحرمه فى بعض الصور الّتى ليست بعيده عن المتعارفء كالإيجار مباشره من الثدى فى حلق 
الصبيئ عند رفضه التقامه. 


اين با ارتضاع و مكيدن فرق نمى كند. بله! مى شود كفت همه صور محرّم استء ولى حد اقل در اينجا بايد احتياط كرد كه 


نكاحى صورت نككيرد. 

«على اى حال» امتصاص مطرح نيست» مطرح شد العظم و انبات اللحم است و اين با ايجار و ندود هم محقق مى شود. 
شرائط رضاع 45/1١/11‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شرائط رضاع 


بحث ما در باره رضاع تا كنون راجع به كميت بود كه سه تا بودند, الآآن بحث ما در كميت نيست بلكه در كيفيت است» 
بخشى از اين كيفيت را در بحث قبلى خوانديم و باقى مانده آن را الآن مى خوانيم و مى كوييم يكى از شرائط نشر حرمت اين 
است كد بعه از اين ون (دابه) در سن دو سالكى شير بخورة در حولين بيغورة واكر بعد از حولين و دوسالكى شير بيغورة: 
فايده ندارد» حتى اككر بخشى را در حولين و بخشى را در بعد از حولين بخورد باز هم اثر ندارد. 


اقوال آهل سكت 


از ميان اهل سنتء مشهور شان مانند: ابو حنيفه. مالككء شافعى و ابن رشد و عامه فقها قائلند كه بايد رضاع در حولين باشدء اما 
داود ظاهرى > ايشان مذهبى دارد بنام مذهب ظاهريه - كه از عامه است مى كويد بعد از حولين هم اشكالى ندارد و نشر 
حرمت مى كندء عجيب اين است كه اين مطلب را به عائشه هم نسبت مى دهد و مى كويد:« وهو مذهب عائشه) معلوم مى 
شود كه عائشه هم در فقه براى خودش مذهبى داردء البته راويات زيادى از عائشه نقل كرده اند كه تقريباً به دو هزار روايت 


مى رسدء يس بعيد نيست كه كلمه مذهب نسبت به او صادق باشد. 

66٠١ ص:‎ 

بدن كبن اغن سرت قاقل مه سدوليم سيطتد مات ذاو ظاهرى صوليق راشرط نافيك 
ديد كاه علماى شيعه 

علماى شيعه سه قول بيشتر ندارند: 


:١‏ قول اول قول مشهور است كه مى كويند حولين باشدء سواء فطم أم لم يفطمء يعنى همين مقدار كه در دو سالكى شير 


بخوردء جه فطام باشد يا فطام نباشدء البته اكر بجه را از مادر بكي رند و فطامش باشد و دو مرتبه بخواهد شير زنى را بخورد 


كمى مشكل مى شود جون از آن حالت بيرون مى آيد. خلاصه اين قول مى كويد ميزان حولين استء سواء فطم أم لم يفطم. 
': قول دوم قول ابن ابى عقيل استء ايشان مى كويد هم در حولين باشد و هم لم يفطم. 


؟: قول سومء مال اسكافى استء ايشان مى كويد همين مقدارى كه «لم يفطم» كافى است هر جند بعد الحولين باشدء البته اين 


قول معرض عنه است و روايتى هم دارد كه مأموربه نيست. 


جناب شيخ طوسى در كتاب « خلاف» اقوالى رااز اهل سنت نقل كرده كه با كفته ابن رشد سازكار نيستء البته بايد تتبع كنيم 
كه اين اقوالى را كه شيخ از اهل سنت مى كند تا جه مقدار صحت دارد؟ 


البته دلايلى براى اين ذكر شده و آن اين است كه جناب ابوحنيفه نرخ را بالا برده و كفته دو سال و نصفء يعنى ثلاثون شهراً 


جناب مالكك يكسال بالا برده كه در واقع مى شود سى و شش ماهء بعضى هم بيشتر كرده اندء اين اقوالى را كه شيخ از اهل 
سنت مى كند با آنجه كه ابن رشد نقل مى كند تطابق ندارد فلذا بايد ببينيم كه مدركك شيخ جيست و شيخ هم بدون مدركك 


حرف نمى زنك. 


ص: ا.ءع 


حال كه براى ما اقوال اهل سنت و اقوال علماى شيعه در اين مورد روشن شدء بايد سراغ روايات برويم و ببينيم كه روايات جه 
مى كويند» روايات ما كاهى مى كويند: لا رضاع بعد الفطام» روى فطام تكيه مى كنندء يعنى كرفتن از شير بعضى از 
روايات ما روى حولين تكيه مى كنند, كدام را مفسر ديكرى بككيريم اكر ميزان فطام باشدء بعد از حولين هم صدق مى كند. 
جون خيلى از مادر ها هستند كه بجه هاى شان حتى بعد از دو سال هم شير مى دهند» برخى از روايات ميزان را فطام كرفته اند 
و كفته اند: « لا رضاع بعد الفطام ). 


بعضى هم حولين را ميزان قرار داده اند»كدام را بر ديكرى مقدم كنيم؟ على الظاهر طائفه دوم مفسر طائفه اول است. جرا؟ 


جون قرآن مى فرمايد: 
0 وَالْوَالدَاتٌ يؤْضعْنٌ أَوْلَادَهُنّ ليق 557 » 00 . 


معلوم مى شود كه بعد از حولين مسأله فطام است بنابراين» اككر در روايات ما كلمه فطام آمده. فطام كنايه از حولين ا ست. 
جرا؟جون از نظر شرع بايد مادر دو سال شير بدهد نه بيشتر از دو سالء ولذا امير المؤمنانع با اين آيه مباركه در يكى از 
قضاوت هاى خودش مشكلى را حل كرده؛ از حضرت سوال كرده اند كه اقل الحمل جيست؟ حضرت با ضميمه كردن اين آيه 
مباركه با آيه ديكر فرمودند: أقلّ الحمل سنّه أشهر ». بنابراين» «فطام» ميزان نيست بلكه ميزان حولين كاملين استء اين روايات 
دليل قول مشهور استء جون مشهور همين را مى كويند يعنى فطام را شرط نمى دانند» فقط حولين را شرط مى دانند. حتى 


اكر هم از شير كرفته اندء مانع ندارد اككر شير زن ديكر را بخورد و هو فى حولين» اين نشر حرمت مى كند. 
ص: 507 


.7 به"‎ 2١ بقره /سوره‎ -١ 


روايات 


:١‏ عَنْ حَمَادٍ بْن عُثْمَانَ- ما دو حماد داريم؛ يكى حماد بن عيسى و ديكرى حماد بن عثمان و هردو هم ثقه اند» حماد بن عيسى 
غريق الجحفه است و ايشان در سال: ١9١‏ در اثر سيل غرق شده و فوت كرده. اما حماد بن عثمان در سال: 7١٠١‏ فوت كرده است 
يعنى بيست سال بعد از حماد بن عيسى و هردو هم ثقه مى باشند- قَالَ: سَمِعْتٌ أبَا عَبِدٍ اللو ع يَقُولَ: « لَا رَضَاعْ بَعْدَ فطام قُلْت وَ 
مَا الفطامٌ قال الحَوْليِن اذى قال الله عَزَّ وَ جَل) )١(‏ . 


1: و عليه يحمل ما رواه منصور بن حازم» عن أبى عبد الله ع قال: قَالَ رَسُولَ اللّهِ ص: ١‏ لَا رَضَاحٌ بَعْدَ فِظَام) (5) . 
*: و كذلكك ما رواه الْحَلَبِىَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ: « لَا رَضَاعَ بَعْد فطام» (9) . 


: و كذلك ما رواه عَنْ زَرَارََ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَال: سَألْتهُ عَن الوّضّاع فَقَالَ: ١‏ لا يُحَوّمُ مِنَ الرَضَاع ِ مَا ارْتَضَّعَا مِنْ نَدْي 
وَاجِدٍ حَؤْلّينَ كاملين » (©) . 


ه: و كذلكك ما رواه_الحلبىٌ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال: ١‏ لا يحَرّمُ مِنَّ الرّضّاع إلا مَا كانَ حَوْليْنِ كاملئن) (2) . 
ص: ارين 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .7١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب ح 2 ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .٠١‏ ص 2785 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2؛ ح ١‏ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2 ح7, ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ١؟»‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2؛ حلى ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2787 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2) ح .٠١‏ ط آل البيت. 


ايراد سيران ولية كامليق ابيك خواه اذ شين بكيرتد يا تكيرتدة ايخ قول عشهون اسك 


ولى در مقابل قول مشهورء دو قول ديككر هم داشتيم» قول دوم» قول حسن بن ابى عقيل عمانى است - ايشان يكك عالم شيعى 
بوده و يكك كتابى هم در حج دارد» نجاشى مى كويد هر حاجى كه از خراسان وارد كوفه مى شودء اين كتاب را مى كيرد و 
عمل مى كندء معلوم مى شود كه شيعه در كذشته بر فتواى ميت عمل مى كرده اند ايشان معاصر كلينى استء آيت الله 
بروجردى دو نفر را مأمور كرد كه فتاواى اين مرد را استخراج كنندء جون كتابش فعلا در دست نيست زيرا شيعه هميشه مظلوم 
بوده فلذا كتاب خانه هاى شيعه را آتش مى زدندء از اين رو كتاب ايشان در دست نيست,ء اما فتاوايش در كتاب مخلتف الشيعه 
استء فلذا آيت الله بروجردى دو نفر را مأمور كرد كه فتاواى ايشان از مختلف الشيعه استخراج كنند» يكى از آن دو نفر آيت 
الله اشتهاردى (ره) بود جناب حسن بن ابى عقيل عمانى يكك فتوايى دارد و مى كويد تنها دوسال بودن مهم نيستء علاوه 
براينكه در حولين باشدء بايد از شير هم كرفته نشود و روايتش هم روايت خوبى است, فقط جيزى كه ما را از فتواى ايشان باز 
مى دارد» مخالفت با مشهور استء و الا روايت اين آدم با شرائط تطبيق مى كند جون بجه را وقتى از شير بكي رند» دو مرتبه شير 


خوردنش كوارا نمى شود كه بتواند انبات لحم و شدّ العظم كند. - 


و أما ما ذهب إليه الحسن بن أبى عقيل فيدلٌ عليه صحيح الفضل بن عبد الملكك عن أبى عبد الله ع قَالَ: ١‏ الرّضَاعٌ قَبِلَ الْحَوْلَين 


ص: ع.ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ,7١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2؛ ح6؛ ط آل البيت. 


نسبت اين روايت با روايات قبلى جه : نسبتى است؟ عام و خاص مطلقء اولى كفت حولين» اين مى كويد علاوه بر حولين» بايد 
قبل أن يفطم هم باشدء قانون اجتهاد لجاب د كتسرايه وشعله ابو نوو مك وواراك قلى را لتقصيض برقم ورايظ هم 


روايت صحيحه است. 


وبه يقد إطلاق ما يدلٌ على كفايه الرضاع فى الحولين مطلقاًء فطم أم لا و جعل قوله:« قبل أن يفطم» تفسيراً لما قبله» خلاف 
الظاهر. 


عي نو عير عل عت جر 
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-ه 


0 ع ايو ولا مرك مع تؤلة و توت د اج سي و 3 
فطام أَنَّ الَْلَدَ إِذَا شَرِبَ لَِنَ ْمأ بعْدَ ما تَفْطِمَهُ لَا يحرم لكك الرََضَاحٌ التتاكح» (1) 


والولة الخوق من الشهره و الأثفاق السحكي» لكان الأخل به متعيناً. 


إن قلت: ا > بكو عون انعا : 5 به اصاله البرائه مى كنيمء به اين معنى كه شكك مى كنيم كه آيا قبل الفطام شرط 
است يا نه؟ مى كوييم:«رفع عن أمّتى ما لا يعلمون» يس قبل الفطام شرط نيستء يعنى روايت ابن ابى عقيل را الحدي جرم 
27 به شرطيت ١‏ قبل الفطام» اصل برائثت جارى مى كنيم. 


ص: ممع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 27815 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2 ح١»‏ ط آل البيت. 


فلك | م ززانك شر كناف خاو ني كرد كدنت نط زمعا د كرفت كتين حور بها شكس البد كاه نانسا اتن اانه الس سار 
كنيم كه رفع كلفت استء شما كه مى كوييد شرط نيستء بايد ببينيم آيا كلفتى است كه شما آن را برداريد يا نه؟ آيا اصاله 


البرائه بارى رااز دوش بر مى دارد يا نه؟ 


ما كه مى كوييم اين شرط است,ء معنايش اين است كه تناكحش اشكالى ندارد, بنابراين» بارى بر دوش شما نيست تا با اصاله 
البرائه آن را برداريد» بلكه اكر بكُوييم حلالل استء بهتر از اين است كه ما با اصاله البرائه مراجعه كنيمء بكوييم بعد الفطام 
شرط نيستء آن موقع يكك بارى بر دوش شما بككذاريمء اكر بككوييم بعد الفطام شرط نيست بارى بر دوش شما كذاشتيم» جون 
اين زن و اين بجه با همديكر حرام مى شودء حرمت خودش كلفت زايده است.بنابراين» اصل برائت در اينجا كلفت زاست»ء و 
حال آنكه بايد كلفت را بردارد.اصل برائت در جايى است كه براى مردم تسهيلات درست كندء اككر اصل برائت را در اينجا 
جارى كنيم» تسهيل كه درست نكرديم هيجء بلكه مشكل درست كرديم» يعنى حرمت» حرمت مشكل استء بر خلاف اينكه 
اكر اصاله الحليه جارى كنيم» كلفت را برداشتيم. 


خلا-صه: مركز اصل برائت در جايى است كه كلفت زايده را بر دارد» و حال آنكه در اينجا اكر ( با تمسكك به اصل برائت) 
بككوييم بعد الفطام شرط نيستء بارى بر دوش من كذاشته شده استء جون نكاح اين دختر واين يسر را به همديكر حرام 
كردىء اين خودش كلفت استء جون با اصاله البرائه اثبات نشر حرمت كردى و حرمت خودش يكنوع كلفت استء بر خلاف 
اينكه اصاله الحليه جارى كنيم؛ اين رفع كلفت است. 


ص: .8 


و مع الشّكك فى الشرطيه؛ فالمرجع هو أصاله الحل فيما إذا رضع بعد الفطام, لا أصاله البرائه من الشرطيهء لعدم جريان أدلّتها 
(برائت) فى المقامء إذ لا كلفه فى شرطيته حتّى يرتفع بهاء- اكر بكوييم بعد الفطام شرط استء كلفت درست نكرديمء بلكه 
آزادى داديم؛ بر خلالف اينكه بككوييم شرط نيستء» كه در اين صورت سلب آزدى كرديم و محدوديت ايجاد نموديم- بل 
الكلفه > أعنى الحرمه - حاصله من رفع الشرطيّه» كما لا يخفى. 


تا اينجا دو قول روشن شدء قول اول قول مشهور بود قول دوم هم قول حسن بن أبى عقيل عمانى است. فرض كنيم و بكوييم 
بعد الفطام هم شرط استء اكر حولين باشد و بعد الفطام باشدء اين نشر حرمت نمى كندء آصاله الحليه استء روايات هم 
داشتيم, البته با وجود روايات نوبت به اصول عمليه نمى رسدء بله! اكر كسى هردو روايت را كنار كذاشت» اينجا مرجع مى 
شود اصاله الحليه؛ نه «اصاله البرائه ». جرا؟ جون اصاله البرائه كلفت درست مى كند و حال آنكه اصاله البرائه بايد رفع كلفت 
كند. 


قول سومء قول اسكافى بودء ايشان مى كفت همين مقدار كه فطام نباشدء از شير نكي رند» در اين صورت فرق بين دو سالكى و 
سه سالككى نيست,ء ما در جواب ايشان مى كوييم از علماى شيعه كسى اين فتوا را نداده كه ميزان فقط عدم الفطام باشد. 


و أمَا القول بالنشر بالرّضاع بعد الحولينء إذا لم يفطم فتردّه النصوص و الإجماع المحمّقء ولا يتم الاستدلال عليه بخبر داود بن 
الحصين عن أبى عبد الله ع قَالَ: ١‏ الوَضَاحٌ بَعدَ الْحَوْلين قَبِلَ أنْ يُفْطم مُحَرّم (1) . 


ص: /ار.ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 226 ص 0/7 من أبواب ما يحرم بالرضاعء بقح ال طّ آل البيت: 


معلوم مى شود كه اين روايت تقيه صادر شده. جون با فتواى عامه تطبيق مى كند. تم الكلام؛ بايد اين بجه در دو سالكى شير 
بخورد, حالا قبل أن يفطم أم مطلقا؟ 


شرائط رضاع 958/1١١/97/‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


تا كنون به اين نتيجه رسيديم كه بجه بايد در كمتر از دو سالككى يا در دو سالككى شير بخورد, اما اكر متجاوز از دو سال شدء 


نحخث دك انه أسث كه مرضعة (ذانه) خودة ‏ بحه اى دارة آنا يخه خوة:دانة هم نانك ذوسال نا كمع ]از دو شال .ناشد: :نا 
: بخر اين مر ا حر دمن عحه نوارك اجا فك كو دوي عم و در 1 ردو . 3 
اينكه او حتى اككر دو سال و نيم هم داشته باشدء كافى استء آيا حولين فقط در مرتضع شرط است يا در ولد ظثر و دايه هم 


شرط است؟ 
ديد كاه ابو الصلاح» ابن حمزه و ابن زهره 


جناب ابو الصلاحء ابن حمزه و ابن زهره كه از علماى شيعه مى باشند» مى فرمايند: همان كونه كه مرتضع بايد دوسال يا كمتر 
از دو سال باشدء ولد ظئر و دايه هم بايد در حولين باشد و الا اككر بالاتر از دو سال باشد كافى نيست. 


ادله ابو الصلاح و همفكرانش 


أضاله الحر ةدلبل ابن سح كوان اعناله الحل اكه اعيل ابة انق ع تدر مسترت دبي كاذه بعت كر ول كلتو بو ابه مين 
از حولين استء نمى دانيم كه آيا اين ارتضاع نشر حرمت مى كند يا نه؟ اصاله الحل سابق باقى است و اين كونه ارتضاع نشر 


؟: اطلاق الحولين» دليل دوم شان اطلاق الحولين استء مى كويند:« اطلاق الحولين» همانطور كه مرتضع را مى كيرد» ولد ظثر 
و دايه را هم مى كيرد *: اطلاق لا رضاع بعد الفطام اطلاق ١‏ لا رضاع بعد الفطام» همان كونه كه رضيع را مى كيرد» ولد ظثر 
و دايه را هم مى كيرد. 


ص: 5:0 
هل يشترط الحولان فى ولد المرضعه؟ 


نكته: اككر كسى كتاب هاى رجالى را نككاه كند. به دست مى آورد كه در ميان اصحاب ما (روات شيعه) مجتهد زياد بوده 
يعنى خيال نشود كه اينها فقط نقله بوده اندء ابن فضال كه فطحى است - بيت فضال همكى فطحى هستند - از ابن بكير (كه 


ايشان هم فطحى است) سؤال مى كند كه: جناب ابن بكير! اككر ولد ظثر و دايه» فوق الحولين بود جنانجه بجه اى كه در 
حولين است شير بدهد آيا نشر حرمت مى كند يا نه؟ او در جواب كفته است كه نشر حرمت نمى كندء معلوم مى شود كه اين 
آقا! از جمله «لا رضاع الَّا بعد الفطام» هردو را فهميده؛ يعنى هم رضيع را فهميده و هم ولد ظثر و دايه را فهميده است - , 
اجتهاد خودش اين را فهميده استء ابن فضّال علاوه بر اينكه راوى استء مجتهد هم ا ست و هكذا ابن بكير.- 


ولى ما شرط نمى دانيم. جرا؟ علتش را بعداً بيان خواهيم كرد. 


نقل اث شتراطه عن أء بى الصلاح و ابنى حمزه و زهره» وعن الغنيه الإجماع عليه لأصاله الحليه» و إطلاق رلا رضاع بعل الفطام) و 
إطلاق «الحولين»» 


- 


وقد فهم ابن بكر ذلك حيث سَأَلَ ابن فَضَّالٍ ابن بكر فى الم جل قَقَالَ ما تَقُولُونَ فى امأ رض عَتْ علَاماً رمن - يعنى بجه 


خودش را - ْم أَرْض عَثْ صَبِيَه لََّا-ضمي «لها) به صبيه بر مى كردد نه به مرضعه- يه مقن عنى كن الكقان | تيعد 
َك بتكا قَالَ لا يمد ذَلِك بيهم أنه وضَاحٌ بَغْدَ فِطام و إِنّماقَالَ وَسُولَ الل ص: ا بَْدَ فِطام أى إِنهُ إِذَا َم للعلَام 
سن ارال و شح ير جا ادن وَل منْسدُ ينه وَيِنَ هن قرت من لبنه كال 3 أ فكاكا رلوة 4 ا ننية إن اذ تكون 


الصَّبىٌ وَ الصَّبيّهُ ؛ يَشْرَبَانِ شَوْيَةُ شَّوْبَها (1) . 
ص: 5:94 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ١7؛‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2؛ ح6) ط آل البيت. 


ولى ما عرض مى كنيم كه در اينجاء جاى تمسكك به اصل نيستء اينكه اين آقايان تمسكك به اصاله الحليه كرده اند» جاى 
تمسكك به اصاله الحليّه نيست»جون اصول عمليه در جاى جارى مى شود كه دليل لفظى در ميان نباشد, با وجود دليل لفظى 


اما اينكه استدلال به اطلاق قول رسول خدا ص كردند كه حضرت فرموده: «لا رضاع بعد الفطام؛ اين ظاهراً منصرف به رضيع 
استء يعنى بجه اى كه مى خواهد از زنى شير بخوردءبايد اين بجه دون الحولين باشد يا بالحولين باشدء نه اينكه ناظر به ولد 
ظثر و دايه باشد. 

و لكن الإنصاف أن الأصل لا مجال له بعد إطلاق الأدلّه- البته (حسب نظر المستدل) يعنى از نظر مستدل -» و انصراف قوله:دلا 
فطام) و «الحولين» إلى المرتضعء تحقيقاً لمعنى التنزيل» أى فكما أن مدّه ارتضاع الولد الحقيقى لا تتجاوز السنتين» فهكذا الولد 
التنزيلى لا يتجاوز ذلكك الحدّء فلا يتحقّق التنزيل إلا إذا رضع فى ضمن هذا الحدّء و لا يصير ولداً إِلَا بهذا الشرطء ولا ربط له 
بولك ادر طيعة: 


ويؤْئّده ما رواه الترمذى (ترمذ» در ازبكستان واقع شن ة'اشيت): «لا رضاع إلا ما فتق الأمعاء فى الثدى و كان قبل الفطام» . 

رضاع نيست مككر اينكه باز كند روده ها را در ثدىء و كان قبل الفطام؛ شاهد معلوم استء جون قبل الفطام بر مى كردد به 
ويم 

اما معناى حديث جيست كه مى كويد: ؛ لا رضاع إلا ما فتق الأمعاء فى الثدى و كان قبل الفطام»؟ كلمه ى «فى الثدى» كنايه از 


ايام رضاع استء يعنى لا رضاع إِلَا ما فتق الأمعاء فى الثدىء أى فى أنَامِ الرضاع. 


ص: ٠ع‏ 


اهل سنت نوعاً صحاح خودشان را خوب تفسير كرده اندء اما از ما ( شيعيان) كمى كمتر است.يعنى كتب اربعه ما كمتر تفسير 
شده استء البته مرحوم مجلسى و يدرش تا حدى تفسير كرده اندء هم كافى را و هم تهذيب را و هم من لا يحضر را. ولى آنها 
(اهل سنت) بيشتر به روايات شان علاقمند هستند» همه شان مى كويند «فى الثدى» كنايه از أيَام رضاع است. ٠‏ لا رضاع إِلَّا ما 
فتق الأمعاء فى الثدى و كان قبل الفطام) 


فإنّه ناظر إلى الرضيع. و لا ارتباط له بولد المرضعه أصلا. 
نظريه صاحب جواهر 


ما تا اإينجا مخالفت خود را اظهار كرديم» اما مرحوم صاحب جواهر ميل دارد به قول ابى الصلاح و ابن حمزه و ابن زهره؛ يكك 
مؤيدى هم مى آورد و مى كويد اكر بنا باشد كه حولين فقط مال رضيع باشدء اما ولد ظثر و دايه» حساب و كتابى نداشته 
باشدء معنايش اين است كه اكر بجه مرضعه جهار سالش استء جنانجه به بجه اى شير بدهد كه دون الحولين است بايد نشر 
حرمت كندء لابد همانطور كه اين طرف را محدود مى كنيدء ولد دايه را هم محدود كنيد و الا-اكر ولد دايه را محدود 
نكنيدءمعنايش اين است كه هرجه سنّش بالا برود. همين مقدار كه يستان دايه شير داشته باشد كافى در نشر حرمت است و 
محال نك عر شريرف فى كن حر الالآله فى :قبيل الدا هجون ال شيل :دو زروقى انيت كدان انان مي ررد و اوتياظ انه 


رضاع ندارد. 


ص: ١١؟‏ 


جواب از كفتار صاحب جواهر 


جواب ايشان (صاحب جواهر) معلوم استء زيرا هر جند ما محدود نكرديم؛ ولى عرفاً فرق است بين شيرى كه مال رضاع است 
و بين شيرى كه مال در است نه مال رضاعء ولذا بعد از سه سال را نمى كويند كه شير رضاع است بلكه مى كويند درٌ است. 
شرع مقدس اكر معين نكند» عقل و عرف درك مى كند كه:«هل هذا لبن الرضاع أو لبن الدرً). 


البته ما يكك استدال ديكر هم داريم و اين استدلال در جايى است كه دست ما از ادله اجتهادى كوتاه شود. عرض كرديم دليل 
اجتهادى كه مى كويد:« لا رضاع بعد فطام'مال رضيع است نه مال ولد مرضعه و دايه» اكر شما بكوييد ا ين حديث مجمل 
استء ما تمسكك مى كنيم به استصحاب. 


لكنٌ الإنصاف عدم ترائى الإجمال فيه بل هى بإطلاقها تنفى اشتراط شىء آخر فى الرضاع. 


نعم و قد أيّد صاحب فهم ابن بكير بأنّهِ لو نزّل كلام الأصحاب على إراده حولى المرتضع خاصّة فعندئذ لن يكون لمدّه الرضاع 
بالنسبه إلى المرضعه حدّء فيبقى رضاعها مؤثّراً و لو لسنين عديده؛ و هو مع إشكاله فى نفسه لكونه حينئذ كالدرٌء مناف لعادتهم 
من عدم إهمال مثل ذلكك؛ خصوصاً بعد أن تتعرض له العامه» (1) 


و فيه: أنه لا مانع من أن لا يكون لمدّه الرضاع بالنسبه إلى المرضعه حدّء مادام يصدق على عملها الرضاع؛ و على ما يتغذّى به 
المرتضع اللبن. 


مع أنّ الخاصّه إذا أهملته» فقد أهمله العامّه أيضاء فلم يتعرّضوا لحدّ الرضاع بالنسبه إلى المرضعه. 


و ما ذكره فى الجواهر من عبارات الأصحابء فهو راجع إلى حدّ الرضاع بالنسبه إلى المرتضعء كما لا يخفى على من أمعن النظر 
فيها. 


ص: ؟اءع 
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بل» يمكن إثبات نشر الحرمه عن طريق الاستصحاب فيقال بأنَّ إرضاع هذه المرأه عندما كان ولدها دون الحولين كان سبباً لنشر 
الحرمه. و الأصل بقاؤه على ما كان. 


يعنى اكر اين زن» بجه اش را در كمتر از حولين شير مى داد» نشر حرمت مى كردء حالا كه از حولين تجاوز كرده باز هم نشر 


حرمت مى كند» استصحاب نشر حرمت مى كنيم. جون عرف در اينجا مى كويد موضوع باقى است. 
ههنا فروع تترتب على ما مضى 
الأول: ولو مضى من عمر ولدها أكثر من حولين» ثمم أرضعت من هو دون الحولين» نشر الحرمه على المختار» دون القول الآخر. 


كنك 
بى 1 


الثانى: لو مضى لولدها أكثر من حولين؛ ثم أرضعت من هو دونهما العدد إِلّا رضعه واحده. فتتم حولاه ثم رضع المتبقته بعدهماء 
لم ينشر على القولين» لوقوع بعض الرضعات خارج الحولين. 


فرع دوم اين است كه رضيع را جهار ده بار شير داد و حال آنكه اين بجه دون الحولين بود همين كه مى خواهد براى بار ينجم 
او را شير بدهد» حولين او تمام شد»يعنى وارد سه سالكى شدء آيا يكك رضعه كه بعد از حولين واقع مى شود در نشر حرمت 


سن اع عق سيف 


در اينجا ما يكك بحثى داريم و آن اين است كه: آيا اندازه هاى كه اسلام معين كرده خواه در باب رضاع كه كفته يانزده بار 
بايد دون الحولين باشدء يا كفته نصاب كندم فلان مقدار است يا در باب آب كرءمثقال كر را هم معين كرده. حالا اكر آمديم 
اين بجه يككث رضعه اش در سال سوم انجام كرفته يا كندمى كه الآن به حد نصاب استء فقط ده مثقال كمتر از حد نصاب 
استءيا آب كر به اندازه دو مثقال كمتر است»ء آيا در اينجا بايد دقت عقلى را اعمال كنيم و بككوييم براى اين آدم زكات 
واجب نيست. جرا؟ جون يكك مثقال كمتر استء يا اين اب مطهر نيست جون يكك مثقال كمتر استء آيا اين اوزانى را كه شرع 
مقدس فرمودهءحتماً بايد دقت عقلى را بكنيم يا ميزان دقت عرفى است؟ فقهاى ما در رساله هاى عمله خود.ميزان را دقت 
عقلى كرفته اند و فرموده اند بايد حتى يكك مثقال هم كمتر نباشد. 


ص: "لع 


اما از نظر من اين كونه نيست و يرسشم از ساير فقهاء اين است كه جطور شد كه آقايان در بعضى از جاها كشايشى قائلند»ولى 
در اينجا ها اين كونه دقت مى كنند. ولى از نظر ماء ميزان همان موازين عرفى استء بنابراين» اكر جهارده رضعه ى اين بجه 
دون الحولين واقع شد و فقط يكك رضعه اش در فوق الحولين انجام شد. مخل به نشر حرمت نمى كندء بلكه حتماً نشر حرمت 
فى دك فورنات :لكات ]نقد رو كدرهو شرن ححا امن" ران و فيا امن كاك كد شن زا تل س ةرو هكد ادن أت زاك 
مبناى ماستء البته ما اين مبنا را در رساله عمليه خود نمى نويسيمء در درس اين نظريه را مى كوييم و شما هم روى آن دقت 


كنيدك. 


وهنا بحث لا يختصٌ بالمقام» و هو أن التحديدات الوارده فى الشرع من الأوزان و المثاقيل» و الشهور و السنوات. و التقدير 
بالأشبار و المساحات» هل تجب فيها الدقّه العقلئه؟ فلو وقعت الرضعه أو بعضها فى الدقائق المتعلقه بالسنه الثالئه» لما نشرت 
الحرمه لأنّه لا يصدق عليه أنّه رضع فى الحولين. 

أو تفص الماء:المقك و بالأرطال .و الأشمان مقدار) طفيفاء: أو كانت الغلة قري هن التضات ولم ينقص منها إِنَا مثقال أو مثقالان» لما 


كان الماء عاصماً ولا تعلّقت الزكاه بالغله» لعدم صدق الحدّ بالدقّه العقلتيه. 


أو :كك فيد الضدق العزفى» إذا كناف الترق متلا عق الندقه الحقاتة :هذا خامة التشط المرجوده فاته مك إلا كقالة أو كان 
الماء مائه منّ إِلَا مثقالين» فلا يتوقّف العرف فى إطلاق المائه عليهماء مع علمه بالنقصان. 


فإذا كانت التحديدات الشرعيه وارده على مستوى الأفهام العرفتيه من دون مراعاه تلكك المداقه العقليه» فيدور الحكم مدار صدقها 
العرفى» و إن كان الموضوع منتفياً حسب العقل. 


ص: علع 


و ما ذكرناه يبتنى عليه أحكام متعدده فى مختلف الأبواب, و منها نشر الحرمه فى الفرع المزبور. 


شرائط رضاع 91/1١/89‏ 
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قرار شد كه نشر حرمت در حولين كاملين (يعنى در ظرف دو سال)باشد و بعد از دو سال نشر حرمت نمى كندء حالا بحث در 
اين است كه ما جكونه حولين كاملين را رعايت كنيم» آيا حولين كاملين هلالى است يا عددى؟ جون هلالى با عددى فرق مى 
كقد اكر فولد ابن بح كن اول ماه باشده مسأل حتدان مشكا بيت داك در ال هاه فعولة شنى قيرا در لوف ابن وهال 
اكر شير بخورد اشكالى ندارد؛ در اينجا نمى كويند هلالى يا عددى» جون قمرى است و در بيست و جهار ماه قمرى براى اين 
بجه قابليت ارتضاع است. 


إِنّما الكلام » اككر اين بجه در بيست و يكم ماه متولد شد و اتفاقاً ماه يكك روز كم شدء يعنى بيست و نه روز شدء در اينجا جه 


بايد كرد؟ 


اكر هلا-لى ميزان باشدء در ماه بيست و ينجم اكر ما نه روز را ملاحظه كنيم كافى استء بنا شد كه كسر را در آخر دو سال 
بياوريم» فرض اين است كه اين بجه در بيست و يكم ماه رجب متولد شده. و ما مى خواهيم كسر را به آخر دو سال ببريم» 
آخر دو سال ااككر بخواهيم كسر اين را رعايت كنيم» جه رقم بايد رعايت كنيم؟ اككر بيست و يكم ماه رجب اين بجه متولد 
شدءدر آنجا هم اكر بيست روز حساب كنيمء از نظر هلا-لمى كافى است؛. جون بيست روز كم داشتيمء زيرا در بيست ويكم 
متولد شده و ما بيست روز كسر داشتيمء اككر از ماه بيست و ينجمء بيست روز را حساب بكنيم» كافى است و اين در صورتى 
است كه اكر ميران خلالى باشد: 


ص: خض 


اما اكر ميزان عددى باشدء بايد در ماه بيست و ينجمء بيست و يكك روز حساب كنيمء بنابراين»بجه بايد در اين حولين شير 
بخورد در خارج حولين شير فايده ندارد» اما مقياس حولين بجه جيه؟ اكر ولادش اول ماه است كه در اينجا عددى و هلالى 


مطرح نيست» همين كه بيست و جهار ماه داشته باشد كافى استء بيش از بيست و جهار ماه را نمى كيرد. 


« إِنْما الكلا-م» اكر در وسط ماه متولد شدء يعنى در بيست و يكم رجبء و قرار شد كه كسر را از ماه بغل (شعبان) حساب 
نكنيم» بلكه از ماه آخر حساب كنيم و فرض هم اين باشد كه ماه رجب بيست و نه روز است نه سى روز كاملء اكر بنا باشد ما 
هلالى حساب كنيم؛ ما مى كوييم بيست روز كم داشتيم» بيست روز رااز بيست و ينجم حساب مى كنيمء اما اكثر عددى باشد 
و ماه سى روزء بايد جه قدر حساب كنيم؟ بيست و يكك روز. جرا؟ به جهت اينكه آن ماهى كه اين بجه متولد شد, جه قدر 


بود؟ بيست و نه روز بودء ماه كامل بودءاما عدد كامل نبود. 


«فبان الفرق بين المحاسبه بالهلال و بين المحاسبه بالعدد» يظهر الفرق » در جايى كه بجه در وسط متولد بشود» يعنى در بيست و 
يكم رجب متولد بشودء و الا اكر در اول ماه رجب متولد شده باشدء فقها در عددى و هلالى بودنش بحثى ندارندء اما اكّر 
بيستم ماه رجب متولد شدء لو كان الميزان هلالياً و قرار شد كه كسر را به آخر دو سال ببريم»در هلالى بيست روز كافى استء 
اما اكر عددى باشدء جون ماه رجب يكك روز كم بودء ما نبايد بيست روز حساب بكنيم» بلكه تا بيست و يكك روزء زمينه شير 


خوردن اين بجه استء. در هلالى تا بيست روز زمينه استء اما در عددى تا بيست و يكك روز زمينه است. 


ص: لاع 


اما اكر بخواهيم از بغل (ماه شعبان) حساب بكنيم» تا كنون كسر را مى برديم آخر دو سالء بيستم رجب متولد شده بود ماه 
هم بيست و نه روز بود» عرض كرديم اكر هلالى باشد بيست روز از ماه بيست و ينجم كافى استء اما كر عددى باشد بيست و 
يك رون يعتى زوى هلقلى: تا بيسة رؤز زمئة حرفت اشت» أما زوئ عددئ :ا بيشت :و يكة ازول زفيته ححرمت اسنث» :اما كر 


بخواهيم از ماه بغل (ماه شعبان) حساب بكنيم» يعنى مسأله را به ماه آخر دو سال نبريم, ببينيم كه ما در آنجا جه مى كوييم؟ 
و يحتمل إكماله ممًا يليه من الشهرء و التكمله عند ذاكك إمّا هلالبه أو عدديه. 


و الفرق بينهما كالفرق بين السابقين» فلو قلنا بالتكمله الهلالييه حسب نقصان الشهر الأول بمقدار نقصانه» أى تسعه أيَام و إلَا 
حسب بما يتم به العدد. 


مثلاً لو رئى الهلال فى ليله الثلاثين» و تولّد الرضيع فى اليوم الحادى و العشرين» كفى ضع عشرين يوماً من الشهر الثانى لا أكثر» 
ىس 1 0 
إذا كالك المخاضه هلالنا فضي سعه وعشري رما 


بخلاف ما إذا قلنا بتكمليه عدديَاًء و ذلكك أنه لو كان الشهر الَذى تولّد فيه تسعه و عشرين يوماً لزم ضمْ واحد و عشرين يوماً 


إلى هذه التسعه, حتّى يصير شهراً كاملا عدديَاً. و بما ذكرنا يعلم حكم إجراء الكسر إلى سائر الشهور حتّى تنتهى السنتان. 
على الظاهر ميان عددى است نه هلالى. 
الكلام فيما جهل التاريخ 


اينجا يكك بحث اصولى بيش مى آيدء فرض كنيد كه اين بجه دوتا حالت بيدا كرده؛ به اين معنى كه هم شير خورده وهم دو 
سالش تمام شده؛ ولى ما نمى دانيم كه شير خوردنش مقدم است» يس نشر حرمت مى كند يا اكمال الحولين مقدم است» يس 
نشر حرمت نمى كند, هردو مجهول التاريخ است.در مجهولى التاريخ دوتا اصل جارى مى شوند و هردو به زمين مى خورندء 
در مجهولى التاريخ» يكك طرف را وجودى حساب مى كنيم؛ طرف ديككر را عدمى. جرا؟ جون وجود هردو قطعى استءهم 
اكمال قطعى است و هم رضاع قطعى است,ء منتها در تقدم و تاخر شكك مى كنيمءدر اينجا جه مى كنيم؟ مى كوييم اكمال 
الحولين قطعى استء شكك داريم كه آيا رضاع قبل بوده يا بعد؟ اككر رضاع قبل باشد نشر حرمت مى كند اما اكر بعد باشد نشر 
حرمت نمى كندء مى ككوييم اين رضاع سابقاً مسبوق به عدم بود» يعنى رضاعى نبودءنبود .... إلى كمال الحولين» يعنى تا 
اكمال الحولين رضاع نبود» معنايش اين مى شود كه رضاع ماخر از حولين استء قهراً نشر حرمت نمى كند. عكسش را 
حساب بكنيد» وجود رضاع اسن ره اكمال حولين را نمى دانيم؛عدم يكى را به وجود ديكرى قياس مى كنيم» مى 
كوييم اكمال حولين نبود و نبودء واين نبود را ادامه مى دهيم تا رضاعء معنايش اين مى شود كه اكمال حولين بعد الارتضاع 
بودهءيس قهراً نشر حرمت مى كند و هردوا صل به زمين مى خورد تساقط مى كنند اولى مى كفت نشر حرمت نمى كند» 
دومى مى كفت نشر حرمت مى كندءهردو اصل تعارضا و تساقطا. إِنْما الكلام در دومى است. 


ص: /ااع 


حكم در جايى كه يكى مجهول التاريخ و ديكرى معلوم التاريخ باشد. جيست؟ 


اما اكر يكى مجهول التاريخ و ديكرى معلوم التاريخ بود» اصل در مجهول التاريخ جارى مى شود. نه در معلوم التاريخ, مثل 
مى دانيم كه رضاع در اول ماه رجب بوده. يعنى رضاع معلوم التاريخ بوده؛ ولى بجه را نمى دانيم كه سالش را كى تمام كرده 
استء در رضاع كه معلوم التاريخ است اصل جارى نمى شودء اكر بخواهيم اصل جارى كنيم در مجهول التاريخ اصل جارى 
مى كنيم» مجهول التاريخ در اينجا اكمال الحولين سنت أصاله عدم الإكمال» يعنى كامل نشده نشله تا زمان ارتضاعء؛ يعنى 
اكمال الحولين» بعد الارتضاع بوده استء قهرا نشر حرمت مى كندء آقايان مى كويند كه اين اصلء اصل مثبت است» مى 
كوقة إن الآزمة اشن تاخر است» أصالة عدم الإكمال؛ يعنى كامل نشده نشده تا زمان ارتضاعء لازمه عدم الإكمال إلى زمن 
الارتضاعء تأخر الإكمال عن الارتضاع استء اكمال بعد از ارتضاع بوده» يس ارتضاع در حولين بوده»آقايان مى كويند اين 
اصل مثبت است. 


ديد كاه استاد سبحانى 
ولى من در اينجا با مشهور مخالفم» يعنى از نظر من اين نوع اصول مثبت نيستء دليلش صحيحه زراره است. 


مثلا- كسى شكك مى كند كه آيا ثوبش طاهر است يا نه؟ حضرت مى فرمايد:« إِنّك على يقين من طهاره ثوبكك فلا تنقض 
اليقين بالشكك» استصحاب طهارت مى كندء و حال آنكه اصل مثبت استء اصل اين است كه لباس من تا زمان نماز طاهر 
استء لا-زمه عقلى اش اين است كه «فالصلاه وقع فى الطاهر)» جطور حضرت در آنجا استصحاب مى كند. آقايان به اين 


استصحاب عمل كرده اند در مانحن فيه نيز همين حرف را مى كوييم. 


ص: لمن 


فرض كنيد كه رضاع تاريخش معين است مثلاًدر ماه رجب استء اما اكمال حولين را نمى دانيم؛مى كوييم اصاله عدم 
الاكمالء سابقاً اين بجه دوساله نبود نبود تا زمان رضاعء معنايش اين است كه رضاع در حولين واقع شده. عيناً مثل همان 
استصحاب طهارتى است كه در ثوب كفتيم» آقايان مى كويند:« يثبت كون الصلاه فى الثوب الطاهر)» ما اكره يثبت كون 
الصلاه فى الثوب الطاهر)» يس در اينجا هم «يثبت أن الرضاع فى الحولين». استصحاب طهارت ثوب «إلى هذه اللحظه يلازم 
كون الصلاه فى الثوب الطاهرء يلازم تأخر النجاسه عن الصلاه »» اينجا هم استصحاب عدم اكمال الحولين» يعنى دو ساله نشده 


واين عدم تا زمان رضاع ادامه دارد» يس معلوم مى شود كه رضاع در ضمن دو سالككى بوده است. 


«على اى حال» ما در اينجا احتياط مى كنيم» يعنى ولو ما فتوا به نشر حرمت هم ندهيمء ولى در عين حال احتياط مى كنيم تا 
اينكه نكاحى بين آنها صورت نكيرد. 


الشرط الخامس: إتحاد الفحل 


اماميه در اين مسأله متفرد استء اكر كسى كتاب خلاف شيخ را مطالعه كند» مى فهمد كه در غالب مسائل فتواى اماميه با يكى 
ازائمه اهل سنت يا يكى از فقهاى اهل سنت موافق استء ولذا مرحوم طبرسى يكك كتابى دارد بنام:« المؤتلف من المختلف)» 
شيخ كتاب خلاف نوشته» دعوى درست كرده؛ ولى ايشان (طبرسى) از ميان اين كتاب» هر مسأله اى كه اماميه دارد» موافقش 
رااز اهل سنت ذكر مى كند. معلوم مى شود كه اماميه در اين مسائل متفرد نيستء ولى در عين حال ما در بعضى از مسائل 
متفرد هستيم و از جمله مانحن فيه» جون اهل سنت مى كويند | تحاد فحل شرط نيستء مادر كه يكى شد كفايت مى كند هر 
جند شيرش از دو فحل و شوهر باشد. همانطور كه يدر اكر يكى باشند برادرند» اكر مادر هم يكى شدءبرادرند. 


ص: احضن 


فرض كنيد زنىء بجه اى را ده بار شير داد» اما از اين شوهر طلا-ق كرفت و بعد از آ نكه عده اش تمام شد با مرد ديكرى 
ازدواج كردء از آن مرد هم بجه ييدا كرد و سيس اين بجه را با شير شوهر دوم تكميل كرد ( به شرط اينكه در وسط شير زن 
ديكرق واقخورى هذا مشكللى تسث) نه يت ابتكه عدى كار ساز اسقه نا شير شوهر دركر ددرا تكميل كرف ا اشر 


حرمت مى كند يا نه؟ 


نيست. بطلانش از نظر تعدد الفحل است. 
شرائط رضاع 9/1١/8٠‏ 
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موضوع: شرائط رضاع 


يكى از شرائط حرمت رضاع اتحاد فحل استء بجه اى كه مى خواهد فرزند شيرى و رضاعى حساب بشود و آثار تحريم بر آن 
بار كرددءبايد يكك يدر شير داشته باشدء به تعبير ديكر بايد وحدت فحل داشته باشد» تعدد فحل مضر استء هر جند مادر يكى 
باشد و اين شرطى است كه تنها علماى اماميه بر آن معتقدند, اما غير اماميه يكك جنين شرطى را معتقد نيستند» آنها مى كويند 
اخوّت ابوى رضاعاً با اخوّت ابوى رضاعاً فرق نمى كند اكر مثلا صبى و صبيه اخ ابى شدند» اخ امى هم كافى است هرجند از 
نظر يدر دوتا باشند. براى اينكه ما اين مسأله را بشكافى. 


صور مسأله 


براى شكافته شدن و روشن شدن مسأله» من جند صورت را مطرح مى كنمء با تصويرى كه من دارمء مسأله روشن مى شود كه 


من جهار صورت را مطرح مى كنيم: 
ص: 5٠١‏ 


لون هع كشن راتر ى هدو ابن ون كك وهر يقن دازيد مسلا قر ريك من كندم يط با رعاكة شراط شرع 


؟: زنى؛ با شير شوهر قبلى اش بجه كسى را هفت بار يا هشت بار شير داد» بعداً يا از آن شوهر طلاق كرفت يا اينكه شوهرش 
ازدنيا رفت واينهم عده نكنّه داشت و سيس با مرد ديككرى ازدواج كردء بقيه را از شير شوهر دوم شير داد»يعنى بجه دار 
شدءبقيه را با او تكميل كردء ولى به شرط اينكه در وسط و اثناى كار» شير زن ديكرى متوسط نشودء فقط بجه را با غذا تغذيه 


كنندء بنابراينكه توسط غذا مضر نيستء آنكه مضر است رضاع امرأه أخرى مضر است. البته بنابراين» كه رضاع امرأه اخرى 


تقكر بعت انااعن دان عدن تسكه ان كف اشع ول طفق راز يق رار شير ا داوق كر وا د 2 


ازدواج كرد و بجه دار شدء بقيه را با شير شوهر دوم تكميل كرد مسلّماً نشر حرمت نخواهد كردو جرا؟ جون فحلش دوتاست. 


ممكن است كسى بكويد اين دو اشكال دارد» يكى اينكه در وسط غذا خورده. البته اين مورد اختلاف است,ء اما مهمش اين 
است كه در اينجا فحلء. فحل واحد نيست. 


*: خانمى» دختر ديكرى را به مقدار شرائط شير داد يعنى يا يانزده بار تمام يا بيست و جهار ساعت تمام يا به اندازه شد العظم 
و انبات اللحم شير دادء بعداً از اين شوهر طلاق كرفت و بعد از انقضاى عده؛ با مرد ديككر ازدواج كرد و بجه دار شد و شير 
بيدا كرد» و بااين شير شوهر دوم؛ يسر كسى را شير داد» يعنى به اندازه شرائط حرمت شير داد» آيا نشر حرمت مى كند يا نه؟ 


ص: ”ع 


ع: صورت جهارم اين است كه فحل واحد استء اما مادر ها متعدد استء مثا مردى داراى دوتا زن استء يكك زنش بجه اى 
را بنام ٠‏ زيد» شير دادء زن ديكرش يانزده بار هند را شير داد» مسلّما در اينجا نشر حرمت مى كندء ولو مرضعه ها دوتاست,اما 


فحل شان يكى است. 


در صورت دوم » كه زنىء بجه اى را هفت بار يا هشت بار با شير شوهر اول شير مى دهد و بقيه با شير شوهر دوم تكميل مى 
حرمت نمى كند و آنان نسبت به اين بجه محرم نخواهند شدءاما نسبت به خود مرضعه جطور؟ نسبت به خود مرضعه بايد نشر 


حرمت كند. جرا؟ يانزده بار شير داده است. 


صورت سوم اين بود كه فحل متعدد استء اما مرضعه يكى استء هم نسبت به اين فحل كامل است و هم نسبت به آن فحل 
كامل استء يعنى هم هند را از شير اين فحل به طور كامل شير داده و هم زيد رااز شير آن فحل كاملاً شير دادهء اين دوتا 
(هند و زيد) با همديكر محرم نمى شوندء اما نسبت به اولاد فحل محرمند. جرا؟ به جهت اينكه اين زن در حباله اين مرد بوده و 
كاملا هم شير داده؛ فلذا هم نسبت به اولاد نسبى اين مرد محرمند و هم نسبت به اولاد رضاعى اين مرد محرم مى باشند. دومى 


هم نسبت به اولى محرم نيستء اما نسبت به اولاد نسبى و رضاعى فحل دوم محرمند. جرا؟ جون كاملند. 


صورت جهارم كه زوج يكى استءاما زوجه ها متعدد استء مسلّماً در اينجا نشر حرمت خواهد كرد حتى نسبت به اولاد نسبى 


ص: ؟مع 


اككر ما بحث مى كنيم كه اككر زنى كاملاً- از شوهر اول شير داد» آنككاه رفت و با شوهر دوم ازدواج كرد و شر دادكفتيم اين 
دوتا با همديكر محرم نمى شوندء هردو اجنبى اندء اما اولاد نسبى اين زن مسلّماً با اينها محرم اندء اتحاد فحل در رضيعين شرط 
است نه در رضيع و نسبى؛ در نسبى مسلّماً محرم استء اولاد نسبى اين زن خواه از شوهر اول باشد يا از شوهر دوم» نسبت به 


الشرط الخامس: اتحاد الفحل 
و قبل إيراد الروايات الوارده فى الباب و توضيح مفادها نذكر أمرين: 


الأمر الأول: مما انفردت الإماميه شرطيه كون اللبن لفحل واحد.و ليس من هذا الشرط أثر فى كلمات سائر الفقهاء. فالإخوه للأمّ 
وان لم يتحد الفحل عندهم كالاخوه للأبء بلا فرق بينهماء و لنذكر صور المسأله قبل ايراد الروايات: 


الأولى: إذا أرضعت امرأه واحده رضيعه بالشرائط المعتبره من لبن فحل واحد ينشر الحرمه بلا اشكال. 


الثانيه: لو أرضعت امرأه واحده رضيعه من لبن فحلين» بأن ارضعتها من لبن فحل واحد بعض الرضعاتء ثمٌ فارقها الزوج و 
تزوّجت بغيره و حملت منه» ثم أرضعت ذلكك | لطفا من لبن فحل الثانى تكملت العدد. من دون تخلل رضاع امرأه أخرى فى 
البين بأن يتغذى الولد فى هذه المدّه المتخلله بالمأكول و المشروبء لم ينشر الحرمه. 

هائان الضوركان واتجعتان إلى ما كانت الرضيعة واحداة قل اتبحد الفحل يشر البحرسة كما فن الصوره الأولئءز لو تيده 7ت كما 
فى الصوره الثانيه > لم ينشر الحرمه. 


بنابراين» جامع صورت اول و دوم» وحدت رضيع است» شيرخوار يكى است.در اولى فحل يكى است» در دومى دوتاست» 
يجمعهما وحده الرضيع»اختلاف فقط در وحدت فحل و تعدد فحل مى باشد. 


ص: اع 


الثالثه: هذه الصوره ناظره إلى اتحاد الفحل فى التحريم بين رضيعين فصاعداًء و أَنّه لابدٌ فى تحريم أحد الرضيعين على الآخر 
كوم ساتهية الدرو الدع رسسافيه راهنا 


فلو ارتضع صبىّ من امرأه بلبن رجل رضاعا كاملك ثم طلقها زوجها و تزوّجت برجل آخر و صارت ذات لبن منه» فأرضعت 
صب رضاعاً كاملاء لم تحرم الصبيه على ذلكك الصبى و لا فروع أحدهما على الآخر.- مراد از فروع؛بجه هاى آنهاست- 


الرابعه: إذا تعدد الرضيع (الرضيعان) و اتحد الفحل و تعددت المرضعه؛ كما إذا كاننت لشخص عدّه توعافو ميف كن 
واحده منهنّ من لبنه طفلاً رضاعاً كاملا؛ فإنهِ يحرم بعضهم على بعض لحصول الأخوّه الرضاعيّه بينهم. 


و بهذه الصور ظهر معنى شرطيه اتتحاد الفحل؛ فالموضوع هو الأخوّه من جانب الأب و لا يكفى الأخوّه من جانب الأمٌ» و لذلكك 
حكموا بنشر الحرمه فى الأ-ولى لوحده الفحلء دون الثانيه لتعدده»كما افتوا بعدم نشر الحرمه فى الثالثه لتعدد الفحلء و ان 
اتحدت الأمّ. و بنشرها فى الرابعه لوحده الفحل و ان تعددت الأمّ خلافاً للشيخ الطبرسىء فهو لم يلتزم بهذه الشرط بل يكفى 
عنده اتحاد المرضعه لأنّه يكون بينهم أخوّه الأمّ و عليه فقهاء السنّه فلا خلاف بينهم فى كفايه الاتحاد فى الأ و إِنّما اختلفوا فى 
كفايه الاتّحاد فى الفحل مع اختلاف الأمّ. و المشهور عندهم كما سيأتى كفايته أيضاً كما هو كذلكك. 


الأأمر الثانى: ليعلم أن الاتحاد فى الأمّ مع اختلاف الفحلء إِنّما لا يكفى إذا كان الرضيعان اجنبيين بالنسبه إلى الم المرضعه؛ و 
أمَا إذا كان أحدهما نسبياً لها و الآخر المرتضع أجنبيا فإنّهِ ينشر الحرمه بينهما و ان اختلفت الفحلان. و سيوافيكك بيانه. 


مثالش اين است كه زنى يكك دختر نسبى دارد» شوهر قبلى اش يا مرده يا از او طلاق كرفت» و سيس با مرد ديككرى ازدواج 
كرد و با شير شوهر دوم يكك بجه بيكانه را شير داد اين بجه بيكانه كه يسر است نسبت به اين دخترى كه از شوهر قبلى اش 
مى باشد محرم است ولو يدر شان دوتاست, يدر اولى نسبى استء يدر دومى رضاعى مى باشد نه نسبى» اما نسبت به اين بجه 


محرم هستندءزيرا اين شروط مال اجنبى هاستءدر نسبى ها اين مسأله مطرح نيست. 


ص: عع 


كما أنْ اتحاد الفحل شرط لنشر الحرمه , بين الرضيعين» و ليس شرطاً لأصل الرّضاع فعلى هذا فالرضاع ناشر للحرمه , بين المرضعه 
اا ا ا ا ا ال ا 0 

ينشر الحرمه بالنسبه إلى الغلا-م و الجاريه؛ نعم ين دشر الحريه الشيه إل قحل ك3 و لحد سيماء كنا سيواتكة قن روا سيرد 
0 


يس معلوم شد كه اتحاد الفحل بين الرضيعين شرط استء اما اكر از رضيعين بككذريم» يعنى در جايى كه يكى رضيع است و 
ديكرى نسبى»بين رضيع و نسبى اتحاد فحل شرط نيست» هكذا اتحاد فحل بين رضيعين استء اككر زنى بجه اى را (بجه بيكانه) 
از شوهر شير شوهر اول كاملا شير بدهدء و بجه ديكر (بجه بيكانه ديكر) رااز شير شوهر دوم كاملا شير بدهد, هر كدام از 


ما تا كنون فقط فتوا را خوانديم و متوجه شديم كه كجا نشر حرمت مى كند و كجا نشر حرمت نمى كندء دليل اقامه نكرديم» 
اينكك نوبت اقامه دليل فرا رسيده و بايد اقامه دليل كنيم. 


وحده الفحل فى الرويات 


١:ر‏ محمد بن بَْقُوبٍ عَنْ محمد بن يبى عَنْ أختر ب بن محمد وَ علي بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه جميعاً َنِ ابن مَخُوب عَنْ هام بن 

َالِم عَنْ بُرَيْدٍ جلي فى ححَدِيثِ قَالَ: سَألْتُ أبا فّرع عَنْ قل رَسُولٍ لله ص- يحرم مِنَ الوّضاع ما يَحْرْمٌ بن لتب قت لى 
َك قَقَالَ كل اغوأٍ دض عت مِن لبن قله وََدَ امأو أخزى بن جَارِيِ أو عام َدَلِكٌ اذى قَالَ وَسُولَ ال ص - حو كل اقراء 
مع لوقا ارام رايد جه روسوين عر اد ل رارك رمن لو رركن لني قل 5 
يحرم مِنَّ الرّضاع مَا يَحْرُمُ مِنّ النّسَبِ و إِنَّمَا هُوَ مِنْ نَسَب 9" نَاحِتْهِ الصَّهْرِ رَضَاعٌ وَلَا ب , ِحرمُ َو ئس هُوَ سَبب رَضَاع مِنْ تَاحَِه حيّه 


ص: ”ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2, ح 2١٠‏ ط آل البيت. 


شرائط رضاع 958/١١/٠7‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: شرائط رضاع 

يكى از شرائط نشر حرمت در رضاع وحده الفحل استء البته وحده الفحل نسبت به اجنبى هاستء اما نسبت به نسبى اين مسأله 
مطرح نيسث» رواياتى كه دلالت بر شرطيت وحده الفحل دارد بر دو قسمند» كَاهى از اوقات لسانش اين است كه وحده الم 
كافى نيست»ء ولى بعضى از روايات مى كويند وحده الفحل شرط است. خلاصه روايات ما بر دو قسمند» يكك صنف دلالتش 


مطابقى است و مى كويد وحدت فحل شرط است و صنف ديككر دلالتش التزامى مى باشد و مى كويد وحدت ام كافى نيست» 
مكاض ابن اميت كدعكما بابذ وحدات قدا بالتن. 


وحده الفحل فى الروايات 

و أمَا روايات الباب الدالّه على ما تقدّم فهى على قسمين: 
الأول: الروايات الّ_تى تصرّح بعدم كفايه الوحده فى الأمّ 
الثاني : الروايات التى تعتبر الوحده فى الفحل. 


:١‏ أمَا ما يدل على عدم كفايه الوحده فى الأ فمنه روايه: ريد الْمَخِيَ فى حَدِيثْ قَالَ: سَأَلْتٌ أبا فّرع عَنْ َل رَسُولٍ الله 
ص- يحم ِنَ لض اع قرا يخم من النّبٍ قو ِى لِك كَقَالَ كلّ امأ أَْضَ ع من لَبنِ لها ود اموأ أخرى مِن جاريه أذ 
لم دك الى قَالَوَسُولٌ الهو ص ل لا م ا 


َم اع لَِسَ بالَضَاع الى قَالَ رَسُولَ اللّو ص- يحرم ِنَّ اوضع ما يَْرُمُ مِنَ لنب و إِنّما هو مِنْ نب ناجيه الصّهِر رَضَا ونا 
َم طَيئا و لئس هُوَ سمب رَضَاع مِنْ تيه لبن الْمحُولَه حرم (1) . 


ص: ”ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2, ح ١٠‏ ط آل البيت. 


از حضرت امام محمد باقر ع سوال مى كند كه عبارت رسول خدا رابراى عن مغل كن ١‏ يحرم مِنّ الل ما يَحْرُمٌ مِنَ | لنسَب) 


حضرت مثال مى زند و مى فرمايد: كل اغرأ أَدَْ عت مِن لبن فَخِْهَا ولد هرأ أخخرَى مِنْ حاريَهِ أ لام يعنى زنى است كه 


قوهر داو وزايق قوسن اق أو درك با عفر كرف ذا ونير وقد لك الث قال وشول اللن: 


من سوال مى كنيم اين دختر و يسرى كه از زن ديكّر كرفته حرام مى شود جه جيز حرام مى شود؟ آيا اين دوتا با همديكر 


حرام مى شوند؟ اين دوتا با هم حرام مى شوند؛ مسلْماً حرف ١‏ أو) در اينجا به معناى «واو) استء قرينه داريم؛ بنابراين»اكر از 


همسايه يكك يسرى را و يكك دخترى را كرفت و هردو را شير دادء اين دوتا با همديكر حرام مى شوند و بايد ما اين دوتا را 
اجنبى حساب كنيم» جرا؟ جون فحل شان واحد است و هردو راهم شير داده» يسر مال هند بود. دختر هم مال زينبء اين دوتا 
رارقل كني واضا رك وزنا جا كسد كارتا شرمفيح كرد وعدت فحل اميق ار مال كمه اسك ار ع انوا 
كعك كن مفلقع كانا نا واهذا بعد راصي نا إن وواخدا» قن دل أمنة افيد ارشعت) قد أرست اديس 
«أرعنعتةارا معنق.مى كند له قحل زاء عون معلوم ابت كه افعلين بأد والحد يعد واحذ باشد: وو كل قرأو وشت من لين 
فَحْلَين كانًا لَهَا وَاحَداً بَعْدَ وَاحِدِ) تفسير «واحداً مِنْ جَاريَه أ عام است. مِنْ جَارِيَهِ أذ َلَام) عطف بيان «وَاجداً بَعْدَ وَاحِدِ مى 
اده يتنوم لين سردا كه سردو ارا قدي داقه ا لنذ] عفن كوري كنود ارادو ا جا يه متا ى ازواراوائية بسح دلبل يفريه 


«وَاحدا بَعْدَ وَاحد ). 


ص: ع 


يس مثال اين شد كه زنى است بجه دارد و شير هم دارد» از همسايه دختر و يسرى را هم كرفت و آنها را نيز شير دادء با لبن 


فحل واحدء يعنى با شير يكك شوهر آنها را شير داد» آن دوتا با همديكر حرام مى شوند. 


اما اكر اين زن داراى دو شوهر استء مثلاً با شير شوهر اول صبى را شير دارد» با شير شوهر دوم جاريه را شير داد» اين دوتا با 
همديكر حرام نمى شوند. جرا؟ جون فحل شان دوتاستء البته اين دوتا با همديكر محرم نمى شود و الا نسبت به بجه نسبى 
تيه حاط كة السك كارا م است هم در اولى وهم در دومى. ١‏ فَإِنَّ كك رَضَ اع لَيِسَ بالرّضّ اع الَذِى قَالَ رَسُو ل الله 


ص - يَخْرُمٌ مِنَ الرّضّ اع قرا يَحْرْمٌ مِنَ السب و إِنّها هُوَ مِنْ نَسَبٍ ناجيه الصّهْرِ رَ ضَاح وَلَا يوم طَيناوَ َس هُوَ سمت وَضَاع مِنْ 
نَاحِيَهِ لبن الْمحولَه فيحَرّمَا. 


يس مركز حديث اين است كه اولا دوتا را شير مى دهدءيعنى هم جاريه را شير مى دهد و هم غلام راء كاهى من فحلين»و 


دوتا با همديكّر حرام نمى شوند. البته نسبت به بجه نسبى مرضعه هردو حرام مى شوند و اين خيلى روشن است و جاى بحث 


نسست. 


أو عْنَام » بيان لواحد بعد واحد. 
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وقوله: «وَاحداً بَعْدَ وَاحَدا مفعول لقوله:« أرضعَت) وقوله: ١‏ من جَارَيَهِ 


م 
01 هه ا 


3: فمنها؛ عَنْ زِيَادٍ بْن سُوقَة قَالَ: قلت لأبى تغمّرع عَلْ لِلوَضَاع عد يُؤْحَدَ به ََالَ لا بحرم الَضَاع أكلَ مِنْ 


من يَوْم و وَ ليله أوْ خمس 
عضرة وضقة ولياتٍ ين اغأ واو ون كن شل وابد أ يفل ته رَضْعَه امْرَأِ غَيرِهَا فلو أنَّ امرأة أز ضعت لاما ا عار 
تَثْرَ وَضَعَاتِ مِنْ لبن فَخلٍ وَاحِدٍ وَ أَرْمَ 1 رأ أخرى مِنْ فخل آخَرَ عَشْرَ رَضَعَاتٍ لَمْ يَخرْْ نِكاحَهُمَاء 012 . 
ص: /517 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 26 ص #/ل من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب ”احا ط آل البيت. 


وان نحت وك ركد دايعا ذى :اق كه ووو فال تليق اورفك كدي بدن كرب لانن أثر امود دوز و حال الما 
كفنت دل أغر أوأوالعت) لازم يفكيو وز جلية كدشت. كلقن اكز كبق ذوون :امه واد ضفن رااان يك رن عورد ةدك 
ديكرش را از زن ديكرء كافى است, فحل مهم است نه ام و مادرء ولى اين روايت وحدت ام و مادر را هم شرط مى داند و اين 
بر خلااف مشهور است جون مشهور فقط وحدت فحل را شرط مى داند. ما در جلسه كذشته كفتيم كه اككر در وسط غذا 
بخورد. مبطل استء ولى از اين روايت استفاده مى شود كه مبطل نيستء البته توضيح داديم. كَل أَنَّ امْرَأَه رض عَتْ عُلَاما 
جَاريَة - حرف ٍ أَوْ در اينجا صحيح نيست» بلكه بايد «واوه باشد - عَشْرَ رَضَعَاتِ مِنْ لبن فل وَاحِلِ وَ أَرْضَعَتْهُمَا اثرأة أخرزى 
مِنْ فخل آخَرَ عَشْرَ رَضْعَاتٍ لَمْ يَحْرْمْ نِكاحَهُمَاء. 


: 


زنى است كه اين غلا-م و جاريه رااز لبن فحل خودش «ه بار شير داد» اين نشر حرمت نمى كند. جرا؟ جون بايد يانزده بار 
باشدء حال اكر يكك زن ديكر از شوهر ديككر اين بجه ها را ده بار شير داد كه در مجموع مى شود بيست بار» نشر حرمت نمى 
كند» يعنى اين غلام و جاريه با همديكر حرام نمى شوند, ولو با همديكر بيست بار شير خورده اند منتها ده بارش از يكك فحل 
شير خورده؛ ده بار ديككر را هم از فحل ديكر. 


بناير اين»بايد بجاى «١‏ أو» حرف «واو» باشد. جطور؟ به قرينه « أَرْض عَتّْهُمَاا» يس اكر زنى باشد كه غلام و جاريه را ده بار شير 
بدهد؛ و سيس قهر كندء آنككاه اين دوتا (غلام و جاريه) را بسيارند به يكك زن ديككر كه او ده بار شير بدهدء در اينجا نشر 
حرمت نمى كند. جرا؟ جون فحل شان دوتاست. علاوه براينكه تعدد فحل استء تعدد ام نيز است. البته از نظر ما وحدت ام 


شرط نيست»مهم وحدت فحل هيت 


ص: اع 


- 


و منها: روايه عبد اللِّ بن نا نَانْ قَالَ: ؛ سَأَنْتٌُ أا عد اللو ع عَنْ لَبَنِ الْمَخْلٍ قَالَ 3 | مقك اه انك » مِنْ ليك و لَب وَلَّدك 
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ل مَأ أخرى فهو غراة 0 : 


اين روايت يكك نكته اضافى دارد» كاهى از شير زن من شير مى دهد» كاهى بجه من ازدواج كرده و شير بجه مرا مى خورد. نوه 
رضاعى من مى شود كاهى بجه مستقيم من است و كاهى نوه رضاعى من است. 


2 2 


مو 


؟: و منهائروايه سرحاعَه قَالَ عَنْ أختر بن محمد بْنٍ أبى تَطدر قَالَ: سَألْهُ عَنْ وجل كات لَه اهز وأتان و وَاحَدَهِ مِنْهُمَا 
ُلَاما فَانْطلَقَتْ إخ دى اْرَأنَهِفََرْفّ حَتْ جَاريَ مِنْ عض النَّاس أ م ايه أن يروج بك ذه الجاريه نه قال لا لأنها اذه ف بك 


الشَّمْخ (؟) . 


مردى دوتا زن دارد و هردو زنش از باب اتفاق يسر زاييدند» يكى ازا ين دو زن دختر همسايه را شير داد كه از طبقه يابين 
ايكذ طضونة برا انس كته وسو أبن مرحض داز كرا ابن ايدو وعد تدواع كا بش اند أذ ده 
الْجَارِيَهِ قَالَ لَا لأنَهَا أَرْضَعَتٌ يكبن الشِّخ) حضرت مى فرمايد حق ازدواج ندارد. 

شرائط رضاع 9/11/.8 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


فتواى مشهور اين شد كه اتحاد فحل در اجنبيين شرط استء اما در رضيع و فرزند نسبى مرضعه اتحاد فحل شرط نيستء مثلا 
اكر زنى از شوهر قبلى خودش يكك دخترى دارد» سيس از شوهر دوم خود يسر همسايه را شير داد» اين دختر (نسبت به اين 
شير داده است اتحاد فحل شرط نيست. 


ص: بكرن 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2, ح6؛ ط آل البيت. 
)ع وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 22 ص // من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب 8# ح 8 طّ آل البننا: 


ضمناً فتواى مشهور يكك قيد ديكر هم داشت و آن اينكه:, يشترط اتحاد الفحل»» اما وحدت ام كافى نيستء اكر مادر مرضعه 
هردو يكى استء دايه يكى استء اما اولى را با شير يكك شوهر و دومى راهم با شير شوهر دوم تغذيه كرده باشدءاين دوتا با 


ديد كاه علامه در قواعد و محقق ثانى 


ما در مقابل اين فتواى مشهورء دو مخالف هم داريم» مخالف اول علامه در قواعد و شارح قواعد است كه محقق ثانى باشدء 
البته آقايان توجه كنند كه قواعدعلامه از كتاب هاى بسيار متقن علامه استء علامه و محقق كفته اند وحدت فحل همان كونه 
كه در اجنبيين شرط استء در نسبى و اجنبى هم شرط استء هردو بزركوار اين فتوا را داده اند» هر كاه اين دايه يكك دختر 
نسبى دارد, اما يكك يسر رضاعى داردء اينها مى توانند با همديكر | زدواج كنند. جرا؟ جون وحدت در فحل ندارئدة جون اولي 
رابا شير شوهر اول كه نسبى است شير داده» دومى را با شير شوهر دوم كه رضاعى اش شير داده. البته اين فتواء فتواى مشهور 
نيستء زيرا روايات ما ناظر به اجنبيين بود مثلا روايت بريد عجلى ناظر به اجنبيين است و مى كويد" جاريه أو غلام من امرأه 


أخرى». بنابراين» فتواى اين دو بز ركوار بر خلاف مشهور است و بر خلاف روايت است. 


يكك فتواى ديكر هم داريم كه آن از طبرسى استء البته مرحوم طبرسى در كتاب رضاع اقوال شاذى دارد و يكى از اقوال 
شاذش همين استء فتواى شاذ ديككرش كه عموم المنزله است در آينده مى خوانيم؛ فتواى ايشان اين استء. همان كونه كه 
وحدت در فحل نشر حرمت مى كندء. وحدت درامٌ هم نشر حرمت مى كندء بين اين فتوا و فتواى قبلى افراط و تفريط استء 
اولى ها افراط كردند»جون وحدت فحل را حتى در نسبى هم شرط كردندء اين افراط استء اين ديكرى كه مى كويند همان 
كونه كه وحدت فحل شرط استء وحدت در ام هم كافى استء اين تفريط است. مثلا زنى با مردى ازدواج كرده و با شير اين 
مردءبجه همسايه را شير داد» سيس از اين مرد طلاق كرفت و جدا شد و با مرد ديكرى ازدواج كرد و با شير اين مرد ( شوهر 


دوم) بجه دومى را شير داد» مى كويد اين دوتا با همديكر محرمند. جرا؟ جون وحدت در أمّ كافى است. 
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دليل ايشان يكك روايتى است كه مرحوم كلينى در كتاب شريف كافى نقل كرده استهء البته بايد عبارت هاى روايت را 


بخوانيم. 


محمد بن عبيد همدانى خدمت امام هشتم مى رسد و عرض مى كند اصحاب شما (شيعيان) در باره رضاع جه مى كويند و 
كويا اينها وحدت در ام را كافى مى دانستند, بعداً از شما خبرى رسيد كه بايد وحدت در فحل باشدء از آن رأى سابق شان بر 
كشتند؟ 


حضرت امام رضاع ع مى فرمايد: امير المؤمنين (مراد مأمون است كه حضرت از روى تقيه به او امير المؤمنين خطاب كرده 
أشسكه ادن زؤانت سعن تا"وا'تقنة اسكة اند ماله نوا ال من سوال كزة5ق ‏ كما انت همان طروي كد او السفاف وان سوال 
كردء تواهم بنشين تا من از تو سوال كنم مى خواهد رأيش را بركرداند» مى فرمايد اين كونه كفتم» اكر يكك مردى باشد 
داراى جند زنء و از همه اين زن ها اولا-د هم داشته باشدء يكى از زنان بجه همسايه را شير مى دهدء مراد از همسايه يعنى 
بيكانه» آيااين بجه (بجه همسايه) بر تمام بجه هاى اين مرد محرم مى شود يا نه؟ حضرت مى فرمايد: بله! جون در اينجا 
وحدت فحل است,ء يعنى هر جند مادرهاى اين بجه ها جداستءولى وحدت فحل استء اكر يكى از اين زنان بجه همسايه را 
شير داد» آن بجه همسايه. هم بر اولاد اين زن و هم بر اولا-د ساير زنان اين مرد محرم مى شود. جون وحدت در فحل استء 
جرا عكس نباشد؟ كدام؟ حالا اكر زنى است كه به وسيله دو فحل» دو بجه را شير داده استء با فحل اول بجه اى را شير داده 
با محل دوم بجه ديكرى را شير داده؛ جرا اين نباشد» حضرت وحدت در ام را با وحدت در اب قياس كرده استء بيداست كه 


اين روايت از اول تا آخر جنبه تقيه اى دارد. 


ص: إفرفا 


اولك اقيرف ااه تناس اومن الود ادي كرو زاف ها ما لفان امنكه سدح كمه ام الموسية المايوة) لاه 
سوال كردء معلوم مى شود كه مقام» مقام خوف و ترس است,ء علاوه براين» شيخ طوسى اين روايت را حمل كرده بر جايى كه 
اين زن يكك بجه نسبى داردءبجه همسايه را شير داده» حضرت مى فرمايد بجه همسايه به بجه نسبى اين زن محرم استء و اين 
خلاف ظاهر استءجون ظاهر اد ين است كه نسبت به همه اولاد اين مرد اين حرف را مى زند و مى كويد همانطور كه اكر بجه 


بنابراين»فهذه الروايه ( على الظاهر) محمول على التقيه. 


يس علامه در قواعد و شارح قواعد افراط كردند كه وحدت فحل را حتى در نسبى هم شرط كردند؛ آنكاه طبرسى عكس 
كرد و ككفت وحدت درام هم كافى است. 


الأولتمذهي العلافه فح فر اهدهم و قارحها 


بظهر من العلامه فى قواعده و المحقق الكركى فى شرحها عدم اختصاص شرطيه اتتحاد الفحل فى الرضيعين الأجنبيين» بل يعتبر 
فى كلّ ما كان الرّضاع منشأ للحرمه , ببق الظرفع المرتقيي:. وزة كان احدهما برعا و الكعر وضاعماء وقد عر فق كر نه خلاكن 
المشهور و خلاف المنساق من روايات الباب 


رح اراي 1 كني قى ري اند | ترق لاجرو ل لاه لول لمتكا والعور كي 21101 م للدي 
مطلقاًء و خبر مُححمّدٍ بن عُتقِدَة الْهَمْدَانٌَ قَالَ: « قَالَ الوّضًا ع ما نول أظ كبك فى الوَضَاع قَالَ قلْتُ: - كاثوا بَقولُونَ امن للْمَخْلٍ 
عَتّى حَاءَنْهمْ الروَايَُ لك إنكك ” نون الوّضَّ اع تا يحرم بن الب فَرحجُوا إلى فلك قال ققَالَوَذَاك أن مير الْمَؤْمِنِينَ 
دألق عَنوَا الوارعة حَدَين كلشنه - كَقَالَ ِى اشرَخ لِى الِن للمَخلٍ و أنَا أكرة اكلم قَقَالَ ى كما أن عمّى أشألك عَنْهَا ما 


نا ا ردي فى أو عث وايةق ين ينام ره أي كل دن ا 


غر و امر م« 


ا ل 00 . 


ص : 51777 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 278/8 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2), ح4) ط آل البيت. 


معلوم مى شود كه مذاكره حضرت با مامون به كوش اصحاب هم رسيده است فلذا از نظر اول بركشته اند» ضمناً معلوم مى 


شود كه مشهور بين اصحاب ائمه ع همان وحدت فحل بوده است. 


وقد حملها الشيخ على نشر الحرمه بين المرتضع و أولاد المرضعه النسبتيين دون الرضاعيين» لما سيوافيك من أن الرضاع ينشر 
الحرمه بين المرتضع و من ينتسب إلى الأم من جهه الولاده و إِنْما يشترط الفحل بين الرضيعين الأجنبيين. 


شيخ مى كويد اين روايت در جايى است كه بين اين زن و آن بجه اى كه شير داده با بجه نسبى خودش.ما عرض كرديم كه 
اوقد دوف سوك عوك نار و14 ا نوات أرلاد نكرو اتحيت اسان لقان قاتي كرو فرشم جد ار كه ان ا 
شير داده» براى ديكر بجه ها نيز محرم است نه فقط براى بجه خودشء اين حمل»حمل صحيحى نيست. يس جه بايد كرد؟ 
حمل بر تقيه مى قوذ و ]ثارانشه نير اين رؤايت هوبداو [شكان آنيك» ولاه معلوم مى شود كه فتواى مشهور در ميان اصحاب 
همان اولى بودهء بعداً فتواى دوم را كفته» معلوم مى شود كه فتواى اول على الحقيقه بوده و اين فتواى دوم على غير الحقيقه 


است. 


على اى حال دو جور معنى كرده اند» يا مى كويند مراد اين است كه بجه همسايه نسبت به بجه نسبى اين زن محرم مى شوندء 
اين را ديكران كفته اند ما عرض كرديم اين با حديث تطبيق نمى كند جون حضرت مى فرمايد بجه همسايه به تمام اولاد اين 


مزذ مجترم م شولك 


در جواب شاكرد: فحل هم واحد است» حضرت مى فرمايد همانطور كه فحل واحد نشر حرمت مى كندء جرا تبعيض قائليد, 


بايد وحدت در أم هم نشر حرمت كند حضرت از طريق قياس وارد شده است. 


0 يقن 


الكلام فى شرطيّه وحده الفحل فى غير الرضيعين 


البته اين مسأله غير از آن مسأله اى است كه علا-مه مطرح كردندء علامه فرمود حتى بين النسبى و الأجنبى بايد وحدت فحل 
باشدء اين مسأله غير از آن مسأله است فلذا ربطى به دو مسأله قبلى ندارد» مسأله قبلى وحدت فحل بين ولد النسبى للمرضعه و 
ولد همسايه بود ما شرط نمى دانيم» ولى آن دو نفر شرط مى دانند» مسأله دوم كه طبرسى مطرح كرد اين بود كه و حدت در 
ام نيز همانند وحدت در فحل شرط است. 


الآن وارد مسأله سوم مى شود كه خيلى مسأله مورد دقت است و آن اين است كه بعضى وحدت فحل را در همه طبقات شرط 
كردند» و جون ديدند كه وحدت فحل در ساير طبقات عملى نيست فلذا كفتند نشر حرمت نمى كند. 


مثال 


زنى بجه همسايه را شير داد» اين زن مادر نسبى دارد» محرم است يا نه؟ قطعاً محرم است و جاى هيج كونه شكى در محرم 
بودنش نيستء اين زن علاوه بر مادر نسبى» خواهر نسبى دارد» مى شود براى او خاله؛» اين زن يدرش خواهر نسبى دارد» باز هم 
محرم استء بنابراين»اين مرضعه هر جه بستكان نسبى دارد.جاى بحث نيستء يعنى مادر اين زن براى آن غلام محرم استء 


١‏ إنمّا الكلا-م» در دومى است » يعنى اين زنى كه بجه همسايه را شير داده» اكر خودش يكك مادر رضاعى دارد» آيا مادر 
رضاعى اين زن (مرضعه) براى اين بجه همسايه محرم است يا نه؟ محرم نيست. جرا؟ جون اتحاد در فحل ندارد.» جون فحل اين 


بجه» شوهر اين (مرضعه) است»ء فحل اين زن (مرضعه) شوهر آن زنى است كه اين زن (مرضعه) را شير داده است. 


ص: ممع 


بنابراين» كفته اند در تمام نسبى ها محرمند, اما در غير نسبى فقط در طبقه اول وحدت فحل شرط استء در همه شرط است» 


بنابراين» مادر رضاعى و خواهر رضاعى مرضعه محرم نيست جون وحدت فحل نيست. 


بنابراين» رواياتى كه وحدت فحل را شرط كرده؛ در جايى كه امكانش باشدء اكر امكانش نيست.ديكر وحدت فحل شرط 
رضاعى اين مرضعه. خواهر رضاعى اين مرضعهءخاله رضاعى اين مرضعه»ءجده رضاعى اين مرضعه. همه اينها براى اين بجه 


الكلام فى شرطيّه وحده الفحل فى غير الرضيعيين 


إن البحق ع شرطلة وجده الفخل إلما مض سروه الرقيعم فشرط فى حرمة أحدها علي الاح كرة فحلهما واجذا بان 
يرضعا من لبن فحل واحدء فلو رضعا من لبن فحلين مع كون الأمّ المرضعه واحدة لم ينشر الحرمه. 


أمَا شرطته وحده الفحل فى غير هذا المورد» فلم نقف فيه على نصّ إِلّا فى مورد حرمه الخاله الرضاعيه على ابن الأخت الرضاعي 
كما سيوافيكك بيانه. 


غير أنّ الظاهر من العلامه فى القواعد. هو شرطيه وحده الفحل فى الطبقه العلياء لنشر الحرمه فى الطبقه السفلى. 


قال فى القواعد: «١‏ لا تحرم أمّ المرضعه من الرضاع على المرتضع و لا أختها منه و لا عّتها و لا خالتها ولا بنات أختها و لا بنات 
أخيها و إن حرمن بالنسب. لعدم اتّحاد الفحل» . 


و أوضحه المحقق الثانى فى شرحه بقوله: أطبق الأصحاب على أن حرمه الرضاع لا تثبت بين مرتضعين إِلَا إذا كان اللبن لفحل 
واحد ... إلى أن قال. 


ص: ومع 


شرائط رضاع 55/١١/٠8‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


مسأله رضاع؛ يكك مسأله دقيقى است فلذا نياز به فكر دارد» ما وحدت فحل را شرط كرديمء اما وحدت فحل فقط بين رضيعين» 
اما مرحوم علا-مه در قواعد و محقق ثانى فرموده اند وحدت فحل در همه مراحل شرط است و اين دو بزركوار با اين فتواى 
شان خيلى از محارم را غير محرم كرده اندءمثلا اكر مرضعه مادر رضاعى دارد؛ يا خواهر؛ خاله و عمه رضاعى دارد, كفته اند: 
آنها براى اين صبى محرم نيستند و نكاح شان جايز استء جرا؟ جون وحدت فحل ندارند» فحل صبى كجا و فحل خواهر 


مرضعه كجاء و هكذا بقيه.البته در نسبى بحثى نيست. 


مامى كوييم فرمايش اين آقايان مدركك ندارد. رواب يت غمان روايت بريد عجلى انث» دوهرثه روات :را نكاه كنيد همه 


بحث ها بين الرضيعين استء اما طبقه بالاتر جنين نيست. 


قال فى القواعد: «لاتحرمأ أمٌ المرضعه من الرضاع على المرتضع و لا أختها (أخت المرضعه) منه (من الرضاع) و لا عمّتها و لا 
خالتها ولا بنات أختها ولا بنات أخيها و إن حرمن بالنسبء لعدم اتحاد الفحل» . 

و أوضحه المحقق الثانى فى شرحه بقوله: ١‏ أطبق الأصحاب على أن حرمه الرضاع لا تثبت بين مرتضعين إلا إذا كان اللبن لفحل 
واحد ... إلى أن قال: فعلى هذا لو كان لمن أرضعت صبياًء أمّ من الرضاعء لم تحرم تلكك الأمّ على الصضبىء لأنَّ نسبتها (أمّ) إليه 
(إلى الصبئ) بالجدوده إِنّما تتحصل من رضاعه (صبىّ) من مرضعته و رضاع ل الوسر أن اللبن فى الرضاعيين 


ليس لفحل واحد. فلا تثبت الجدوده بين المرتضع و الأ المذكوره. لانتفاء الشرطء فين فينتفى التحريم. 


ص: خرفرا 


و من هنا يعلم أنْ أختها (مرضعه) من الرضاع و عّتها منه و خالتها منه لا يحرم و إن حرمن بالنسبء لما قلناه من عدم اتحاد 
الفحل. و لو كان المرتضع أنثى لم يحرم عليه أبو المرضعه من الرضاعه. و لا أخوها منه و لا عمّتها منه و لا خالتها منه» لمثل ما 
قلناه» )١(‏ . انتهى كلامه. 


بنابراين» طبقات بالا جه از ناحيه يدر و جه از ناحيه مادرء هر جه بالا برود.جنانجه نسبى باشند و اين عناوين هم منطبق باشدء 
محرمندءاما رضاعى محرم نيست» عم رضاعىء خال رضاعىء و هكذا بقيه وابستكان رضاعى كه در نسبى محرم بودند» در 


رضاعى محرم نيستند» جرا؟ جون وحدت فحل نيست. 
وفيه: ما عرفت من أنَّ العمده فيما دل على لزوم اتّحاد الفحل هو روايه العجلى وليس فيها دلاله على ما ذكراه. 


بل منصرفها إلى لزوم اتّحاد الفحلين ذ فى الرضيعين اللذين تجمعهما مرتبه واحده» كما هو ظاهر قوله: او كل امرَأه اه 


لبن فَحْلَين كانَا لَّهَا وَاحداً بَعْدَ وَاحِدٍ مِنْ جَاريِهِ أَوْ غُلَام ...» (1 . اين دوتا به همديكر محرم نمى شوند جون جاريه از يكك فحل 
استء غلام هم از فحل ديكر. 

فالمتبادر منه الرضيعان اللَمذان يصلحان للرضاع من لبن واحدء لا المرضعه بقيد كونها مرضعةً للصبيّ و الرضيع منهاء إذ لا 
صلاحيّه فيهما للرضاع من لبن فحل واحدء فإنّ فحل المرضعه هو زوج أمّها الرضاعيّه» و فحل الصبىّ هو زوج المرضعه. فلا 
يمكن أن يتّحدا من حيث الفحل. 


ص: كرفا 


. 0/8 - 7 81/ جامع المقاصد» محقق ثانى» جك ص‎ -١ 


؟- وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .٠١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2, ح ١‏ ط آل البيت. 


نعم يمك: أن يرضع كل من المرضعه وا لصبيئ من لبن فحل واحد فى زمانين مختلفين و لكنّهما عند ذاكك تصيران إخوه. و لا 
تكوة البرقعة انا الضق كما لا يقبو إنما تصن آنا إذا كان فحلياءز نكل أمها النرضعة مسقية. 


من در جلسه كفتم كه مى شود تصوير كرد مرضعه با رضيع فحل شان يكى باشدء جه رقم؟ دو زمان را در نظر مى كيريم, مثلا 
مرضعه و دايه از زن جناب زيد شير خورد و رفت سراغ كارشء» سيس همين بجه بعد از جهارده سال يا يانزده سال از همين زن 
زيد شير خوردء بعداً آن مرضعه اى كه از زن زيد شير خورده بود از دواج كرد و صاحب بجه شدء اين بجه آن مقدارى كه از 
زن زيد شير خورده بود دو مرتبه آمد از همين مرضعه هم شير خورد, اينجا وحدت فحل است,اما اينجا مادر و دخترى نيست» 


بلكه هردو خواهر و برادر شدند» يعنى قبل از آنكه مادر و بجه بشوند» خواهر و برادر شدند. 


فرض كنيد شخصى بنام زيد» زنى دارد و شير مى دهدء اين مرضعه از يدر و مادرش متولد شدء الآن مادرش شير ندارد» آورد 
بيش زن زيد وازاو شير خورد؛ جهارده يا يانزده سال ككذشت و رفت ازدواج كرد واولاد بيدا كرد» بعد يكك بجه ديكر كه نه 
ارتباط با اين مرضعه دارد و نه ارتباط به اين مرتضع اول دارد؛ او را آوردند بيش زن زيد كه اين بجه را شير بده» زن جناب 
زيد هم اورا يانزده بار شير داد اين با آن زن خواهر و برادر شدندء حالا اكر دو مرتبه ببرند و بككويند خواهش مى كنيم اى 


مرضعه تو به اين شير بده؛ او مى تواند شير بدهدء اما مادر نمى شودء جرا؟ جون قبل از آنكه مادر بشود. خواهر و برادر شدند. 


عن 


فالروايه غير ناظره إلى أمثال هذه الصور. 


إلى هنا خرجنا إلى هذه النتيجه و هى أنه كلما تحقّق الرضاع المحورّم يحرم على المرتضع كل من ينطبق عليه أحد العناوين 
المحرّمه الوارده فى الآيه المباركه. 


فتحرم على المرتضع نفس المرضعه. و أمّهاء و خالتها و عمّتها كما تحرم عليه أخت المرضعه. 
نعم إِنّما تحرم أخت المرضعه من الرضاع إذا رضعت المرضعه و أختها من لبن فحل واحد لا فحلين» و يدل على ذلك روايتان: 


بنابراين» ام مرضعه حرام است» خواهر مرضعه حرام استء اكر أنثى باشد برادر مرضعه حرام استء همه عناوين نسبيه اكر در 


رضاع منطبق شد حرام است. 


فقط يكجا داريم كه در طبقه بالا وحدت فحل را شرط كرهده و آن در جايى است كه مرضعه و دايه خواهر رضاعى دارد, آيا 
اين بجه كه صبى است او را بككيرد يا نه؟ روايت مى كويد اكر اين خواهر با اين مادرء خواهر و مادر رضاعى امَّى هستند» مادر 
شان يكى است ولو فحل شان دوتاستء مى تواند بككيرد» اما اكر فحل شان يكى باشد نمى تواند بككيرد. باز تكرار مى كنيم» 
الآن يكك صب است دست منءالآن بزركك شده و مى خواهد خواهر مرضعه را بككيرد» خواهر مرضعه اكر خواهر أمَّى است در 
رضاعء يعنى «مادر» يكى است و لو فحل اينها دوتاست» اين مرضعه از كسى شير خورده؛ خواهر هم شير كس ديكر را خورده 
ولو مادر شان يكى است,ء مادر شان كاهى با اين مرد از دواج كرده مرضعه را شير داده» كاهى با مرد ديككر ازدواج كرده و اين 
را شير دادء اكر اينها خواهر امَّى هستند مى توانند ازدواج كنند. جرا؟ جون فحل شان دوتاست,. اما اكر هردو مرضعه و 
خواهرش شير يكك فحلى را خورده اند» حضرت فرموده حرام است,ء فقط در اين مورد داريم كه استثنا شده است» آنهم نسبت 
دوتا خواهر استءنه نسبت دوتا خواهر به رضيع»دوتا خواهر ها را به همديكر نسبت مى دهدء يا أبى رضاعى اند يا أمى 


ص: رض 


نعم إِنّما تحرم أخت المرضعه من الرضاع إذا رضعت المرضعه و أختها من لبن فحل واحد لا فحلين» و يدل على ذلكك روايتان: 
:١‏ عَن الْحَلَبِيٌ قَالَ: سَأَلْتٌ أَبَا عبد الله ع ء عن الول يَرضعٌ من امرأَو و هُوَ عُلَمَ أيحِلٌ لَه أَنْ يَترَوْج أَحتها مها مِنَ التَضَاعَه؟ 


فَقَالَ إِنْ كانت الْمَرْأَنَانِ رَضَعَنَا مِن امْرَأءِ وَاحَدَهِ مِنْ لَبْن فل وَاحِدٍ لا يَجل فَِنْ كانت الْمَوْأَنَانِ رض عَنَا مِن امْرَأهِ وَاحِدَّهِ مِنْ لَبِن 
فَخلين فلا بَأس بذَلِك» )١(‏ . 


و الروايه ظاهره فى الأخت الرضاعيه؛ بل صريحه فيهاء فلا يشترط فى حرمه النسبتّه وحده الفحل. 


': عَنْ عَمَارٍ السَابَاطِيٌ قَالَ: الت أَبَاعبدِ اللّوع عَنْ غلم وَضَمْ + نٍ اثرأ أل له أن يروج أختها أبِيهَا مِنَ الوضَاع كقَالَ ل ققد 


َضَ ها جميعا من لبن فل وا من امأو وا هفل َو َه مها َِ الوضَاعهِ كال اَل بس َلك إن شتا الى أ 
ُوضِعهُ كان مها غير فخل الى أَرْضَعْتٍ الْعلامَ َاحْحلَصَ الْمَحلَانٍ قلا َس » (5) . 


والعل وجه ما الروا سن حن اشدراط وجدة فحل الترفيعه و اغعها لحرمة الثانه عن ابن الأول الر باعي هو أ قف السرينه 
بين أخت المرضعه؛ و ابنها متفرّع على حرمه المرضعه على من فى طبقتهاء و من المعلوم أن حرمتها على من فى طبقتها مشروط 
بوحده الفحلء فإذا كان كذلككء فليكن أيضاً شرطاً فى حرمه من ليس فى طبقتهاء فلا تكون أخت المرضعه الَّتتى هى فى طبقتها 
محرّمه على ابنها اذى ليس فى طبقتها إلا إذا اتتحدت الأمّ و الأخت فى الفحل. 


ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 7١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2, ح ”0 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج .٠١‏ ص 2788 من أبواب ما يحرم بالرضاع؛ ب2, ح7؛ ط آل البيت. 


وهذا التوجيه > مع فيه من النظر - أولى ممما ذكره صاحب الجواهر لهذا الاشتراط.لاحظ جواهر الكلام» ج195) ص .7١298‏ 
الفصل الثانى: فى أحكام الرضا عليه السلام 


احكام رضاعء احتياج به دقت بيشترى دارد» جون اكر ما قرآن را ببينيم؛ قرآن فقط جهار نفر را محرم معين مى كند و مى 
فرمايد: 


وَأَمَهَائُكمُ اللاتى أَوْضَفتَكةٍ واعوافكة الاق 3 


كر رضيع يسر است» مادر رضاعى برايش حرام استء اككر رضيع دختر است» يدر رضاعى برايش محرم استء «وَأْمَّاتَكمٌ 
اللاتى» در واقع هم يدر رامى كيرد و هم مادر راء ولو قرآن أُمَّهَات) مى كويدء اما أمَهَات) كنايه از يدر و مادر است؛ يدر و 
مادر رضاعى بر رضيع محرم است. مسلماً اككر دختر استء يدر برايش محرم است و اكر يسر استء مادر برايش محرم استء 
يعنى در شكم اوَأْمّهَانَكمٌ اللاتى) هردو تا خوابيده. جنانجه در شكم ١‏ وَأْحَوَانَكمْ مِنَّ الرَّضَاعَهِ هم خواهر وهم برادر خوابيده 
است» يس قرآن جهار طائفه را كفته است. اين از نظر آيه استء اما رسول خدا آيه را توسعه داد ١‏ وَ أَعْطِيتٌ جَوَامِعَ اللكلِم) (1) 
يكى از جوامع الكلم همين است كه فرموده: ١‏ يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» با اين كلامش دايره را وسيع كرده است»ء 
الآدن شما خواهيد ديد كه از همين جمله « يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» يكك دايره بز ركى را مطرح خواهيم كرد. 
بيغمبر اكرم ص توسعه دادءاولاً عمللا توسعه داده جطور؟ بعد از فوت حضرت خحديجه به حضرتش يبشنهاد كردند كه: يا 
رسول الله! مرد نمى تواند بدون زن زندكى كندء شما دختر حمزه را بككيريد» حضرت فرمود من نمى توانم دختر حمزه را 
بكيرم» ولو حمزه عموى من است و دخترش هم دختر عموى من استء اما در عين حال من نمى توانم دختر حمزه را بكيرم. 
جرا؟ جون من با عمويم حمزه از يكك زن شير خورده ايم» قهرأ حمزه برادر رضاعى من و دخترش هم دختر برادر رضاعى من 


م كوونن] لعو سووي وغ عموف هل اسبكاةانا رفياعا بزاذو اذه مق اسك 


ص: ؟عع 


اتطيناء سور 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج ”» ص 0١‏ من أبواب جواز التيمّم بالتراب و الحجر و.... ب/7؛ ح*؛ ط آل البيت. 


وقد عرضت ابنه حمزه على رسول الله ص فأبى و قال: هى ابنه أخى من الرضاعه و هذا أحد النمازج» وقد تلونا عليك فيما تقدّم 
الشىء الوافر منها. 


و على هذا الأساس إذا حصل الرضاع المحرّم؛ انتشرت الحرمه من المرضعه و فحلها إلى الرضيعء و منه إليهما. 


اكر بجه اى از يدر و مادر شير خوردء از يدر و مادر سبب مى شود كه يكك عده براى اين بجه محرم بشوند» بجه هم سبب مى 


شود كه يكك عده هم به يدر و مادر محرم بشوند. 


و بالأسول: تصير المرضعه أن و فحلها 1 و آباؤهما دافا و أمّهاتهما جدّات» و أولادهما إاخوه و أولادهما أولاد الإخوه و 


انقو ارق 


وتصير إخوه المرضعه أخوالاً و أخواتها خالات - تا اينجا مرضعه را نسبت مى داديمءاز اينجا به بعد مى خواهيم فحل را نسبت 
بدهيم -» و إخوه الفحل أعماماًء و أخواته عمات. و أولاد أولادهما أولاد الأخوال و الأعمام. 


و بالثانى: يصير الرّضيع ذكراً كان أو أنثىء إبناً أو بنتأء و أولاده (رضيع) و إن ولو ذكررا انوا أو 561 لذ كوي او اإنات احفاد از 
أفباملا لبياه كتااه متتقي الله 


همه اينها را مى خواهيم از آيه استفاده كنيم. 

شرائط رضاع 955/١١/٠2‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط رضاع 


عناوين سبعه در آيه مباركه آمده استء ما هفت تا عنوان نسبى داريم» جهار تا هم عنوان مصاهره اى داريمءهمه اينها در اين 


ابه مباركه جمع شده اميت 


إن الله سبحانه حرّم سبع نساء بالنسب و خمس نساء بالمصاهره كما قال عرٍّ و جل: ٠‏ وَلَا نيوا مَا تك آبَاؤْكم مِنّ النسَاءِ إلا ما 
كذ هلف إن كان فاسلة مقا شاك سيلا 


ينا 


با زنانى كه يدران شما با آنها ازدواج كرده اند هركز ازدواج نكنيد! مكر اتحه د ركذشته (بيش از نزول اين حكم) انجام شده 


است؛ زيرا اين كار» عملى زشت و تنفرآور و راه نادرستى است. 


كلمه: «فَاحِشّها در لسان قرآن به معناى كناه بزركك استء يعنى به كناه بزركك فاحشه مى كويدء بر خلاف عرف مردم كه به 
زن زانيه كلمه فاحشه را به كار مى برند» اما در اصطلاح قرآن و عربء آن منكر بسيار بد را فاحشه مى كويند. كلمه «مَقْتَابه 


معناى دشمنى است. 


وم قث عَليكُمْ موتكم تانكم اواك وَعَانُكمْ وَحَالَاُكمْ وَيَنَاتَ الخ وَبَنَاتَ قد ابن خنع ا همك نين اد 
اع الى أذ تع ادر رضاعى مرا امت ) تع وق اوشاع دعرو اتر اتير عامل سكاو كي حامر 
رضاعى را وَأَمََاتُ ناكم (مصاهره را مى كويده يعنى مادر زن) وَرَبَتكمْ لت ِى سو ركم من بساكم الى دحل 
بهن قن لَع تَكونُوا حَلتمْ هن قلا جاح عَلَيكعْ وَعَلَابِلُ أَبَْائِكمُ الّذِينَ وِنْ أَضْ لَابِكُعْ - زنى از شوهر قبلى اش طلاق كرفته يا 
شوهرش مرده. بعد از يايان عده با مرد ديكرى ازدواج كرده و همراه خود يسرى را (كه از شوهر قبلى اش مى باشد) آورده و 
دراين خانه بزركك شد و براى خود زن كرفت زنش براى اين مرد (شوهر دوم مادرش) محرم تبسك و اواتمى تواند كويد 


ع - 


عروسء عروس يسر من است- وَأَنْ نحم ججمعُوا بِينَ الأحتينِ ناما قَد سلَفٌ إِنَّالَّهَكانَ غَقُورا رَحِيمَاه (1) . 
هفت تا محرمات نسبى داريم؛ ينج تا هم محرّمات مصاهره اى. 
فالمحرّمات من النسب عباره عن الأمّ و البنت, و الأختء و العمه و الخاله و بنت الأخر و بنت الأخت. 


عن 6 


-١‏ نساء /سوره 05 آبه؟؟ و إرفة 


و الع نانك من ععاني التفياهره غناره هق شتكريحة الآأت دن تالاه :وى أقياك الساد َم الزوجه). الدّبيبه المدخول بأمّهاء و حليله 


الابن (عروس انسان) و أخت الزوجه (خواهر زن كه جمعش حرام است). 
و إليكك بيان هذه العناوين إذا حصلت بالرّضاع. 


اين آيه را بخاطر اين خوانديم كه اين نقشه را در رضاع بياده كنيم, الآن همين نقشه را كه در قرآن مجيد آمده يياده مى كنيم» 
منتها بايد كمى دقت شود جون مسأله مشكل است. ما اين عناوين را در رضاع بياده مى كنيم تا فهميده شود كه تا جه اندازه 


توسعه دارد. 

ما به تبع از قرآن كريم نخست از «أمٌ »؛ شروع مى كنيم جون قرآن هم از أمّ شروع كرده است و فرموده:٠‏ حُرّمَتُ عَلَيكُمْ 
شير او را خورده؛ و حال آنكه اين كونه نيستء يعنى أم رضاعى مفصل تر از آن جيزى است كه ما خيال مى كرديمء بلكه زنى 
است كه من شير او را خورهه ام؛ زنى است كه اين زن را زاييده» زنى است كه مادر اين زن را زاييده»نسبى» زنى كه اين 


مرضعه من شير او را خورده؛ يا مادر اين مرضعه. شير او را خوردهء كاهى به نسب مى زنيم و كاهى به رضاع. 


بنابراين» امّ رضاعى آنكس نيست كه شير داده» بلكه نسبى اش را حساب كنء رضاعى اش را هم حساب كنء ام رضاعىءام 
نسبى دارد» جنبه نسبى داردء همه آنها براى من محرم استء ام رضاعى هم براى خودش أمٌْ رضاعى دارد, آن أمّ هم رضاعى 


داردءهمين كه بيه زؤزة :همة :انها ترا اتسان ام اث وحم ام 
همين كه بيش مى ينها بر م حرام 


ص: معع 


الأول: الأمّ من الرضاعه و هى من أرخ 9 ك» أو من ولدت مرضعتكك- مادر نسبى مرضعه -. أو ولدت من ولدها- جده اين 


مرضعه؛ تا اينجا نسب تمام شد بعداً سراغ رضاعى اين مرضعه مى رود > تم النسب. 


أو أرضعتها > اين مرضعه را شير داده است -أو أرضعت من ولدها (الأّ)» آنكس كه مادر رضاعى اين را شير داده» بواسطه أو 
بوسائط» فكلَهنَ بمنزله أمككء و كما يحرمن من جانب النسبء يحرمن من جانب الرّضاعء فالرّضاع قائم مكان النسب. 


العائق لتقت مس الوفناءه هق 5 انق ضعت لكف أو الدع مخ ولدقدة أو أرضعتها افرامولدقها و كذلكك انها ف التشييو 
الرّضاعء فكلْهنَ بمنزله بناتكك. 

بنابراين» همانطور كه مادر نسبى دختر رضاعى امءبراى من حرام مى شودء مادر رضاعى اش نيز بر من حرام مى شود. 
العالكة#الالككمن الاضياعة ووه كل ابراه أرضهيا امكتي او رفحوة: كن يكو كد ع فك ولدههامرسشكة از 
نخلها 

من از يكك مادرى شير خورده ام كه دختر ديككرى هم ازاين مادر شير خوردهءبه شرط اينكه فحل ما يكى باشدء اين دختر 


نسبت به من مى شود خواهر رضاعى و حرام. 


الرابعه و الخامس: العمّات و الخالات من الرضاعه؛ هنّ أخوات الفحل و المرضعه. و أخوات من ولدهماء من النسب و الرضاع و 
كذا كل امرأة أرضعتها واحده من جدّاتكك, أو رضعت من لبن أجدادك من النسب و الرّضاع. 


السادس و السابع: بنات الأخ و بنات الأخت من الرّضاعهءهنٌ بنات أولاد المرضعه و الفحل من الوّضاع و النسبء و كذا كل أنثى 
أرضعتها أختكك أو بناتها أو بنات أولادها من الرّضاع و النُّسبء و بنات كل ذكر أرضعته أمكك أو رضع بلبن أخيكك, و بنات 
أولاده من الرّضاع و النسبء» فكلهن بنات أخيكك و أختكك. 


ص: وعع 


دختر برادر و دختر خواهر همانطور كه در نسبى حرام است در رضاعى هم حرام استء اكر يكك دخترى است كه شير مرا 
نخوردهءاما شير برادرم را خورده استء اين دختر نسبت به من مى شود دختر برادر (بنات الأسخ)»؛ يا شير خواهرم را خورده. 


نسبت به من مى شود دختر خواهر. 
خلاصه بايد در تطبيق هم نسب ها بياوريم وهم رضاع ها را. 
| نما الكلام فى المصاهره 


اينكه بحث را در جنبه مصاهره بررسى مى كنيم؛ ما ينج تا مصاهرت داشتيم؛ منكوحه الأسبء حليله الإسين» أمّ الرّوجهء أخت 
الزوجه. و الربيبه» اما يكى را از قلم انداختيم و آن عبارت بود از: ١‏ وَأَنْ تَجْمَعُوا بِينَ الْأَخْتِينَا جمع بين الأختين در اينجا معنى 
نداردء مكر اينكه بككُوييد انسان دو اخت رضاعى را جمع كند آن خيلى مهم نيست. 


« على أى حال» مااين عناوين را حساب خواهيم كردء آقايان از يك طرف مى كويند حديث رسول خدا ص فقط نسب را 
شامل استء يعنى مصاهره را شامل نيست» جون بيغمبر ص فرموده: ١‏ يحرم من الرّضاعءما يحرم من النسب»» مصاهره را نككفته» 
مصاهره. اكر ما كفتيم مصاهره نيست» مصاهرت خالصه را كفتيم و اما اكر تركيب بشود من نسب و مصاهره اشكالى ندارد 
مثلاً منكوحه الإ.بن» خب! منكوحه الإسبن كه عروس انسان باشدء قطعاً بر انسان محرم استء حالا اكر منكوحه الإبن الرضاعى 
شد, فرزند رضاعى من است كه زن كرفته» اين هم حرام استء جرا؟ جون يكك تكه اش را رضاع درست نمى كندء» يكك تكه 
اش تكوينى استء رضاع كدام را درست مى كند؟ فرزند بودن را درست مى كند. رضاع فقط جنبه نسبى را درست مى كند 
كران قاع اندم توه ابر انس انا متكوتحه نايد فكوا | تجاه يفده بعتن واقعا ادن سن رضاعن من ون كيرد ترقت 
زنش را براى من محرم مى شود.فلذا اشكال نشود كه شما در كذشته كفتيد كه حديث ييغمبر اكرم ص مصاهره را شامل 
نيستء جطور اينجا شامل شد؟ در جواب عرض مى كنيم كه حرف قبلى ما درست استء مصاهره تكويناً درست شدهءرضاع 
فقط نسب را درست كردءجعل ابن الرضاعى محل ابن النسبى. رضاعى فقط نسبى را درست كردهء بقيه را تكوين درست كردءو 


هم جنين بقيه مثال هاء مانند منكوحه الأب» (زن بابا) براى يسر نسبى حرام استء براى يسر رضاعى هم حرام مى باشد. 


ص: فرفر 


فهذه جمله المحرّمات من الرّضاع و النسبء فكل من يصدق عليه أحد هذه المذكوره فى الآيه الكريمه. يحرم التزويج بينهماء 
و أمّرا المحرّم من جهه المصاهره المذكوره فى الآبتين فقد يحرم من جهه الرضاع أيضاًء فإنّه (صلَى الله عليه و آله ) و إن كان 
قال: «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» ولم يقل ما يحرم من النسب و المصاهره. إِلَّا أن المحرّم من جهه المصاهره ذو 


حيثيتين» حيثيه المصاهره و حيثيه النسب. 


فكل من حليله الإبن» و المنكوحه الأب و أمّ الزوجه. و أخت الزوجه. و الربيبه المدخول بأمّهاء مؤلّف من حيثيه نسبيه و حيثنه 
مصاهريّه. 


حليله يسرء داراى دو حيثيت استء حيثيت مصاهره اش تكوينى است, حيثيه النسب به وسيله قاعده رضاع استءابن بودن را 


قاعده رضاع درست مى كندء اما اينكه ابن من» زن كرفته» اين جهتش جنبه تكوينى دارد. 


كاك ستكوعنة الأنتى بعوية على ابنده فكرئة أبا للغلا-م أمر نسبئّ» و كونها منكوحه للأسب أمر مصاهرىّ» و قس عليه البواقى» 
فالرّضاع بحكم التنزيل المنصوص فى الروايات يقوم مكان الحيثيه النسببيه اعتبارياً أو تنزيلاً. 


قاعده رضاع ابن غير تكوينى (ابن رضاعى) را بجاى ابن تكوينى نشاند» فلذا همان كونه كه منكوحه يدر تكوينى بر يسر 
تكوينى و نسبى حرام استء و هكذا منكوحه يدر رضاعى هم بر يسر رضاعى حرام مى باشد. قاعده رضاع ابتتئت و ابن بودن را 


درست كرد. اما زن بابا بودن يكك امر تكوينى و وجدانى است. 
و أمَا الحيثيه الأخرى فيجب إيجادها تكويناًء فيتحمّق الموضوع بإحراز أحد جزأيه بالتنزيل الشرعىء و الآخر بالوجدان و التكوين. 


و على ذلكك تحرم حليله الإ.بن الرضاعىء و منكوحه الأب الرضاعىء و الأمّ الرضاعيّه للزوجه, و الأخت الرّضاعيه لهاء و الربيبه 
الرضاعيه الّتى دخل بأمّها الرّضاعتّه للربيبه. 


ص: معع 


در همه اين عناوينءقاعده رضاع نسبى اش را درست مى كندء بقيه را بايد تكويئاً درست كند. مثلاً من ربيبه رضاعى را نمى 


توانم بككيرم» ربيبه بودن را قاعده رضاع درست مى كندءاما اين ربيبه كه جنبه مصاهرتى داردء بايد از خارج درست شود. 
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موضوع: شرائط رضاع 


در آيه مباركه اى كه قبلا بيان كرديد. هفت عنوان در باره نسب و ينج عنوان هم راجع به مصاهره داشتيم؛ عناوينى كه مربوط 


به نسب بود مورد بررسى قرار كرفت و تمام شدء اكنون بحث ما در باره عناوين مصاهره است. 


انسان خيال مى كند كه نقش رضاع فقط در نسب ظاهر مى شود و حال آنكه اين كونه نيستء بلكه در مصاهره هم داراى 
تقطن اشغ متها بادك توبعة :ولق كة مشاهره مركب إز ذو اتريو #وسير اده رك يخقس زا بابيد حره اسان العام بدهدة 
بخش ديكر را قاعده رضاع انجام مى دهدء مثا حليله الإبن» أو منكوحه الإبن» در نسب براى انسان حرام است.در رضاع نيز 
حرام مى باشدء قاعده رضاعء ابن رضاعى را جاى ابن نسبى تنزيل مى كند و مى كويد ابن رضاعى هم ابن استء اما نكاحش 


با رضاع درست نمى شودء نكاحش با خود انسان است. 


بنابراين»)در همه عناوين ينجكانه مصاهره اى2 فقط بايد دقت شود كه قاعده رضاعء كسانى را كه اب ابن» اخ اخت» عم عمه 


خال» وخاله نيستندك» آنان را أب» ابن» اخ خش عم عمّه. خال» و خاله قرار مى دهدء. اما بقيه را بايد تكوياً انجام بدهك. 


١؛‏ حليله الإبن الرضاعى حرام على الأب الرّضاعى 


خلا.صه همان كونه كه حليله و زن ابن نسبى بر انسان حرام استء حليله و زن ابن رضاعى نيز بر انسان حرام مى باشد و هكذا 


سائر العناوين» حليله الإبن الرضاعى حرام على الأب الرّضاعى. 
ص: 9ع 
؟؛ منكوحه أب الرضاعى حرام على الإبن الرضاعى 


رضاعى نمى تواند با زوجه ى يدر رضاعى ازدواج كند. 
؟؛ أمّ الرضاعيه للرّوجهء حرام للرّوج 


انسان حرام استء يعنى انسان نمى تواند مادر رضاعى زوجه خودش را بكرف حمر ؟ حون أمّ نسبى الزوجه در اسلام حرام 


ستء قاعده رضاع ام رضاعى زوجه را هم تنزيل كرده منزله ام نسبى فلذا امّ رضاعى زوجه هم بر انسان حرام مى شود. 
ع؛ أخت الرضاعيه للرّوجه بمنزله أخت النسبى للرّوجه 


همان كونه كه انسان خواهر نسبى همسرش را نمى تواند بككيرد» خواهر رضاعى زنش را هم نمى تواند بككيرد» يعنى همانطور 
كه اخت نسبى همسر انسان بر انسان حرام است» اخت رضاعى اش نيز حرام مى باشد. 

ه؛ الربيبه الرّضاعيّه للرّوجه أيضاً حرام 

اككر زن انسان ربيبه رضاعى داشته باشدء همان كونه كه ربيبه نسبى حرام است و انسان نمى تواند بعد از دخول به مادر با او 
ازدواج كندء ربيبه رضاعى همسر را هم (بعد از دخول به همسر) نمى تواند به عقد خحودش در بياورد. جرا؟ لأننّ الرّبيبه 


الرضاعيه كالربيبه النسبيه. 


و على ذلكك تحرم حليله الإسبن الرضاعى على الأب الرّضاعىء و تحرم منكوحه الأب الرضاعى على الإسبن الرضاعى. و الأمّ 
الرضاعيّه للزوجه. تحرم على زوجهاء و الأسخت الرضاعيه لها (زوجه)» تحرم على زوجهاء و الربيبه الرضاعيه الّتى دخل بأمّها 
الرّضاعيّه للربيبه» تحرم على زوجها. 

و بما ذكرنا من أن المحرّم هو من يصدق عليه أحد هذه العناوين المذكوره فى الآبه» تقف على صححه ما اشتهر بين الأصحاب 


من قصر نشر الحرمه بالرّضاع بين الأب الرّضاعى و الأمّ الرّضاعيّه و المرتضع دون غيرهم ممن يرتبط بالمرتضع. 


ص: شك 


وذلكك لانحصار عنوان ما يحرم من النسب فيهم؛ فكما أن الأب فى النسب يحرم عليه كل أنثى توأّدت منه ولو بوسائطء 
فكذلك الأب الرّضاعى تحرم عليه كل أنثى ارتضعت من لبنه ولو بوسائط» و قس بنحو ذلكك الأمّ الرّضاعيّه على النسبته» لصدق 
عنوان الأب و الأمّ عليهما. 


عدم العبره بالعناوين اللازمه للمحرّمات النْسبيه 


اينك وارد يكك بحثى مى شويم كه بين ماءو بين مرحوم طبرسىء» محقق داماد محل اختلاف است و آن اين است كه ما نوكر 
اين عناوين هستيم» بدون اينكه فرق قائل بشويم بين عناوين نسبيه و عناوين مصاهريه؛ اما اين عناوين يكك لوازمى هم دارند»آن 


لوازم ميزان حكم نيستند. 
مثال١‏ 


مثلاً انسان در نسب نمى تواند با خواهر خود ازدواج كند.با دختر نسبى خود هم نمى تواند ازدواج كند. اما خرف الادت 
حطورء يعنى آياانسان در نسب مى تواند با أخت الأسخت ازدواج كند يا نه؟ نه خيراء اما ميزان» اخت است» در نسب اخت 
انسان حرام استء اخخت الأخت هم حرام استء اما اككر أخت الأخت حرام است لا لكونها أخت الأخت.بل لكونها أختأء. 


كازراية هؤان: أت الأحت نيستء بلكه ميزان أخت استءاكر در نسب مى كوييم أخت الأسخخت هم حرام استء اين لوازم 
است نه اينكه ميزان باشدء و هكذا در نسب بنت انسان بر انسان حرام ا ست» أخت البنت هم حرام است. جرا؟ لا كونها أخت 
لتك يل لكونهاجننا: 


إذا علمت أن الميزان ذات العناوين السبعه لا لوازمهاء لوازم اككر در نسب حرام استء بخاطر لوازم نيست بلكه بخاطر آن اصلش 
است كه اين» از آن منتزع شده استء به اصطلاح اصل حرام استء اين لوازم اوستء لوازم ميزان نيست, اصل ميزان است. از 
اينجا مى فهميم كه خيلى جيزها در رضاع حلال استء اما در نسب حلال نيست. جطور؟ فرض كنيد دختر بجه اى از زن من 
شير خورده؛ من نمى توانم اين بجه را بكيرم» اما او يكك خواهرى دارد كه از زن من شير نخورده. در اينجا من مى توانم او را 
بككيرم» و حال آنكه خواهرش أخت البنت استء و أخت البنت در نسب حرام استء ولى در اينجا حرام نيست» جون در نسب 
اكر أخت البنت حرام استء نه بخاطر أخت البنت بودن است بلكه به جهت اينكه خودش بنت است فلذا حرام مى باشدء لازم 


ميزان نيست. 


ص: اهارا 


بنابراين» «يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسب» يعنى بايد آن عناوين سبعه منطبق بشود تا بشود حرام» فلهذا ما نبايد لوازم اين 
عناوين را بككيريم و الا-همه دنيا خراب مى شودء اككر در نسب أخت البنت حرام استء نه بخاطر أخت البنت بودن استء بلكه 
بخاطر اين است كه أخت البنت» خودش هم بنت است.اما در رضاع اين مسائل مطرح نيست. فلذا انسان (فحل) دختر رضاعى 
اش را نمى تواند بكيرد» اما خواهر او را مى تواند بككيرد. جرا؟ به جهت اينكه اوء بنت اين آدم نيست. اكر بككوييد: او هم أخت 


الشع اسث ‏ حاكن ا »اس كه أت النفك ميز ان نينت وموران بدت بودن اشسث نه احرف اليه بوذن 
مثال ” 


فرض كنيد كه يسر من» شير يكك زنى را خورده استء البته يسر من نمى تواند خواهر هاى اين زن را بككيرد اما اين يسر من 
يكك برادر دارد» برادرش مى تواند همه آنها را بكيرد» اكر كسى اشكال بكتيرد كه در نسب أخت الأخ براى انسان حرام استء 
در جواب مى كوييم اكر در نسب أخت الأسخ حرام استء بخاطر اين است كه أخت الأسخ؛ ات خود انسان استء بنابراين» 
رضيع نمى تواند بكيرد. اما برادرهاى رضيع مى تواند همه آنها را بكيرد» بقيه را نيز به همين منوال قياس كنيد. 

فيتضح بذلكك أنّ المدار فى التحريم صدق هذه | لعناوين لا لوازمها و نظائرها و إن كانت فى النسبء ولأجل ذلكك يجوز للفحل 
أن يتزوّج أخت الرّضيع بلبنه. لعدم كونها بنتاً له و إن كانت أخت ولده. إِلّا أن حرمه أخت الولد فى النسب ليس من جهه 
كونها أخت ولده. بل لأجل كونها إمَرا بنتاً نسبئه أو ربيبهٌ و كلاهما منتفيان فى المقام» فكون الأنثى أخت الولد ليس عنواناً 


محرّماً بل ملازماً لعنوان محرّم فى النسب و هو كونها أختاً للإنسان. 


ص: "مع 


والملا-ك إِنْما هو وجود الملازم (بفتح الزَّاء - ملا-زم» همان عناوين نسبيه است- لا الملامزم (بكسر الزَّاء) يعنى عناوين 


انتزاعيه» فإنْ مقتضى التعرّض للرضاع فى الآيه بعد ذكر جمله من المحرّمات النسييه هو ذاككء كما أن مقتضى التنزيل الوارد فى 
الستنا اديه هو :داكن أيضا. 


آيه اكر كفته ١‏ وَأْمَهَائَكمُ الاق أزمشتكي طق اهاور انيد م رضاعىء» أخت رضاعىء بنت رضاعىءنه لوازم آنها. 


فإِنَ المراد من الموصول فى قوله ص: ١‏ يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب». أعنى «ما» هو هذه العناوين المذكوره فى الآيه 
الكريمه كما لا يخفىء فلا يشمل العناوين الملازمه لها. 


و على هذا الأساس يجوز لأخوه الرضيع الذين لم يرضعوا بلبن الفحل» أن ينكحوا فى أولاد المرضعه و أولاد فحلهاء لأنَّ تحريم 
نكاح الرضيع فى أولادهما للأمخوه القائمه بينه و بينهمء و أما إخوه الرضيع فليسوا إخوه لأولادهما (أى المرضعه و الفحل)» و 
غايه الأمر كونهم إخوه للأسخ؛ و ليس هو من العناوين المحرّمه. بل ملازم للعنوان المحرّم فى النسب. فَإنْ حرمه نكاح أخ الأخ 
فى النسب لكونه أخاً من الجانبين أو من جانب واحدء لا لكونه أخ الأخ. كما لا يخفى. 


و قس على ما ذكرنا كل ما يرد عليكك من الأمثله مميزاً بين ما تحقّق فيه العنوان المحرّم و ما لم يتحقّق فيه و إن تحقّق فيه عنوان 


كفتار علامه حلى در كتاب تذكره الفقهاء 


در اينجا يكك بحث ديكرى استء مرحوم علامه فرموده از اين قاعده «يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسب» جند مورد استثنا 
شده و آن جند موردء همان مواردى بود كه ما بيان كرديمءمثلا برادر رضيعء مى تواند أخت رضيع را بككيرد» اين را جزء استثنا 
قرار داده» يعنى ايشان جهار مسأله را استثنا كرده استء ولى ما به حضرت علامه عرض مى كنيم كه اين مسائل از قبيل استثناى 
منقطع استء يعنى أصلا اينها از اول داخل در اين قاعده نبوده اند تا آنها را استثنا كنيم. از اينجا معلوم مى شود كه نزد علامه 
منقح نبوده كه ميزان عناوينى است كه در آيه آمد استء يا اينكه ميزان اعم از عناوين در آيه و لوازم آنهاستء خيال كرده كه 
لوازم موضوع حكم استءفلذا آنها را استثنا كرده» ولى ما مى كوييم اصللا استثنا بى معنى است اينها اصلل داخل در عناوين 
آيه مباركه و همجنين داخل در قاعد «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» نيستند تا بخواهيم استثنا كنيم. 


ص: مع 


و من ذلكك يظهر أن الصور الأربع الّتى استثناها العلامه فى التذكره من قوله ص: «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» لا تحتاج 
إلى الاستثناء» كسائر الصور الّتى لم يتعرّض لهاء بعد عدم شمول العموم لها و لغيرها. 


فهذا الاستثناء» أشبه بالاستثناء المنقطع» و إليكك ما ذكره. قال: 
يحرم فى النسب أربع نسوه قد يحرمن فى الرّضاع و قد لا يحرمن: 


الأسولى: أمّ الأخ و الأخت فى النسب حرام, لأنّها إِمَا أمّ أو زوجه أب, و أمَا فى الرّضاع فإن كانت كذلكك حرمت أيضاًء و إن لم 


الثانيه: أمْ ولد الولد حرام؛ لأنها إِمَا بنته أو زوجه ابنه» و فى الرّضاع قد لا تكون إحدهماء مثل أن ترضع الأجنيه ابن الابن» فإنّها 
م ولد الولد» و ليست حراماً. 


الثالثه: جدّه الولد فى النسب حرام. لأنْها إِما أمك أو أم زوجتك. و فى الرّضاع قد لا تكون كذلك, كما إذا أرضعت أجنيئه 
ولدك. فإنّ أمّها جدّته و ليست بأمكك ولا أمّ زوجتك. 


الرابعه: أخت ولدكك فى النسب حرام عليكك. لأنْها ما بنتكك أو ربيبتكك و إذا أرضعت أجنبتيه ولدكك فبتتها أخت ولدك و 
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و يقابله قول آخر و هو عدم الاكتفاء بالعناوين النسييه المحرّمه و يكفى فى نشر الحرمه وجود العناوين الملازمه الّتى يعبر عنها 
«بعموم المنزله» و قد عقّدنا لذلكك فصلا مستقلا سيوافيكك إن شاء الله تعالى. 
بعموم سيوافيك ! 


شرائط رضاع 95/١١/١١‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: شرائط رضاع 


در بحث كذشته كفتيم عناوينى كه در آيه مباركه آمده. اككر آن عناوين منطبق شدء مسلماً نشر حرمت مى كندء اما اكر آن 
عناوين منطبق نشدء يعنى اكر آن عناوين نبود و فقط ملازم آن عناوين بود ما در يكك جنين جايى قائل به نشر حرمت نيستيم و 


فقط محقق داماد قائل به عموم المنزله استء حتى لوازم را هم كرفته است. 


ص: مع 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج ؟. ص 215, جاب قديم. 


المسأله الثانيه: و فيها فروع ثلاثه 


اينكك وارد مسأله دوم مى شويم و ما در مسأله دوم سه فرع داريم كه هر سه تاى آن قابل دقت مى باشد. 
فرع اول 


فرع اول اين است كه تمام اولاد فحل بر اين رضيع حرام است خواه ذكر باشند يا انثى» يعنى هم اولاد نسبى اش حرام است و 


رضيع حرام استء جرا؟ جون يا برادر آنهاست أماً و أب يا برادر آنهاست فقط ابا . 


بنابراين»اكر «رضيع» ذكر استء تمام اولاد انثاى فحل بر او حرام است. جرا؟ زيرا برادر و خواهر ابى و امى هستندء يا اينكه فقط 
برادر و خواهر ابى است و ما عرض كرديم اكر وحدت فحل باشدء تعدد أمٌّ مضر نيستء و هكذا اكر عكس كنيم» يعنى اكر 
«رضيع) رضيع انثى است نه ذكرء تمام فرزندان فحل بر او حرام است. جرا؟ جون «رضيع» خواهر آنهاست,ء يا خواهر ابى وامى, 
يا فقط خواهر ابى است (اكر مادر شان دوتا باشد). 


بنابراين» «رضيع» خواه مذكر باشد يا انثى» نمى تواند با اولاد فحل ازدواج كند جه آن اولاد اولاد ابى و امى او باشند يا فقط 
اولا-د ابى او باشد. جون ما در باب رضاع فقط وحدت فحل را شرط دانستيم نه وحدت ام راء از اين مسأله بككذريم» جون 
دليلش روشن استء يعنى وقتى ياى وحدت فحل در ميان آمدء مسأله روشن ست . 

خلاصه اينكه: رضيع نمى تواند با اولاد فحل ازدواج كند نسباً كان أو رضاعاً در عين حال جون وحدت فحل است اين رضيع 


شير يكك مردى را خورده: تمام اولاد اين مرد براين رضيع حرام استء نسباً كان أو رضاعاً. 


ص: 6 


يس معلوم شد كه اولاد فحل براى اين رضيع حرام است خواه اولاد نسبى باشد يا اولاد رضاعى» خواه مادر شان يكى باشد يا 
مادر شان دوتا باشدء جون سرجشمه كه فحل باشد يكى استء اين سبب مى شود كه رضيع ذكراً كان أو أنثى نتواند با اولاد 


فرع دوم 


فرع دوم اينكه: رضيع هم (ذكراً كان أو انثى) با اولاد نسبى (نسبياً) مرضعه نمى تواند ازدواج كندء همجنين با اولاد رضاعى 
مرضعه نمى تواند ازدواج كند اكر فحل شان يكى باشدء و الا اكر فحل شان يكى نباشد, جنانجه اين «مرضعه» بجه اى (بجه 
همسايه مثلا) رابا شير شوهر اول شير داده باشد آن بجه براى اين رضيع حرام نيست» يس اين رضيع (سواء كان ذكراً أو أنثى) 
اولاد نسبى مرضعه مطلقًا حرام است و جاى هيجكونه بحثى نيستء اما نسبت به اولاد رضاعىء بايد بين وحدت فحل و تعدد 
فحل فرق بككذاريمء اكر فحل اين رضيعء با بجه اى كه او شير داده يكى استء حرام است و الا اكر آن بجه اى كه شير داد» 
فحلش با اين رضيع مختلف باشد حرام نخواهد بود. 


بس فرق است بين ازواج رضيع با اولاد فحل و ازدواج رضيع با اولاد مرضعه. «ضيع» خواه مذكر باشد و خواه انثى» نمى تواند 
با اولاد فحل ازدواج كند نسبنا كان أو رضاعياًء اما اين رضيع سواء أكان الذكر أم أنثى» نمى تواند با اولاد نسبى مرضعه ازدواج 
كندء اما اولاد رضيع شرطش اين است كه فحل شان واحد باشدء اما اكر فحل شان دوتا باشد» اشكال ندارد كه اين ولد رضيع 
با آن ولد مرضعه كه شيرش مال فحل ديككر است ازدواج كند. 


ص: م 


دليل فرع دوم 


الأجنبيين شرط استء اما در نسبى وحدت فحل شرط نيست ولذا مى كوييم رضيع نمى تواند با اولاد مرضعه نسبى ازدواج كند 
مطلقاء خواه فحل يكى باشد يا نباشد» يعنى در نسبى وحدت فحل شرط نيستء فقط در ضاعى شرط است كه فحل واحد 


شرط مى كندء اما در نسبى شرط نمى كند. 


يس فرع اول با فرع دوم فرق كرد در فرع اول» ازدواج رضيع با اولاد فحل استء فرع دوم ازدواج رضيع با اولاد مرضعه است» 
اؤلى كسترده امس يعتى نسة] كان أو-وعباعا انا دوم كبتردة سبلت قوةافقط سين 'راهئ كزوف مادو رشاعي | كفل 
يكى است, اشكال دارد. اما اكر فحل شان دوتاست اشكالى ندارد. 


اللنسب» و قد عرفت أذ مال ل عليه روانها بويد العجلل :و الحليى :و الشهزه المحفقة السعناده عن زواية الهمدانى: 


جناب همدانى خدمت امام رضاع رفتء امام ع ازاو يرسيد كه اصحاب شما جه مى كويند؟ ايشان كفت اصحاب ما مى 


كويند اكر اين رضيع با آن طرف» فحل شان واحد باشدء حرام است و الا اككر فحل شان دوتا باشد حرام نيست. 


حضرت عكس اين را فرمود و كفت امير المؤمنين (مراد مأمون است ) از من سوال كرد و من جنين و جنان كفتم » يعنى 
محققه در ميان اصحاب همين عرض ما بود كه بايد فحل شان يكى باشد» ولذا عبارت حضرت رضاع را حمل بر تقيه كرديم. 


ص: /ام؟ 


و أمَا المنسوب إلى الأمٌ ولاده و نسباً فيحرم على الرضيع و إن لم يتّحدا فى الفحلء و يدلّ عليه: 


استدلال بر نسبى مى كنيم» جون اولى كذشت كه اكر فحل شان دوتا باشد حلال استبفعلا استدلال بر اين طرف مى كنيم كه 
اكر نسبى شدءدر نسبى وحدت فحل شرط نيست,ء زنى از شوهر قبلى خود يكك دخترى دارد؛ الآن هم از شوهر دوم يكك بجه 
اى همسايه را شير داده» اين يسر بر اين دختر حرام است. جرا؟ جون نسبى هستند هر جند فحل شان دوتاستءدليل بر اين مسأله 


حرست؟ 


و يدل عليه: اول العمومات الوارده فى باب الرضاعء «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» اين عام است» غايه ما فى الباب 
خرج الأجنبيان» حتى اككر روايت هم نداشتيم در اجنبئان هم مى كفتيم؛ يعنى وحدت أمّ را كافى مى دانستيمء اما روايت آمد و 
كفت وحدت أم در أجنبيين كافى نيستء «بقى الباقى تحت العام)» يعنى اكر از نظر نسب يكى هستند» فرق نمى كند فحل شان 
يكى باشد يا دوتاء غرض اينكه «لو لا المخضٌّ ص) حتى در وحدت ام هم كافى استء ولى روايت يكى را خارج كردء بقيه 


5 تحتشر باقى است. 


العمومات الوارده فى باب الرضاع. فإِنّ الرضيعين من أمٌّ واحده > و إن اختلفت الفحلا-ن - أخوانء و الإخوه من العناوين 
المحرّمه. غايه الأسمر خرج منها الرضيعان الأجنبيان بالنسبه إلى الأ لأدلّه لزوم اتحاد الفحلء و بقى النسبى و الأجنبي تحت 
العمومات» فينشر الحرمه و إن لم يتّحدا فى الفحل. 


علاوه بر عمومات كه دليل عام بودند» دليل بالخصوص هم داريم كه در نسبى وحدت فحل شرط نيست. 


و ثانيه: مونقه جميل ابن الدرّاج- بخاطر بنى فضَال مونّقه است جون بنى فضّال فطحى هستند - سند روايت: مُححدٌ بن الْحَسَنٍ 
شاد عَنْ محمد بن الْحَسَنِ الصَفَارٍ تحن أخمد بن الْحَسَنٍ بْنِ عَلِىَ بن قَضَّالٍ عن ابن أبى عُميرَنْ جيل بْن دراج عَنْ أبى عفد 
لل ع قَالَ: ١‏ إذَا وَصَع الول من بنارأ جوع عليه كل شَئ م مِنْ ولِْعَا وَ إن كانَ مِنْ غَيِرِ الل الى كانث أرط نه ينهو 
ذا وَضَعَ مِنْ لبن رَجَلٍ عرّع عله كل شن ء ءِ مِنْ وُلْدِه وَإِنْ كان مِنْ ء غير المأ الى أَرْضَعَتَهُ » (0) . 


ص: ل(خكرا 


-١‏ وسائل الشيعه. شيح حر عاملى» ج *. ص 05 من أبواب ما يحرم بالرضاع» ب10. ح ”2 ط آل البيت. 


حضرت ع در نسبى وحدت فحل را شرط نمى داند. 


خلاصه اينكه روايت صريح است در مسأله. 


نعم يعارضها صحيحه م خُوَانَ بن يَخهى عَنْ أب الْحَسَنٍع فى حَدِيثٍ قَالَ: قلت لَه وم مغك أت خارية بابق فقال هئ ختّك 


بن ال اه قلت جل بخ لى بن أمَى لم مضة خها أمى نه يَغِى ليس بدا ابن وَ لَكَنْ بتِطن آخَرَ فا قَالَ وَ المَخْل وَاحَد قلت 
َعم هُوَ أَخى 00 لأَبى و أَمّى قَالَ لبن للفَحْلٍ صَارَ أَبُوك أَبَاء ا انك أكهاء وف 


5-5 


اين روايت مى كويد اين كونه نيست بلكه نسبى زن در صورتى حرام است كه فحل شان يكى باشدء بايد در اين روايت دقت 
كنيم كه اين معارضه از كجاى اين روايت استفاده مى شود؟ 


ما عرض كرديم كه نسبى زن براى اين رضيع حرام است ولو فحل شان دوتا باشدء از اين روايت استفاده مى شود در نسبى هم 
و حدت فحل شرط است,ء همانطور كه در رضاعى وحدت فحل شرط استء در نسبى هم شرط استء بايد دقت شود كه از 
كجا در مى آيد؟ 


از امام سوال مى كند كه مادرم با شير من يكك دخترى (دختر همسايه) را شير داده» ولى من د يكك برادرى دارم كه قبل از من, يا 
بعد از من متولد شده. ولى جاريه (دختر همسايه) شير او را نخورده؛ يعنى اين «جاريه) هم شير من است نه هم شير برادر منء 
آيا برادر من مى تواند اين جاريه را بككيرد و با او ازدواج كند؟ حضرت مى فرمايد: اكر فحل يكى استء نمى تواند با او 
ازدواج كندء اما اكر فحل دوتاست,ء اشكالى ندارد. 


ص: 61 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج و3 ص 946 من أبواب ما يحرم بالرضاعء بال حأ ط آل البوتة. 


نعم يعارضها صحيحه ص خْوَانَ بن بَحْتى عَنْ أبى الْسَنٍ ع فى حَدِيث قَالَ: قلت لَهُ أَرْضَعَتْ أمّى جَاريَه بلَبى فَقَالَ ِى أ أخك 
بن ال اعد قلت تَعَجل لخ لى من أَمّى لع تخد خها أمى نه نه يَغنى لَئِسَ بدا لطن و لَكنْ طن آحَرَ قَالَ وَ المَخلَ واد قلت ل 
0 َاهَا وفك لاوقا اسك سن وام الزن مقا 


اين جطور دلالت مى كند كه وحدت فحل شرط است و حال آنكه در فقه خوانده ايم كه اثبات شىء نفى ما عدا نمى كندء 
حضرت فقط يكك صورت را مى كويد» آن صورت دوم رااز كجا استفاده مى كنيد يعنى از كجا استفاده مى شود اكر نسبى 
شدهر جند فحل شان دوتاست. حرام نمى شودءاز كجا استفاده مى شود؟البته غبارة: فى كونكة» الفحل واحد؛. ولى اثبات 
شىء نفى ما عدا نمى كندء اما اككر فحل شان دوتاستء از كجا در مى آيد كه بجه اين زن هر جند نسبى باشد از شوهر دوم 


اين اخ نمى تواند آن را بككيرد. از كجا در مى آيد؟ 


آيا جاريه (دختر همسايه) مى تواند با اولاد نسبى مرضعه ازدواج كند؟ نه خير» يبس جضرت جرا مى فرمايد وحدت فحل؟ 
اينجا جاى وحدت فحل نيست جون بنا شد كه جاريه مى خواهد با برادر من ازدواج كندء برادر اولاد نسبى مرضعه استء 
تلاك قهز معت دار افيا وعدت فخ شرط نيست»وحدت فحل در اجنبيين است.ولى حضرت در اينجا هم وحدت 
فحل را شرط كرده و حال آنكه قبل از وحدت فحلء اين دختر بر اين برادر حرام شده» جرا؟ جون قرار شد كه جاريه (رضيعه) 
با اولاد مرضعه نسبياً نتواند ازدواج كند. و اين برادر فرزند نسبى اين زن استء بنابراين» از اين روايت استفاده مى شود كه در 
نسبى هم حضرت وحدت فحل را شرط مى كند و حال آنكه در روايت قبلى خوانديم كه وحدت فحل شرط در اجنبيين است 
نه در نسبى.وحدت فحل در اجنبيين است نه در نسبى» آقايان اككر بخواهند راه استفاده را تنظيم كنندء بايد مسأله رااز ديده 
جاريه (رضيعه) مطالعه كنيد جاريه حق ندارد كه با برادر من ازدواج كند. جرا؟ جون برادر نسبى من استء يعنى فرزند نسبى 
مرضعه استء فرزند نسبى مرضعه بر رضيع حرام است خواه فحل واحد باشد يا فحل واحد نباشد و حال آنكه حضرت در اينجا 
مى فرمايد آيا فحل شان يكى است يا يكى نيست و حال آنكه اكر يكى هم نباشد با فرزند نسبى مرضعه نمى تواند ازدواج 
كند. 


ص: لمن 


بنابراين» مسأله را از أخ مطالعه نكنيد, مسأله را از جاريه (رضيعه) دنبال كنيد و مطالعه نماييد و بككوييد: خانم جاريه! شما حق 
نداريد كه با فرزندان نسبى مرضعه (آنكس كه تو را شير داده) ازدواج كنيد واين اخ فرزندان نسبى مرضعه است» حضرت در 
اينجا مى فرمايد آيا فحل شرط است يا شرط نيست؟ 


توضيح الاستدلال أنه ع علل حرمه الجاريه على الأخ بانّحادهما فى الفحل» على رغم كون الأخ و لدأ نسبياً للمرضعه؛ كما هو 
المفروض فى الروايه» فمع كون الأخ ولداً نسب للمرضعه وا لمفروض أنه يحرم على الراضعه مطلقاً اتحد فحلهما أم لاء فلماذا 
علل الحرمه بانّحادهما فى الفحل؟ 


و إن شئت قلت: إِنّ استفسار الإمام ع عن اتحاد الفحل مع تصريح السائل بكون الأخ ولد المرضعه نسباء يدل على تغاير حكمه 
مع حكم صوره تعدد الفحل. 


فلك اى عال اتن :ؤوات معارهن :اسك متها ابن روات معرعن عتها انك وه[ عمل تفده .ؤلذا ساي عمان عموفات عمل 


مى كنيم» عمومات فقط يكك صورت را بيرون كرده. يعنى:« إذا كان أجنبيين). 


الهم إلا أن يقال: إِنّ التعليل (اللبن للفحل) ليس لنشر الحرمه؛ فإنّها حاصله بعامل آخر و هو كون أحدهما نسبياً للمرضعه؛ و 
نما هو مقدمه لصيروره أبيه أباها و أمّهِ أمّها. 


على أنْ ما يدل على لزوم اتحاد الفحل قاصر الدلاله أو ليس بصريحها على لزوم الاتحاد فيه بين النسبى و الرضاعيئ. 


على أى حال نسبى مطلقا حرام استء جون ما اتحاد فحل را در رضاعى شرط كرديم» يس روشن شد كه در اولاد فحل مطلقا 
نمى تواند ازدواج كندء اما در اولاد جناب مرضعه نسبى نمى تواند» اما در رضاعى در صورت وحدت فحلء حال يكك روايت 
داريم كه دلالت بر اتحاد فحل مى كند و آن روايت بريد عجلى استء اين روايت دو شق دارد» شق اول صريح است بر اينكه 
هردو اجنبى هستند» شق دوم را هم حمل بر اجنبى مى كنيم اين روايت از دو شق تشكيل يافته» شق اولش هردو اجنبى است» 
شق دوم را هم ناجاريم كه حمل بر اجنبى كنيم. اما اولى كه شق اول است كه هردو اجنبى استء«أوا بايد باشدء يعنى:٠‏ جاريه 
أو غلام)» در دومى كفتيم ٠:‏ أو) غلط استءبلكه بايد « واو باشد نه «أو). 


ص: امع 


فإِنْ الظاهر منها الرّضيعان الأجنبئان بالنسبه إلى المرضعه حيث قال: دكل امْرَأَه َرْضَعَتْ مِن لَبْنِ فَخْلِها وَلَدَ امْرَأءٍ أخرى مِنْ جَارِيَه 
أؤ عام ديك اذى قَالَ َسُولَ الل ص - و ككل اثرأ أَضَ حت من لبن لين كان ها ادا بغ واد من جاريَِ أ عام كن 
تك رَضَاعٌ لس بالوّضّ اع اذى َالَ ر سول اللِّ ص- يحم ِنّالوَضّ اع قرا يوم ِنَ امب و إِنّكا هُوَمِنْ نمب نَاحِيه الصَفْرٍ 


رَضَاعٌ وَ لَا بحَوٌ م يا ولس هُوَ سَبَبَ رَضَاع مِنْ َاحِيه بن الْفُحُوله َيَحَرّمَ 2)١(‏ 


ما مى كُوييم غلام و جاريه بر همان اولى عطف استء در اولى هم غلام وهم جاريه اجنبى اندءولى يكى را شير مى دهدء اما 
در اينجا هردو اجنبى اند» هردو را شير مى دهد جون مى خواهد مثال بزند براى تعدد فحلء به ككونه اى كه جاريه را با شير 


مردىء غلام را با شير مرد ديكر شير مى دهد. 


و حيث أن المفروض فى الشقٌّ الأول من الروايه كون الجاريه و الغلام أجنبتيين بالنسبه إلى المرضعه؛ يكون المفروض فى الشقٌّ 
الثاني منها ذلكك أيضاً. 


شق اول كدام بود؟ «كدلَ امْرَأَءِ أرْضَ عَتُ مِنْ لَبْن فَحْلَِا وَلَسَ امْرَأَهٍ أخرى مِنْ ج اريَهِ أو غْلَام) اين اجنبى استءجرا اجنبى است؟ 
جون مى كويد: (امْرَأهِ أخْرَىاء قهراً دومى هم اجنبى استء البته بااين تفاوت كه در اولى يكى را شير مى دهد. در دومى 


هردو را شير مى دهد 
غايه الأمر أنّ المفروض فى الأول رضاع واحد منهما من المرضعه. و فى التَانى رضاعهما معاً و نشر الحرمه بالنسبه إليهما. 
شرائط رضاع 9/11/11 


ص: امع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 22 ص // من أيوات ما يحرم بالرضاع, ب حا ط آل البيث: 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شرائط رضاع 

همان كونه كه قبلاً بيان كرديدء ما در اين مسأله سه فرع داريم» فرع اول و دوم را بررسى كرديمء الآ-ن وارد فرع سوم مى 
شويم. 

ترح سوم 

فرع سوم اينكه: همانطور كه رضيع (مرتضع) نمى تواند با اولاد نسبى مرضعه تزويج كندءخواه فحل شان واحد باشد يا نه» حتى 


نمى تواند رضيع (مرتضع) با اولاد اولاد مرضعه ازدواج كندء يعنى با نوه مرضعه هم نمى تواند ازدوج كندء, يعنى رضيع ( 


مرتضع) نمى تواند با ولد الولد -خواه نسبى باشند باشد يا رضاعى.- ازدواج كند 
دليل فرع سوم 
دليلش روايتى است كه خواهيم خواند» قبل از خواندن روايت مسأله را تجزيه و تحليل كنيم كه جرا نمى تواند؟ 


فرض كنيد رضيع يسر استء ولد المرضعه هم كه : نسبى است يسر استء اين دوتا با هم برادر مى شوند» بجه هاى ولد نسبى» 
برادر زاده رضيعء و او (رضيع) مى شود عموى آنها. كر ولد : نسبى دختر دارد» رضيع نمى تواند با دختر ولد : نسبى | و ازدواج 


كند» جرا؟ جون رضيع نسبت به او عمو شمرده مى شودء هيج وقت عمو نمى تواند دختر برادر خودش را بكيرد. 


خالاصداين رصع ا ععواست ا داتي» دو عردو صورت عي ارإددم انها ازدواج كته اجون دالى لحي الرائلا ب وحظر حخراهر 
خرد ودر ره ابي داكي حاتي سو سبي وي وسباعيي . جرا؟ روايت مى فرمايد: وَ عَنْ عَلِىُ بن رايم عَنْ أبيه عن 
ابن أبى عُمَئِر عَنْ عَمِدِ الله : بن سِنَانِ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ: ١لا‏ يَصْلّح لِلْمَوأءِ أنْ ينْكحَهَا عَمّهَا وَلَا خَاَّا مِنَ الرَضَاعَه (1) . 


ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج 0 ص 58 من أبوات ما يحرم بالرضاعء بالل حم طّ آل النية: 


كاهى با حديث ديكر بر اين مسأله استدلال كرده اند» بعد از فوت حضرت خديجه به ييغمبر اكرم ص بيشنهاد كردند كه دختر 
حمزه را بكيرد» حضرت فرمود من با حمزه هم شير بودم» من نسبت به بجه او عمو شمرده مى شوم,؛ ولى استدلال با اين حديث 
در مورد خودش درست استء.اما ربطى به موضوع ما ندارد. جرا؟ جون بحث ما در جايى است كه ولد مرضعه نسبى باشدء 


فرض اين است كه يكك دايه بيكانه هم بيغمبر ص را شير داده وهم حمزه را. 


« على اى حال» بحث ما در جايى است كه ولد مرضعه. ولد نسبى مرضعه باشدء در اينجا حمزه ولد نسبى مرضعه نيستء بلكه 


هردو اجنبى اند ولذا ربطى به مسأله ما ندارد. 


إن الرّضيع بحكم العموم أخ لولد المرضعه النسبئّ و عم لأولاده النسبيى و الرّضاعيين معاً. 


و يدل عليه مضاقاً إلى ما ذكر (أعنى العمومات)»صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله ع قال: ١‏ لَا يط لح لِلْمَوأَهِ أنْ يَنْكحَهًا 


شه [اخاليانيق ال#فاعه: 


بنا براين» ما دو دليل داريم» يكك دليل عمومات است كه مى فرمايد: «يحرم من الرّضاع ما يحرم من الرّضاع» و فرض اين است 
كه اين رضيع يا عمو است يا دائى» علاوه بر عمومات» روايت خاصه هم در اينجا داريم. 

و أمَا الاستدلال عليه بصحيحه أبى عبيده قال: سمعت أبا عبد الله ع يقول: «إنَّ عَلِتَاً ع ذَكرَ لرَسُولٍ الله ص ابْنَهَ حمرّة- فَقَالَ أ مَا 
عَلِمْتٌ أَنَّهَا انه أخى مِنّ الوَضّ اعَهِ وَ كانَ رَسُولُ اللّو ص وَ عَم حَمرّةُ قد رَضَّ عا مِن امْرأه؛ 00 » فغير صحيحء إذ هو راجع إلى 
حرمه ابنه الأخ الرّضاعيئء و البحث فى حرمه ابنه الأخ المنتسب إلى المرضعه ولاده. كه فززند نسبى مرضعه باشد و حال آنكه 


ييغمبر اكرم ص و حمزه فززند نسبى آن زن نبودند» بلكه هردو اجنبى بودند 


ص: عع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج و3 ص 58 من أبواب ما يحرم بالرضاعء بال ح 8 طّ آل البيت: 


بنابراين؛ما دو دليل داريم» يكك دليل عمومات است كه مى كويد: ١‏ يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسب'» 


المسأله الثالثه: المشهور أنه لا ينكح أبو المرتضع فى أولاد فنانحين الل ولاه وين قاعاء و لأف أولذد : وبفه المرضيط :واخدة و 
لا رضاعاً. 


آن اين است بجه اى كه از يكك خانواده شير خوردء يدر اين بجه نمى تواند با اين خانواده ازدواج كند» نمى تواند با دختران 
اين فحل نسبتاً و رضاعياً ازدواج كندء همجنين نمى تواند با اولاد مرضعه نسبى ازدواج كندء اما رضاعيّ اش اشكالى ندارد» و 
اين يكك قانون كلى استء حالا اين قانون از كجا بيدا شده كه: لا ينكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعاً و 


لام أولاك روج السرقهه ولادم و زياف أنه اد كخا ابد شو شن المع اد يق امي 


البته اين روايت داردء استثناى است از عموم المنزله» ولى ما عموم المنزله را نيذيرفتيم و كفتيم بايد يكى از عناوين سبعه يا 
عناوين خمسه مصاهرت منطبق بشود و الا لوازم محرّم نيستء ولى در اينجا لوازم محرم شده استء اين مسأله از عموم المنزله 
استثنا شده. عموم المنزله را مرحوم مير داماد قبول داردء البته قبل از ايشان ديكران هم كفته اند» ولى ما عموم المنزله را قبول 
نداريم و كفتيم بايد اين عناوين باشدء. لوازم اينها محرّم نيست مكر در اين مورد. جطور؟ فرض كنيد يدرى بنام زيد» يسرى 
دارد بنام بكرء بكر از فلان خانواده شير خورده استء يدر نمى تواند با خواهر رضاعى يسرش را بككيرد» حتى خواهر نسبى اين 
خانواده را هم نمى تواند بككيرد جرا؟ به جهت اينكه آن دختر نسبت به اين برادر»أخت الولد استء أخت الولد هر جند محرّم 
نيستء اككر أخت الولد محوّم است بخاطر اين است كه أخت الولد» أخت خود انسان است. 


ص: مع؟ 


بنابر اين».حضرت در اينجا به عموم المنزله عمل كرده استء اين رضيع كه بكر باشدء از اين خانواده شير خورده استء اين 
خانواده يا فرزند نسبى دارد يا فرزند رضاعى» هر جه هست,ء خواهر يسر من استء أخت الولد در نسب محرم است اما نه به 
عنوان أخت الولدء بلكه به عنوان اينكه أخت الولد, بنت خود انسان استء ولى درا ينجا عمل شده استء أبو المرتضع نمى 
تواند خواهر يسرش را بكيرد» خواه خواهر نسبى باشد خواه خواهر نسبى. جرا؟ لأنّها أخت الولد. و أخت الولد براى انسان حرام 


أنث )عجرا لكوله بها 


بنابراين» استثنا از عموم المنزله است الا اعتبار بعموم المنزله إلا فى هذه المورد »» أبو المرتضع نمى تواند فرزندان فحل را 
كرف وطاع واوا سه جسن تر تند نذا مز ميس و دكروده العد قينا فى "وان دك ره ]ناتزطاها اشكاك كنار ده 
زيرا فرزندان اين فحل» أخت الولد هستند و أخت الولد ملازم با بنت بودن استء بنابراين»محرم است فلذا نمى تواند بككيرد» 
يس ١لا‏ اعتبار بعموم | لمنزله إِلّا فى هذه المورد'» بنابراين» ارتباطى به مسأله اتحاد فحل ندارد» اصللا ربطى به اتحاد فحل ندارد. 
ارتباطى به عموم المنزله دارد» كفتيم:٠‏ لا اعتبار بعموم المنزله إِلّا فى هذه الصوره)؛ در اينجا جند روايت داريم. 


المسأله الثالثه: المشهور أنه لا ينكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعاًء و لافى أولاد زوجته المرضعه ولاده و 


لأرضاغا. 


و كأنهم استثنوا هذه المسأله من عموم المنزله الذى أنكروه, فإنّ ولد (بنت) الفحل و المرضعه ليسا إِلَا أخوى ولده من الرضاعه 
انسان استء ولى در اينجا خواهر فرزند شما براى شما حرام شده. ولو اينكه عنوان بنتى را ندارد- و ليسا محرمين فى النسب» 


ضروره اشتراكهما و الرّبيبه فى الحكم, و هو توقف الحرمه على الدخول بأمّهم» و هو متوقف فى المقام. 


ص: ع8 


والذى دعاهم إلى هذه الاستثناء الروايات المستفيض بعضها: 


ن مه 1 ْضَعَتُ لِى صَبِئَاً - زنى؛ فززند 
مرا شير داده - فَهل يَحلٌ لى نتوج ايه وجا - ابنه اش با يسر من خواهر و برادرند فال لى ا اغوة ماعالك - جه سوال 
خوبى كردى - مِنْ هَاهْنا يُؤْتَى أَنْ يَقُولَ لاس عَرْمَتْ عَلَيِهِ مرت مِنْ قلي لبن الْمَخْلٍ كردًا هُوَ لَِنُ الْمَْلٍ لا ءَ غْيْدَهُ - اككر اين كا 

وابكيد و شما بسنا راد من وه + كناك لاي لست ابل الأو الى أَفَ حث لِى من اها َال كن حشر 


متََقَاتِ ما حل لكك ل : من وَ كن فى مَؤْضِع باتكك (01 . 


شخصى بنام زيد» يسرى دارد بنام عمروء اين يسر از خانواده بكر شير خورده زيد اككر بخواهد دختر خانوده بكر را بككيرد» 
خواه دختر نسبى و خواه دختر رضاعى» مى كويد زن زيد بر زيد حرام مى شود. سوال اين است كه جرا زن زيد بر زيد حرام 


مى شود؟ 


اين مسأله احتياج به يكك فرضى داردء كه آن فرض در اين روايت نيامده» فرض روايت اين است كه ابو المرتضع. در واقع 
زنش فرزند اين فحل استء دختر اين فحل را به ابو المرتضع داده» وقتى به ابو المرتضع داده استء ابو المرتضع اكر بجه اش را 
بدهد كه شير بدهد»مشمول اين قاعده مى شود كه:: لا يحل لأبى المرتضع أن ينكح فى أولاد صاحب اللبن» » زن قبلى مى 
شود حرام جرا؟ استدامةٌ مى شود ازدواج با اولاد صاحب فحل» فرض كنيد جناب زيدء دختر عمرو را كرفته» بجه اى كه از 
اين زن دارد» اكر اين بجه را بدهد كه اين خانواده شير بدهدء اككر شير داد» اين بجه مهم نيست» خود اين مرد مشمول اين 
قاعده مى شود كه:: لا يحل لأبى المرتضع أن ينكح فى أولاد صاحب اللبن»» اين زنش ابتداءً حلال بود, اما استدامة حرام مى 
شود. جرا؟ جون استدامه مى شود نكاح در اولا-د صاحب فحلء البته ابتداء مشكلى نيستءاما اكر بجه اش را بدهد كه اولاد 
صاحب فحل شير بدهد» خود يدر كير مى كند. جرا؟ جون سبب مى شود كه: أن ينكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللبن)»» 
صاحب لبن, لبن بجه اش اين استء لازم مى آيد اين زنى كه ابتداءَ حلال بود» بر كردد حرام بشود, در حقيقت اكر اين بجه را 
شير بدهدء يعنى در صورتى كه زنش از اولاد صاحب فحل باشدء اكر اين بجه را اولاد صاحب فحل شير بدهدء اين زنى كه 
برايش حلالل بود»استدامه حرام مى شود. جرا؟ لصدق القاعده. قاعده اين بود كه:: لا ينكح أبو المرتضع فى أولا-د صاحب 
اومان ييا كد ننه كا در راد ضا ميا لبن | جاب زا 7 عد |كرياكه ايحا لمع ما بابزا | برج عارك يريك يا در ابي 
فرض عمل كنيم. - أَنَ امرأ شعت لى صا - ذنى فزؤند مرا شير داده هَل بل لى أذ روج ل جه - ابنه اش با يسر 
وام ور راي لل ب و ترقا وى لوكي ريدو لاف فى أن يَقُولَ اناس خدقث عَلَفِه - أى 
على أبى المرتضع - امرَأتهُ مِنْ قلي لبن الْفَخِ فَقَأتُ َهُ الّجَارِيَه لست اه اموأ الى أَرْضّ حَتْ لِى مِى ابه غَِرِهَا- مى خواهد 
كويد دخترى كه من مى خواهم ازاين خانوده بككيرم» دختر نسبى ين نخانواده نيست بلكه دختر رضاعى است- فَقَالَ لو كن 
عَثْرا مُتَقَرقَاتِ مَا حل لكك شَئ : مِنْهُن وَ كن فى مَوْضِع بَنَاتَككه ٠‏ 


ص: /انع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج “ل ص 091١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاعء بع ح 3٠١‏ ط آل البيك: 


حضرت مى فرمايد اين حكم دختر شما را دارد. جرا؟ جون آنكس كه شير خورده با بجه شما خواهر و برادرند» قهراً خواهر 
فرزند شماء حكم دختر شما را دارد. 


يس اين حديث مركب از دو فقره استء فقره اول توضيح مى خواهدء يعنى فقره اول مال جايى است كه ابو المرتضعء قبلاً از 
اين فحل دختر كرفته باشد» اكر دختر كرفت» بجه اش را اككر شير دادند» زنش استدامه براى او حرام مى شود. جرا؟ جون مى 
شود مصداق: لا يحل أبو المرتضع أن ينكح فى أولا.د صاحب اللبن ابتداءً أو استدامه» البته عبارت دوم خوب استء يعنى 
عبارت دوم مطلق است و مى كويد قانون كلى اين است كه ابو المرتضعءحق ندارد در ا ولاد صاحب اللبن ازدواج كند. جرا؟ 
لعموم المنزله» اين بجه اى كه در اين خمانواده است با فرزند شما خواهر و برادرند و خواهر و برادر نسبى هميشه بنت انسان 


است» يس اين هم بنت شماست فلذا نمى توانيد او را بكيريد. 


؟؛ ومنها: صحيحه: عَنْ أيُوبَ بْنِ تُوح قَالَ: «كتب عَلِيُ بن شُعَيب إِلَى أبى اْحَسنع امْرَأة رض عَثْ بَعْضٌ وُلْدِى هَلْ يجُورُ لى 
أذ الوق يعض وليعا تكتك يع ايهر أ كلك لك أذ زلندها صاوظ مل 1ه 5313 11 . عيناً عجل يه حمرم العترله شت در 


اين مورد. 


"ا :وامنها: تحكد بن يفقوت عن فعهد إن ينجى عن عَد الله زن فر الحميرى» قال: «ككبث إلى أبن فووا 1 


وَلَدَ الرَجُل هَل يَحِلّ لِذَّلِك الرَجل أن يَتَرَوّج ائنَهَ هذه الْمُوْضِعَد أَمْ لَا قو ل" 


ص: ممع 


-١‏ وسائل الشيعه. شيح حر عاملى» ج *؛ ص ©5٠05‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع»ء ب18., ح ١٠‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج “7 ص *50: من أبواب ما يحرم بالرضاعء ب18. ح3, ط آل البيت. 


يس از اينجا مى فهميم كه اين قانون ارتباط به مسأله وحدت فحل ندارد عموم المنزله عندنا باطل إِنَا فى هذا المورد. مردى كه 
ابو المرتضع است»ء نمى تواند با در اولاد صاحب الفحل و مرضعه ازدواج كند. جرا؟ جون فرزندان او با فرزند اين» خواهر و 
برادر شدند» هميشه خواهر و برادر فرزند انسان بر انسان حرام است. جرا؟جون بنت انسان محسوب مى شود در اينجا هم به 
منزله بنت استء معلوم مى شود كه حكم تنها روى بنت نرفته» بلكه حتى حكم روى أخت الولد هم رفته است. 


وقد أفتى الأصحاب بمضمون هذه الصُحاحء و لا يصغى إلى ما نقل عن بعضهم من أن ولدها و ولد الفحل ليسوا فى الرّضاع إِلَا 
إخوه ولده» و هم غير محرمين فى النسب» ضروره اشتراكهم و الربائب فى الحكم و حرمه الرّبائب متوقفه على الدخول بِأمّهم و 


بعضى ها كفته اند فقط دختر انسان بر انسان حرام است» جرا خواهر دختر انسانء بر انسان حرام است؟ بخاطر اين است كه 
دختر انسان استء اينجا كه دختر من نيست؟ ما در جواب عرض مى كنيم كه همه اينها اجتهاد در مقابل نص است,. نص مى 
كويد:: لا بحل لأبى المرتضع أن ينكح فى أولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعاً)؛ شما كفتيد عموم المنزله باطل استء بله» ما مى 
كوييم عموم المنزله باطل استء ولى ما در اين مورد نص داريم فلذا ازاين نص تجاوز نمى كنيم. 


شرائط رضاع 95/11/17 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع:شرائط رضاع 


فقهاى شيعه در رساله هاى عمليه مى نويسند اككر أمّ الزوجه (مادر زن) به نوه دخترى خود شير بدهد» دختر او بر شوهرش حرام 
همان فقره اولاى روايت جلسه كذشته استء ما كفتيم بايد فقره اولى را بر جايى حمل كنيم كه «ابو المرتضع» زنش دختر فحل 
باشد» فرض كنيد مردى» دخترى را از رجل و مردى كرفته است و اين مرد داراى بجه استء بجه اش را زن فحل (كه در واقع 


م الزوجه مى باشد) شير داده» حضرت فرمود اين زن بر شوهرش حرام مى شود. جرا؟ 


ص: ا 


جون داخل مى شود تحت آن قاعده كه مى فرمايد:: لا يتكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللبن نسباً و رضاعاًاء غايه ما فى 
الباب اين قاعده را در جايى اجرا مى كنند كه ابتدائى باشد» يعنى زن انسان بيكانه است» زن بيككانه هم شير داده» البته يدر نمى 
تواند با اولا-د آن فحل ازدواج كندء اما فقره اول خيلى نادر استء فقره اول اين بود كه «ابو المرتضع» زنش در حقيقت دختر 
فحل است و اين زن را كرفته استء اكر بعد ها بجه شير داد. در حقيقت اين شوهر نمى تواند به ازدواج خودش با دختر ابو 
المرتضع ادامه بدهد. جرا؟ لأنّه لا يحل لأب المرتضع أن ينكح فى أولاد الفحل نسباً و رضاعاً» غايه ما فى الباب در ما نحن فيه 


ابتداءً نيستء بلكه استدامه است. 


بنابراين» فقره اولاى ر وايت را كه من معنى كردم و آن ضميرى هم كه در آنجا بود به مرتضع بر مى كردد. 


بنابراين» مصدر فتواى آقايان در رساله هاى عمليه همين روايت بود كه بيان شد جون كاهى أمّ الزوجه (مادر زن) هاى جاهل 
به مسأله نوه دخترى خود را شير مى دهند؛ اين سبب مى شود كه دختر او بر شوهرش حرام بشود. جرا؟ جون استدامه ازدواج 
در اولاد فحل است. «لا يحوز لأب المرتضع أن ينكح أولاد صاحب اللبن نسباً و رضاعاً». 


يس معلوم شد كه اين روايت متشكل از دو بخش استءبخش اولش ناظر به همين مسأله است و مدرك اين مسأله نيز همين 
روايت است كه بيان كرديد. البته غالباً زن هاى بيكانه بجه انسان را شير مى دهند و بسيار كم اتفاق مى افتد كه أمّ الزوجه و 
مادر زن انسان بجه انسان را (كه نوه او مى شود) شير بدهدء فقره اول روايت ناظر به اين شق استء اما فقره دومش ناظر به اين 
مسب أله ننسبت: 


ص: ىن 


خاتمه وفيها مسألتان 
الأولى: فى كيفيه الشهاده على الرضاع 


مسأله اول اين است كه اككر زنان بخواهند شهادت بر رضاع بدهند. جكونه شهادت بدهند؟ مى كويند بايد تمام ريز و درشت 
را بكويند يعنى بايد تمام خصوصيات شير دادن را در مقام شهادت بكويند.مثلا بكويند اين بجه بنام على» يانزده بار از اين زن 
بنام زينب شير خورد يا يكك شبانه روز شير خورده و در اثنا هم شير زن ديكر را نخورده يا بككويند آنقدر شير خورده كه:٠‏ انبت 
اللحم و اشتدٌ العظم»» خلاصه بايد تمام خصوصيات و كيفيت شير خوردن را بككويند. 


ما در جواب مى كُوييم در جاى ديكر اكر بخواهند شهادت بدهند» كفتن تمام خصوصيات لازم نيست» جطور در اينجا كفته 
اند بايد تمام خصوصيات را بككويند واين جاى تعجب استء ولى جيزى كه مى تواند اين تعجب را رفع كندء نا آشنايى زنان 
ما به احكام رضاع استء زيرا رضاع يكك احكام خاصى براى خودش دارد»ء ممكن است حاكم شرع از كسانى باشد كه يانزد 
بارى باشد و اين زن ده بار را قبول كرده باشد» ممككن است توسط رضاع زن ديككر در نظر زن مضر نباشد و حال آنكه از نظر 
حاكم مضر است اككر زنان ما آشنا به مسأله بودند» هركز يكك جنين دقت و باريكك كيرى صحيح نبود, اما جون زنان ما جندان 
آشنا با احكام رضاع نيستند و از طرفى هم مسأله رضاع اختلافى استء يعنى برخى بر يانزده بار قائلند» برخى هم ده بار را كافى 
مى دانند و هكذاء جون اختلافى استء حاكم هم بايد طبق فتواى خودش حكم كند كه اين محرم است يا محرم نيستء از اين 
نظر مى كويند بايد زنان در مقام شهادت بر رضاعء تمام خصوصيات را بيان كنند و به زبان بياورند تا حاكم متوجه شود كه 


آيا مطابق فتوايش است تا بككويد حرام است يا مطابق فتوايش نيست تا بككويد حرام نيست. 


ص: لاع 


قد اشتهر بين الأصحاب أنّه لا تقبل الشهاده بالرّضاع إِلَّا مع اشتمالها على جميع ما يعتبر فى الرّضاع الناشر للحرمه عند الحاكم 
اذى ترفع إليه الشهاده؛ معلا بتحقّق الخلاف فى الشرائط المعتبره فى الرضاع المحرّم؛ فيحتمل أن يكون الشاهد قد استند إلى 
اجتهاده» أو إلى تقليد من يخالف الحاكم فى الرّأىء إلا إذا علمت موافقه مذهب الشاهد لمذهب الحاكم. 


ولا يخلو هذا التعليل من عله؛ إذ ليس الاختلاف فى الرّضاع بأكثر من الاختلاف فى أحكام البيع و الوقف و الطلاق و غيرهاء مع 
أنهم لم يعتبروا التفصيل فى الشهاده عليه. 


أضف إليه أنه قد اتفقت كلمه الأصحاب فى أكثر شرائط الرّضاعء سوى العدد و الاختلا.ف فيه نزر يسير» ولا يوجب ذلكك 
اعتبار التفصيل فى الشهاده. 


الهم إلا أن يوه بجهل أكثر النّاس بشرائط الحرمه فى باب الرضاعء و هذا يوجب على الحاكم أن لا يقبل شهادتهم إِنَا 
بالتفصيل. 


ألا ترى أنْ أكثر الناس يزعم كفايه رضعه واحده. أو رضعات قليله فى التحريم» سواء ارتوى (سير بشود) أم لم يرتو (سير 
نشود)ءمتواليه كانت الرضعات أم لاء و سواء كان الرّضاع فى الحولين أم بعدهما. 


فلأجل احتفاف الحرمه بالرضاع بشرائط متعدّده يجهلها أكثر الناس» أو يصعب عليهم تعلّمهاء يجب على الحاكم أن يستجوبهم 
حين الشهاده عن تفاصيل شهادتهم و هذه وظيفه الحاكم و منه يعلم حكم إخبار الشاهد بالرّضاع. 


الثانيه: فى شهاده المرأه بالرّضاع 


تا كنون راجع به مطلق شاهد بحث كرديم, اينكك بحث را در باره شهادت زن متمركز مى كنيم و آن اينكه اصلاً آيا شهادت 
زن در باب رضاع قبول است يا قبول نيست؟ 


ص: اع 


ديد كاه شيخ طوسى در كتاب خلاف 


مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف مى فرمايد: شهادت زن اصلآ قبول نيست و اين فتوا از ايشان خيلى تعجب آور است و 
حال آنكه مبتلا به براى شهادت زنان هستندء با اين وجود ايشان مى فرمايد شهادت زن قبول نيست و بر اين نظر خودش دوتا 


دليل دارد: 
3 اجماع 


دليل اول ايشان اجماع است و مى كويد اجماع فرقه است بر اينكه شهادت زن در باب رضاع قبول نيست. البته اجماعاتى كه 
شيخ در كتاب خلاف ادعا مى كند ارزش علمى ندارد. جرا؟ آيت الله بروجردى مى فرمود اجماعات شيخ در كتاب خلاف 
قابل احتجاج نيست. جرا؟ جون اين كتاب را در مقابل اهل سنت نوشته تا در دهان آنها را ببندد» به اين معنى كه اكر آنها 
اعتراض كردند كه جرا شما در اين مسأله با ما مخالف هستيد در جواب بككُوييم كه ما اجماع داريمء بنابراين» ادعاى اجماع در 
كتاب خلاف مصلحتى است نه مدركى. 


"؛روايت 
دليل دوم ايشان روايت است كه در آن روايت آمده است:« لا تقبل شهاده النساء فى الوّضاع» 430 


ما هر جه تتبع نموديم و كتاب هاى حديثى را كشتيم؛ اين روايت را در مداركك حديثى يبدا نكرديم» يعنى در مداركك ماء يكك 


جنين روايتى نيستء اما اينكه شيخ اين روايت رااز كجا آورده؟ مدركش را نشان نمى دهد. 


بنابراين» شيخ طوسى بر عدم قبول شهادت زن در رضاع» كاهى بر اجماع تكيه مى كند و كاهى بر روايت» اين روايت را هم 
نشان نداده است كه در كجاست؟ 


ص: اع 


١-الممسوط.‏ شيخ طوسىء جال ص 7/6 .١‏ 


و يلاحظ عليه: 
أولاً؛ أن الاجماع الّذى ادّعاه غير مفيد لذهاب المشهور من الطائفه حتّى الشيخ نفسه فى شهادات المبسوط إلى خلافه (اجماع) 


يعنى خود شيخ كه در كتاب خلاف مى فرمايد شهادت زن قبول نيست» در كتاب مبسوط خلاف آن را مى كويد يعنى مى 
فرمايد شهادت جايز است. 


ثانياً؛ أن الرّوايه الّتى ادّعاه من أنّه لا تقبل شهاده النّساء فى الرّضاع أصلل» غير موجود فى الأصول المعتمده. 


2 -ه 


تع ءاقن ريل عون الوه تكيرعة تقف كافاع ابن قدف اللمعةلق اقداء اذفيفت غلاما وغاريه قال يلك ذلك 
نعم جاء فى مرسله عَرْدِ الله بْن بكر عن بغض اص ححابنا عن ابى عد الله ع: «فى امْرَاءٍ از وَ جَارِيّه قال يَعْلمُ ذل 


غَيْرهَا قَالَ لَاقَالَ ققَالَ ا تُصَدَّقُ إِنْ لَمْ يكن غَيرُهَا )١١‏ 

ولى اين روايت نمى كويد كه شهادت زنان قبول نيستء بلكه مى كويد به تنهايى قبول نيست و بايد رجل هم ضميمه بشود. 
بيات ذيكر ابق واي .من كويد شاهد واحد كافى نبسة: خواه مره باشد غتواه وه اما اكر ميمه باشقد اشكالن تدارة 
بنابراين» ادله اى كه ايشان اقامه كرده. صحيح نيست و علتش هم بيان شد. 


علاوه براين» اصلل مسأله رضاع كار زنان استء مانند قابله.مثلاً بجه اى متولد شدء نميدانيم: ١‏ صَاحَ أَمْ لَمْ يَصِح) اكر « صَاحَ 


»ارث به او مى رسد و اكر ١‏ لَمْ يَصِخ)؛ ارث به او نميرسد. 
متن روايت 


عِدَّةٌ مِنْ أَضِْحَابنًا عَنْ سل بْن زَيَادٍ تن ابن أبى تدر عَنْ دَاوْدَ بن سِرْحَانَ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قَالَ: «أجيرُ شَهَادَهَ النسَاءِ فى الْلَام 
صَاح أَمْ لم يِصِخ وَ فِى كل شئ ءٍ لا يَنْظرٌ إِلئِهِ الرّجَال تجوز شْهَادَةٌ النْسَاء فيه (25 


ص: عع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيح حر عاملى» ج و3 ص: ٠١‏ من أبواب ما يحرم بالرضاعء باحك ط آل البيت: 
-١‏ الكافى» كلينى» جا ص 0917 طّ الإسلاميه. 


فرض كنيد يدرى مرده و زنش هم آبستن استء بعد از مدتى بجه اش متولد شدء اما اين بجه از دنيا رفت و مردء روايت دارد 
كه: «إن صاح» ارثيه به او مى رسدء قهراً ارثيه اش هم مال وارئش استء اما «إن لم يصح» ارثيه به او نمى رسدء بلكه ارثيه مال 
همه ورثه استء كما اينكه قول قابله در آنجا قبول است كه عرب به آن (يعنى به صيحه بجه در بدو تولد) استهلال مى كويند. 
يعنى١‏ استهل أو لم يستهل»» استهلٌ به معناى صدا كردن استء همانجا كه در آنجا قول قابله را قبول مى كنيد. جرا ما در رضاع 


قبول نكنيم» يعنى بايد در رضاع هم قبول كنيمء بنابراين» قول زن در رضاع قبول است. 
منتها در اينجا معلوم نيست كه شهادت دو زن قبول است يا يكك زن هم كافى است؟ 


بايد به قاعده اوليه مراجعه كنيم» هر دو زنء معادل يكك مرد است فلذا اككر جهار تا زن شهادت داد» قولش قبول استء يا جهار 
زن باشدء يا دو زن و يكك مرد باشدء ما اين كونه مسأله را حل كرديم. 


بناير اين» بايد در رساله عمليه بنويسيم كه: اكر جهار زن يا دو زن و يكك مرد شهادت بر رضاع دادند» شهادت شان قبول است. 
اما در جاى ديكر هم داريم كه شهادت يكك زن هم قبول است و آن در مسأله استهلال استء «استهل أو لم يستهل». قول يكك 
زن (كه همان قابله باشد) قبول استء جون قابله هميشه يكى است. اما رضاع مثل استهلال نيستء فلذا دو نفر مى توانند ببينند. 
سه نفر مى توانند ببينند» مثل استهلال نيست كه آنى استء بجه از مادر متولد مى شود. نميدانيم كه آيا جيغ زد يا جيغ نزد» 
فلذا نمى توانيم رضاع را به استهلال قياس كنيم. 


ص: لءم هرا 


البته آقايان بعضى از اوقات در اموال هم به شهادت يكك زن كفايت مى كنند و آن در مسأله وصيت استء مثلاً اكر زنى 


بكويد شوهر من جنين و جنان وصيت كرده. ربعش ثابت مى شودء نمى توانيم رضاع را به باب وصيت هم قياس كنيم. 


فلذا ما در باب رضاع رجوع به همان قاعده اوليه مى كنيم و مى كوييم يا جهار زن يا دو زن و يكك مردء نه آن را به استهلال 
قياس مى كنيم كه شهادت يكك زن هم كافى است و نه آن را به باب وصيت قياس مى كنيم كه شهادت يكك زن ربع مال را 
ثابت مى شودء در اينجا همان جهار زن است يا دو زن و يكك مرد. 


قاعده جواز الوصيه للوارث 955/١١/١1‏ 
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موضوع: قاعده جواز الوصيه للوارث 


بحث ما در اين فصل در باره احوال شخصيه است و يكى از آنها اين است كه:« جواز الوصيه للوارث»» فرض كنيد كسى در 
حال احتضار و مردن است و احساس مى كند كه مركش فرا رسيده» وصيت مى كند كه فلان مبلغ را به فلان فرزندم بدهيد» 
اماميه مى كويند اككر اين وصيت به مقدار ثلث يا كمتر از ثلث باشد نافذ است. اما فزون از ثلث نافذ نيست. 


ديد كاه اهل سئتكت 


اهل سنت قاطبه (يعنى همه مذاهب اهل سنت) مى كويند وصيت به وارث باطل است» خواه در حال صحت باشد يا در حال 
مرض» خواه كمتر از ثلث باشد و يا به اندازه ثلث يا بييش از ثلث» اصولا وصيت بر وارث در اسلام جايز نيستء البته اين مسأله 
مور اعتداات ين هاو تياك كديا بان :اسح شوو كه رك عببالد قورة اكقاق انث و 1ن يتكه ريق وصيكه نانك يقن 31 
ثلث نباشدء يعنى اصل مسأله مسلم است كه وصيت يا بايد به مقدار ثلث يا كمتر از ثلث باشد نه بيشتر از ثلثء اما فوق الثلث 
باطل استء اختلااف ما در صغراستء آنها مى كويند وصيت به مقدار ثلث يا كمتر از ثلث كافى استء «الا الوارث» حتى 
ممكن است اقربين را هم استثنا كنند وبكويند آنها نبايد وصيت كنند, بلكه بايد به مقدار ميراث شان ارث ببرند» محتضر كه 
مى خواهد به وارث خودش بيشتر بدهد»حق يكك جنين وصيتى را ندارند حتى از بيغمبر اكرم ص نقل مى كنند كه حتى در 
حال حيات هم نبايد به يكى از ورثه بيشتر بدهد» ولو در حال حيات؛ يعنى اينكه منجزاً بدهد. مى كويند اين كار را هم نكنندء 
آنها مى كويند شخص حق ندارد كه نسبت به وارث وصيت كندء اقربين هم اكر وارث هستندء آنها نبايد وصيت كنندء اما اكر 
اقربين» از اقربينى هستند كه وارث نيستند مانند خاله» عمه؛ يعنى از طبقه دوم و سوم هستندء اشكالى نداردء اما اككر اقربين از 


وارث ها شدندء حكم وارث را دارند. 
ص : 517/2 
دليل اهل سنت 


آنها (اهل سنت) در اين مورد روايتى از ابو امامه دارند و از او نقل مى كنند كه يبغمبر اكرم ص فرمود:« لا وصيه للوارث؛»» اين 


«حديث) مستند آنهاست و همجنين احاديث ديكر. 


البته آنها اكتقا به ابن خنديث ثمى كتنده يعتق علاوة' براين عسديث» فلسفه باقى 'ثيز.مى كتتد.ومى كويند اولاً يبغمير اكرم ض 
نهى كرده.اسث از اينكه انسان موقع قدرت» بعضى از فرزندان را بر بعض ديككر در دادن عطا جلو بيندازد» مسأله وصيت در 
كار نيست» مى كويند تبعيض در حال قوت و سلامت هم شايسته نيستء اككر در حال صحت شايسته نيست»ء به طريق اولى در 
حال وصيت شايسته نمى باشدء از اوليت استفاده مى كنند» يعنى وقتى در حال صحت و قوت برترى دادن يكك فرزند بر فرزند 
ديكر جايز نيستء به طريق اولى در حال مرض صحيح نمى باشدء يكك فلسفه بافى ديكر هم دارند و مى كويند اين سبب مى 
شود كه بين اولاد و فرزندان يكنوع ايجاد عداوت بشودء مثلاً يدر اككر بخواهد نسبت به يكى از فرزندانش قالى يا جيز ديكر را 
وصيت كندء ساير ورثه باو دشمن مى شوند و يدر نبايد با اين كارش آتش اختلاف را بين ورثه و فرزندانش روشن كند. 
جواب 

ما در جواب آنها مى كوييم كه شما جطور اول سراغ حديث ابو امامه مى رويدء يا جطور شما سراغ فلسفه بافى مى رويد؛ جرا 
سراغ قرآن نمى رويد قرآن كريم به طور صريح جواز وصيت للوارث و الأقربينن را بيان مى كند و مى فرمايد: اكيب عَلَيكمْ 
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إِذَا حَضَرَ أحدّكمٌ الْمَوْتٌ إِنْ تَرَك حيرًا الْوَصِيه لِلوَالِدَين وَالَْفْريينَ بالْمَغْرُوفٍ حَمًا عَلَى الْمَتَقِينَه () . 


بر شما نوشته شده: «هنكامى كه يكى از شما را مركك فرا رسدء اكر جيز خوبى [- مالى] از خود به جاى كذارده» براى يدر و 


مادر و نزديكان» بطور شايسته وصيت كند! اين حقى است بر يرهي زكاران!) 


ص: ذا 


.1 86٠١ بقره /سوره "2 آيه‎ - ١ 


البته اقربين بايد وارث نباشند» جطور اين آيه را رها كرديد و سراغ حديث ابو امامه و يا سراغ فلسفه بافى مى رويد. 
عبارت 


اتفقت المذاهب الخمسه على أن الوصيه التبرّعيّه تنفذ فى مقدار الثلث فقطء مع وجود الوارث سواء أصدرت فى المرض أم فى 
الصبحه. و ما زاد عن الثلث يفتقر إلى إجازه الورثه» و إن كان الأفضل فى بعض المذاهب أن لا يستوعب الثلث بالوصيه» (1) . 

و أما فى مقدار الثلثء» فتنفذ وصيته عند الإماميه فى الأقرت و الأجنبىء و من غير فرق فى الأقرب» بين الوارث و غيره. 

وأأكنا المذاهي الأريعه فانازت الوصية للأقرت يشرط أن لا يكون وارثاً- مانند عمّهء خاله و امثالش كه در طبقه سوم قرار 


دارند- و أمًا الوارث فلا تجوز الوصيه له سواء كان بمقدار الثلث أم أقل أم أكثرء إِنَا بإجازه الورثه. 


قال السيد المرتضى: «و مما ظَنّ انفراد الإماميه به ما ذهبوا إليه من أنْ الوصيه للوارث جائزه؛ و ليس للوارث ( غير الموصى له) 
ردّهاء و قد وافقهم فى هذا المذهب بعض الفقهاء ( سيوافيكك التصريح به من صاحب المنار أيضا.) و إن كان الجمهور و 
الغالل» على خلافه» 12) . 


وقال الشيخ الطوسى: ٠‏ تصحح الوصيه للوارث مثل الابن و الأبوين. و خالف جميع الفقهاء فى ذلك و قالوا:؛ لا وصيه للوارث» 
لمم 


وافال الخرقى فى مسن الك : (3و لادوصية لوازك' الا اق حت الرره ذلكه) انو قال ار قوانه فى اترحصة إن الاساق إذا 


أوصى لوارثه بوصيه فلم يجزها سائر الورثه» لم تصيّ» بغير خلاف بين العلماء. 
ص: 517 
-١‏ المغنى» ابن قدامه. ج22 ص 8لا. 


7- الانتصار» سيك مر تضى» ص08١"7.‏ 


قال ابن المنذر و ابن عبد البرّ: أجمع أهل العلم على هذاء و جاءت الأخبار عن رسول الله(ص) بذلكك فروى أبو أمامه قال: 
سمعت رسول الله (ص) يقول: (( إِنْ الله قد أعطى كل ذى حقٌّ حقّه فلا وصيه لوارث )) رواه أبو داود و ابن ماجه و الترمذى» و 
أن النبى(ص) منع من عطيه بعض ولده و تفضيل بعضهم على بعض فى حال الصيحه و قوّه الملكك و إمكان تلافى(جبران) 
العدل بينهم بإعطاء الذى لم يعطه فيما بعد ذلكك. لما فيه من إيقاع العداوه و الحسد بينهم» ففى حال موته أو مرضه و ضعف 


ملكه و تعلق الحقوق به و تعذّر تلافى العدل بينهم» أولى و أحرىء و إن أجازها جازت فى قول الجمهور من العلماء» )١(‏ . 
اين فلسفه مسأله است از ديد آنها. 


و حاصل الكلام: ان فقهاء السنّه يشترطون لشاء الرسيه أن لآ مكون السرصنى له واو الموصى عند فرك الموضين إذا كان 
هناكك وارث آخر لم يجز الوصيه, فإن أجاز بقيه الورثه الوصيه للوارث نفذت الوصيه. فتكون الوصيه للوارث موقوفه على إجازه 


يقد الووقه أ عذا نشول (ه )2ل حرق رصني لزارك إلا أن ءالوو عادو قولق 10 للا ويه لرارث إلا أن محمد الورقة)). 


ثم إِنَ القوم بدل أن يعرضوا المسأله على الكتاب» أخذوا بالتفلسف و نحت (تراشيدن) الحكمه للمسأله كما عرفت فى كلام ابن 
قدامه حيث قال: (( لما فيه من ايقاع العداوه و الحسد بينهم )). 


وقال بعضهم: لما فى إيشار بعض الورثه من غير رضا الآ-خرين, ما يؤدى إلى الشقاق و النزاع و قطع الرحم و إثاره البغضاء و 


ص: 4/اع 


-١‏ لمغنى» ابن قدامه. ج 28 ص فلا -و/ 


لكن هؤلا-ء غفلوا عن أن ما ذكروه من الوجه ليس كلاه بل و لا-غاليوً» إذ ربما يكون بعض الورثه أولى ببعض الميراث من 
غيرهم» كما إذا كان المورّث صاحب كتاب مخطوط أو مطبوع لا يستفيد منه إلا الوارث الطالب دون الآخرين المشتغلين 
بالتجاره» فهل الإيصاء عندئٍ يوجب البغضاء؟ 


و ربما يكون الموصى له عاجزاً مقعداً (زمين كير) مستحقاً للإيصاءء فهل يثير الإيصاء فى المقام الغضاء و الحسد. و لأجل ذلكك 
نرى أن قانون الوصيه فى مصر أخذ برأى الشيعه الإماميه فى سنه 195 م, فأجاز الوصيه للوارث فى حدود الثلث من غير إجازه 
الورثه» نعم التزم القانون السورى برأى الجمهور و هى انَّ الوصيه لا تنفذ إلا إذا أجازها الورثه. 


و مع أنّ الكتب الفقهيه للمذاقت الأريط قن وان الوضية للوارثء إلا إذا أجاز الورثه» حتى أنْ بعضهم يقول بأنّ الوصيه باطله 
و إن أجازها سائر الورثه إلا أن يعطوه عطيه مبتدأه» )١(‏ . 


ومع هذا التصريح _ ينقل الشيخ محمد جواد مغنيه:؛ ما زال عمل المحاكم الشرعيه السنّيه فى لبنان على عدم صيعه الوصيه 
للوارث؛ و منذ سنوات قدَّم قضاتها مشروعاً إلى الحكومه يجيز الوصيه للوارث و رغبوا إليها فى تبنيها . 


يلاحظ على ما ذكره ابن قدامه من الحكمه: أنّها لا تقاوم الذكر الحكيم., و اتّفاق أئمه أهل البيت ع. و لو صححت لزم تحريم 
تفضيل بعضهم على بعض فى الحياه فى البرّ و الإحسانء لأنّ ذلكك يدعو إلى الحسد و البغضاء مع أنّه لا خلاف فى جوازه؛ و ما 
نقل عن النبى من النهى» فهو محمول على التنزيه لا التحريم» إذ لم يقل أحد بحرمه التفضيل فى الحياه. و سيوافيكك الكلام فيما 


ص: لا 


ىل١- المغنى» آم قدامه ج22 ا‎ -١ 


و الأولى عرض المسأله على الكتاب و السنّهء أما الكتاب فيكفى فى جواز الوصيه قوله سبحانه: «كيِب عَلَيكُمْ إِذَا ضر أَحَدكمُ 
الّمَؤْتٌ إِنْ ترك حَيرًا الْوَصِيةُ ِلَْالِدين وَالقويينَ ِالْمَعْرُوفٍ حَقًا عَلَى الْمُتّقِينَا. 


ع 
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المراد من حضور الموت: ظهور أماراته (موت) من المرض و الهرم و غيره؛ و لم يرد إذا عاين ملكك الموت, لأسن تلك الحاله 
تشغل الإنسان عن الوصيهء و أيضاً يجب أن يراعى جانب المعروف فى مقدار الوصيه و الموصى له فمن يملكك المال الكثير إذا 
أوصى بدرهم فلم يوص بالمعروفء كما أَنْ الإيصاء للغنى دون الفقير خارج عن المعروفء فان المعروف هو العدل الذى لا 
ينكر» و لا حيف فيه و لاج 

قاعده جواز الوصيّه للوارث 955/١١/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: قاعده جواز الوصيه للوارث 


بحث ما در باره وصيت به وارث استء كسانى هستند كه موقع مركك وصيت مى كنند كه به يكى از بجه ها فلا-ن جيز را 
بيد خط رار ما متصورس اشتجره 01 لكريم اب مسالف وا سورت راف ياندس كتدوي ارداياد 


اكت عَلَيكع إذَا عضر أَحَدَكمٌ الْمَوْتٌ إِنْ توك حيرا الوص لِلَالِدَين وَالأفوبينَ بالْمَغْرُوفٍ حَحمًا عَلَى الْمتّقِينَه 0 . 


قرآن كريما ين مسأله را به صورت واضح بيان كرده است. جطور؟ 


ع 


4 


اولأامق ثوناية: ٠‏ كتبت). فاتبأكشى اذزما بده كدان يط أرد كه حرو عق ب ابيع ايك #التاوادن اونا دقن ع كرماينة ١‏ تكن 
بَدَلهُبَعدمَا سَمِعَهُ نما ِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يِدُّوتَهُ إِنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ ؛ 000 . 


بس كسا كه بعد اا شقيداتش آنرا تغيير ذهتدء كناه آنه تنهاير كساتى اسث كة آن (وضبيت) را تغبير مى دهند» خداولتة 


شنوا و داناست. 
ص: ا 


.1 86٠١ آيه‎ 2١ بقره /سوره‎ - ١ 


7 بقره اسوره 2١‏ آيه181. 


اين حاكى از آن است كه اين يكك حكم مشروع و ثابت است تا روز قيامت ١(لى‏ يوم القيامه) و الاااكر يك حكم موقت و 
بدت دار يوه كنيعه قلات نار ليت كاله زر حب بكر اك واكاك لالز بوي كاك دحت تاكن الات فى ميد 


6-8 


كلمه اخَذًا ).هم ساك زثبوث الست آبه بحد كد.مى فرناسدة ١‏ تق كله بؤ يدها ربغ فالا مه على الذيق يلوت إن الله 


سَمِيعٌ عَلِيعٌ ؛ حاكى از اهميت موضوع است. 


ديد كاه استاد سبحانى 


يكدانه حديثى كه ابومامه از ييغمبر اكرم ص نقل مى كند كه آن حضرت در حجه الوداع فرمود:« لا وصيه للوارث» دست از 
آيه مباركه برداشته اند و همين حديث سبب شده كه آنها در يكك مخمصه اى قرار بكيرند» يعنى اكر يكك جنين حديثى در 


ميان نبود» هر كز اين مباحث را مطرح نمى كردند. 


آنها (اهل سنت) مى كويند آيه وصيت منسوخ به آيه مواريث استءآيه مباركه وصيت در سوره بقره استء آيه مواريث هم 


هر اؤائل ميوره كماع ناشين مى كويقد اق ايتكه خهدا فرموفه# و ولائونه لكل والعددمتهها القدش بن الكل 


مى كويند اين آيه» ناسخ آيه وصيت استء كه والدين بايد يكك ششم ببرند» مورّث حق ندارد كه بيش از يكك سدس براى 


ما عرض مى كنيم اككر روايت ابو امامه نبود.ه ركز در ذهن و مخيله كسى خطور نمى كرد كه آيه مواريثء»ناسخ آيه وصيت 
باشد. جرا؟ به جهت اينكه آنها طوليان استء در طول هم هستند نه در عرض همديكر» يعنى «وصيت» بر مواريث مقدم استء 
اكر كسى وصيت كند به غير اقربين» به اتفاق مسلمين وصيت مقدم بر ارث استء قرآن به طور صراحت مى فرمايد: « مِنْ بَعْلِ 
وَصيه يوعن بها أذ دين ا» اول وصيت و دين را كنار بككذاريد» بعد اين دوتاء هر جه از تركه ميت باقى ماند بين خودتان تقسيم 
كنيد» يس اينها در عرض هم نيستند تا با همديكّر تعارض كنند.قرآن كريم سه بار اين كلمه را تكرار مى كند كه وصيت قبل 
از مواريث استء اول بايد به وصيت ميت عمل كرهد- البته به شرط اينكه بيش از ثلث نباشد- بعداً مسأله ميراث به ميان مى 


نل 


ص: كلع 


اح السباء شوو 1 


بنابراين»مسأله وصيت در طول ميراث مى باشد و مقدم بر آن استء اصلا بين آنها تعارض نيست تا بككُوييم آيه مواريث ناسخ 
آيه وصيت استء آن جيزى كه آقايان را وادار به اين مسأله كردهء همان حديث ابو امامه استءاكر نبود حديث ابو امامه به 
اختلاف نظر قائلين به ناسخيت 

البته افرادى كه قائل به ناسخيت هستند» خود بر دو كروه اندءبعضى ها به طور صريح و يوست كنده مى كويند آيه مواريث» 
ناسخ آيه وصيت استء بعض ديكر در عين حالى كه مى خواهند به حديث ابوامامه عمل كنند» به آيه وصيت هم مى خواهند 


عمل كنند. جطور؟ مى كويند بايد به يدر و مادر كافر وصيت كنندء يعنى اككر به يدر و مادر كافر وصيت كند براى ترغيب 
آنها به اسلام» اشكالى ندارد. 


كروه اول ادعاى ناسخيت مى كندء اما كروه و دسته دوم ادعاى تخصيص مى كندء به اين معنى كه آيه وصيت را مى زنند به 
جابى كه انسان بوذن ومادر كافرثن وْضِيَكت كتذء الته آنها (يذرو.مادر كافر) كددازث نمئ برثد» جؤن كافز :از مسلمان اث 


نميل ابزح كلد وصينة فريك نه انها رشو و مادق كاف )اشكال: لوده اناشرمة ينا ندزيو ساذى سلما نا اعسات واطييت عا ل 0 
بى يايه بودن سخن هردو كروه 
بدون شكك سخن هردو كروه بى يايه و اساس است. جطور؟ 


مادر كافرش وصيت كند, اما نسبت به يدر و مادر مسلمان حق وصيت كردن را ندارد» لازمه اين سخن اين است كه كافر مقدم 


ص: الع 


انياً؛ اين دو آيه مباركه در طول هم هستند, نه در عرض همديكر تا آنها را معالجه كنيمء يا به كلى بككوييم ناسخ استء يا 
اينكه بين يدر و مادر كافر» و بين يدر و مادر مسلمان فرق قائل بشويم و بككوييم وصيت نسبت به يدر و مادر مسلم جايز نيست» 
اما نسبت به يدر و مادر كافر جايز استء تمام اين مسأله ها با فرض اين است كه اين دو آيه مباركه متعارض باشند و حال 


عي :و اتوت" كسمن :اذ عق اقل مد كويهه ادك هما له ده مسال قوطى "دو اتقي ادي محمكة غيلاة: لوطه نه | ون 
ريزه كارى ها دارندء منتها بخاطر حديث ابو امامه كير كرده اند كه جه كار بكنندء حديث از نظر شان معتبر است ولذا كير 


كرده انك. 


آيه الوصيه منسوخه بآيه المواريث 


قالوا: إِنّها منسوخه بآيه المواريث» فعن ابن عباس و الحسن (حسن بصرى): نسخت الوصيه للوالدين بالفرض فى سوره النساء 
(آيه 41١‏ و تثبت للأقربين الذين لا يرثون» وهو مذهب الشافعى و أكثر المالكيين» و جماعه من أهل العلم. 


طبق اين نظرء آيه وصيت منسوخ است به آيه مواريث. 


و منهم من يأبى كونها منسوخه. و قال: بأنْها محكمه ظاهرها العموم و معناها الخصوص فى الوالدين اللذين لا يرثان كالكافرين 
والعبدين» و فى القرابه غير الورثه ) . 

مى كويند آيه وصيت مال يدر و مادر مسلمان نيست. مال يدر و مادر كافر استء بنابراين» تعارض را برداشتيم. جطور؟ جون 
تلان و ماكر كانه اخ دن بقارت تيعد زور تبه ود جاو كاقدرار تبان كنج ردقي بويت مال كدو عادر كاقز 


استء در واقع آيه ارث را بر يدر و مادر مسلمان حمل كرده اند» آيه وصيت را هم بر يدر و مادر كافر حمل نموده اند و با اين 


جمع شان تعارض را برداشته اند» جون يدر و مادر كافر محروم از ارث استء كفته اند لا اقل از وصيت بهره ببرند. 


ص: عع 


و مرجع الوجه الأول: إلى نسخ جواز الابصاء فى الوالدين و انّه لا يوصى لهما مطلقاًء وارثين كانا (مانند يدر و مادر مسلمان) أو 


و مرجع الوجه الثانى: إلى تقييدين» تقييد جواز الايصاء للوالدين بما إذا كانا ممنوعين من الارثء و تقييد جواز الايصاء بالأقربين 
بما مرّ فى الوجه الأول. 


وقال الجصّاص فى تفسير الآيه: نسختها آيه الفرائض. 
:١‏ قال ابن جريج عن مجاهد: كان الميراث للوالد و الوصيه للوالدين و الأقربين. فهى منسوخه » (1) . 


”: و قالت طائفه أخرى: قد كانت الوصيه واجبه للوالدين و الأقريين فنسخت عممّن يرث و جعلت للوالدين و الأقربين الذين لا 


يرثون ). 


و على الوجه الأولء فآيه الوصيه منسوخه بالمعنى الحقيقى» و على الثانى مخصّصه حيث أخرج الوارث منهما و أبقى غير الوارث 
(بدر و مادر كافر)» لكن لازم كون الوصيه واجبه و بقاء الأقربين تحت العموم؛ وجوب الوصيه لغير الوارث منهماء و هو كما 


4. 


ترى. 
نحن نجد نظير هذه الكلمات فى كتب التفسير و الفقه لأهل السنّه و تعلق عليها بوجهين: 


الأؤل: إِنّ السابر فى كتب القوم يقف على أنّ الى حملهم على ادّعاه النسخ و التخصيص فى الآيه. هو روايه أبى أمامه أو عمر 
بن خارجه و أنّه سممع رسول الله ص يقول فى خطبته #- عام حجه الوداع - أن لا إله إِلّا الله قد أعطى كل ذى حقّ حقّه فلا 
وصيه لوارث»» لولا- هذه الروايه لما خطر فى بال أحد بأنّ آيه المواريث ناسخه لآيه الوصيه. إذ لا تنافى بينهما قيد شعره (به 
كارك مكف شر هر لحل تكرة عدسهما تاسيكة ال متكفيهين إذ لاعتافاء أن حكى يناف مالي غلى الإساة قرفا أو فليا أن 


يوصى للوالدين و الأقربين بشىء» لا يتجاوز الثلث. وفى الوقت نفسه يورّث الوالدين و الأقربين على النظام المعروف فى الفقه. 


ص: م6 


-١‏ سنن الدارمى؛ ج ؟» ص 9١6؛‏ مرسالا عن قتاده. 


والذى يوضح ذلك :( يعنى اينكه دوتا در طول همديكرند نه در عرض همديككر) هو أنْ الميراث فى طول الوصيّه و لا يصحح 
للمتأخر أن يعارض المتقدّم.ء و أن الورّاث يرثون بعد إخراج الدين و الوصّيه؛ قال سبحانه: «مِنْ بَعْدِ وَصِيهِ يوصى بها أَؤْ دّين). و 
فى ثلا-ثه مورد أخرى: ١مِنْ‏ بَعْدٍ وَصِدَيِهِ يوضّى بها أؤْ دين » فلا موضوع للنسخ ولا للتخصيص. همه اينها حاكى از آنست كه 


درجه وصيتء مقدم برارث است. 


وقنه تقطن القرطتى لخقي نا 3 كرناو قال ةو لزلا هذا الحاية لامك الى أن اخدو المال عي لووك بالرععةوو البيرات 
إن لم يوص - قالى را وصيه ببرد» ثلث را هم ميراثاً ببرد -» أو ما بقى بعد الوصيه» لكن منع من ذلك هذا الحديث و الإجماع' . 


قرطبى تفسيرى دارد بنام:٠‏ الجامع لأحكام القرآن؛ كه غالا به آنات فقه اهميت داده و به غير آيات فقه جندان اهميت نمى 
دهد. تفسيرش» تفسير فقهى استء. حديثى كه ايشان مى كويدءهمان حديث ابو امامه است كه در جلسات آينده آن را از نظر 
سند برسى خواهيم كرد اجماعى كه مى كويدء اولاً سيد مرتضى نقل كرد كه بعضى از اهل سنت با ما هماهنكك استء علاوه 
براين» اين جه اجماعى است كه شما اهل بيت را ناديده كرفتيد»روايات اهل بيت ع حاكى از آن است كه هيج مانعى نيست 


كه براى وارث هم وصيت بشود. 


صاحب وسائل يانزده روايت از ائمه ع نقل مى كند كه فقط دوتايش با ما مخالف استء اما سيزده تاى آنها آشكارا مى كويند 


الوصيه للوارث. با اين وجود جطور اينها ادعاى اجماع مى كنند و حال آنكه ائمه اهل بيت ع لا أقل بخشى از اين امت مى 


باشند. 


ص: ء 


علاوه براين» جطور ادعاى اجماع مى كنند و حال آنكه فقهاى شيعه مخالف استء اككر مسلمانان را بر جهار قسمت تقسيم 
كنيم» شيعه يكك سوم آنهاستء جطور شيعه را ناديده مى كيرند. اين آقايان كه ادعاى اجماع مى كنند» اهل بيت ع وعلماى 
يه وإ كار نواه ] لشو امطاى الجناء عى كد كلاجور ريك جر لني ست 16لا رسام اا كاد 


روايات اهل بيت ع 


1 ميل * نُ يَعْقُوبَ عَنْ عِدَّءِ مِنْ أَضِْححابًا َنْ سل بْن زِبَادٍ و مد بن مُححمَدٍ جمِيعاً َن ابن مَحْبُوب عَنْ أب وَلَادِ الْحنّاطٍ عَنْ 
أبى عَبِدِ اللّع قَالَ: «سَأتُهُ تحن الْمَيّتِ يُوصِى لِلْوَاثِ بِشَئ ءٍ فَالَ نعم َو قَالَ جائرٌ له )١(‏ 


0 
0 


؟: عَنْ محمد بن مثلم عَنْ أبى جف رع قَالَ: سَأَلهُ تن الْوََِيِهِ لِْوَارثِ قَفَالَ تجوز قَال ثم هده الَآَيَهَ إنْ ترك حيرا الْوَصدَيّهُ 
ِلْولِدَيْنِ وَ الأقريينَ» 150 . 


* عَنْ أبى بصِير يَعْنى الْمُرَادِىٌ عَنْ أبى عَبِدِ الل ع قَالَ: ١‏ عَن الْوَصِيْه لِلوَارثِ فَقَالَ تجوز » 0 . 
"عن مط بن مهلم عن أبى قرع :لوصف اث لبأ يهاه 152 . 

«: عَنْ مُحَمَد د بن مُشلم قَالَ: ٠‏ سألْتٌ أب عد اللّوع عَنٍ الْوصِيْ لوا ققَالَ تجوزه () 

ص: لالع 

-١‏ وسائل الشيعه.» شيخ حر عاملى» ج215 ص 07817 من أبواب جواز الوصيه» بق حا ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 0787 من أبواب جواز الوصيه» ب 16 حل ط آل النيتا: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2195 ص 07817 من أبواب جواز الوصيه. ب 6ك حل ل ان البيت:؛ 


ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7/8/8 من أبوات جواز الوصيه. ب 6ل حك طّ ا البيت. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7/8/8 من أبواب جواز الوصيه. ب6ك. حق طّ له البيت: 


*: عَنْ مُحَمَدِ بن قِس قَالَ: ٠‏ سَأَنْتٌ أبا جغفَ رع عَن الوَّجلٍ يُفَضْلَ بَعْضٌ وُلْدِهِ عَلَى بَغض فَفَالَ نَحمْ وَ ِسَاءَةُه (01 . 


أقول: أما الإجماع فغير محمّق و كيف يكون كذلك مع أن أئمه أهل بيت ع - كما سيوافيكك - اتفقوا على جوازه و كذلكك 
فقهاء الإميه طوال القرون و هم ثلث المسلمين» و بعض السلف ما يحدّث عنه صاحب المنار» و أما الحديث فسيوافيك ضعفه. و 
الاعلي فرضن الشحه داء قاب للتأويل و العدل خلن .مازاه الاسام عن القت 

الثانى: إن ادّعاء النسخ أو التخصيص فى الآيه. بآيه المواريث؛ متوقف على تأر الثانيه عن الأولى, و أَنّى للقائل بهما إثباته؟ بل 
لسان آيه الوصيه بما فيها من التأكيد لأجل الإتيان بلفظ «كتب»و توصيفه بكونه «حقّاً على المؤمنين » يأبى عن كونه حكماً مؤقناً 
لا يدوم إِلَا شهراً أو شهوراً. 

اين دوتا اسكال دازف اولاً بابد آقايان اث كتنف كه اورم بقرء قبلا تازل هده ن سنوره ثساء هم يعدا ثازل شادم كه تاش يعد 
از منسوخ باشدءآيا يكك جنين دليلى داريم كه آيه ميراث بعد استء آيه وصيت قبل است؟ البته سوره بقره در همان اوائل 
هجرت بر بيغمبر اكرم ص نازل شده. دليلش هم اين است كه داستان جدال حضرت با يهود در سوره بقره مى باشد و اين 
حاكى از آن اين است كه سوره بقره در اوائل هجرت نازل شده؛ سوره نساء هم اوائل هجرت نازل كرديده؛ فلذا دليلى نداريم 


كه سوره نساءء بعد از سوره بقره نازل شده است. 


ص: م6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7/8/8 من أبواب جواز الوصيه. ب 6ل ح تق ط آل البيت. 


قال عبده: ١‏ إِنّه لا دليل على أَنْ آيه المواريث نزلت بعد آيه الوصيه هناء فإنْ السياق ينافى النسخ, فإنّ الله تعالى إذا شرّع للناس 
حكماً وعلم أنه مؤقت و أنه سينسخه بعد زمن قريبء فإنّه لا يؤكده و لا يونّقه بمثل ما أكد به أمر الوصيه هنا من كونه حقّاً على 


المتقين و من وعيد لم بدّله). 


ايشان مى كويد اكر واقعاً اككر نظر خدا اين بود كه به اين وصيت يكسال يا دو سال عمل بشودء بعداً به وسيله آيه مواريث آن 
را بهم بزند و نسخ كندء ديكر اين همه تشريفات و تاكيدات لازم نداشتء يعنى نياز نبود كه كلمه «كيِبَ» يا كلمه «حمّاً على 


المؤمنين » را به كار ببرد» و سيس بفرمايد: ١‏ فَمَنْ بَدَلَهُ بَعْدَمَا سَمِعَهُ فَإنّمَا إِنْمَهُ عَلَى الَذِينَ يِبَدَّلوئهُ إنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ ا. 


ثم قال: و بإمكان الجمع بين الآ-يتين» إذا قلنا إن الوصيه فى آيه المواريث مخصوصه بغير الوارث بأن يخصّ القريب هنا 
بالمممنوع من الإرث و لو بسبب اختلاف الدين» فإذا أسلم الكاقو فرك الوقادى والداء كافراوه قله آذ يراضى :ليننا جما بو لق 
قلوبهما» )١(‏ . 


ولى ايشان بعداً مى كويد اكر بخواهيم بين دو آيه جمع كنيم؛ ناجاريم بكوييم آيه اول كه راجع به وصيت استء مال وارث 
بالقوه استء منتها مانع بالفعل دارد» مثل يدر و مادر»ء جون يدر و مادر كافر ارث نمى برندء لا اقل از طريق وصيت يكك جيزى 
به آنها داده شود و منافات با آيه ارث هم ندارد. جرا منافات ندارد؟ جون يدر و مادر كافر ارث نمى برند؛ بكوييم آآيه وصيت 
مال يدر و مادر كافر است كه محروم از ارث استء ايشان با اين كلامش كلام قبلى خود را خراب كرده است. جرا؟ جون به 
ايشان عرض مى كنيم كه شما آيه را بر مورد نادر حمل كرديدء زيرا خيلى نادر است كه مسلمانى در روى زمين يبدا شود كه 
بدر و مادرش كافر باشندء خداوند هم براى اين فرد نادره سهمى قرار داده است فلذا ما نمى توانيم آيه را بر مورد نادر حمل 


ص: 6 


١ د خا‎ ١١2 تفسير المنار» عبده» جك ص‎ -١ 


قاعده جواز الوصيّه للوارث 56/١١/١1/‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: قاعده جواز الوصبه للوارث 


بحث ما در يكك مسأله اختلافى ؛ بين ما و اهل سنت استء ما اعتقاد داريم كه انسان مى تواند نسبت به بستكانش حتى وارث هم 
وصيت كندء البته وصيت بايد يا به اندازه ثلث يا كمتر از ثلث باشد. 


وصيت كندء به شرط اينكه وارث نباشد. 


مدرككث آنها همان رواد بت ابو امامه استء از آنجا كه اين حديث آنها را كرفتار كرده» فلذا راجع به آيات هم بحث مى كنندء 


كاهى مى كويند آيه مواريث» ناسخ آيه وصيت است. 


ما در جواب عرض كرديم كه اينها (آيات) ذر طول همديكرند» نة ذر عرض همك يكر د سن :اول وضيتك انث يعدا فيراك: اده 
مباركه .هم افإمود كدة ورق يفل وده يوضى بها أو كين» + يعتى اولاً ديق :و هكذا ووصبت ميث را كار يكذاريد و سس بقبهارا 


بين خود تقسيم كنيد. 


داريم كه انسان مى تواند وارث را هم وصيت كند 


وول الأذعيام تع مع َوْلَى ببغض فِى كاب اليم المووية وَالْمَاجِرِينَ ! إَِا أنْ تَفْعَلوا إلى أَوْلِيائِكم مَعْرُومًا كان ذَلِكك فى 
الْكتَاب مقطو 1 


وخويشاوتدان سيث ا به يكديكر اق مؤمتان و مهاجران ذر آنه هذا مقرو داشته اولى هسشدء مكر ايتكه بكواهيد سيت به 


دوستانتان نيكى كنيد (و سهمى از اموال خود را به آنها بدهيد)؛ اين حكم در كتاب (الهى) نوشته شده است. 
ص: لمكا 
-١‏ احزاب /سوره ”ل أبدع. 


يعنى ارث و ما تركك مال ذوى الأرحام استء مككر اينكه خود ميت در زمان حيات خودش به برخى از اولياء خودش نيكى 
كندء كلمه «اولياء» مطلق استء هم شامل اقربين وارث مى شود و هم شامل اقربين غير وارث. البته در لغت عرب كلمه «ولى» به 
معناى يشت سر هم آمدن است,ء علت اينكه بستكان را اولياء مى كويند»جون اينها يكنوع اتصالى به انسان دارند» زيرا يا قبل از 


الاق اسه ايه ا لأساف 


«على اى حال» كلمه «اولياء» اطلاءق دارد» يعنى هم وارث را شامل است و هم غير وارث راء اطلالق اين آيه موقف اماميه را 
تاييد مى كند. 


اطلاق آيه ديكر: ٠‏ وَإِذَا ضر الْقِسْمَه أولو الْقّْبَى وَالْيَامَى وَالْمَسَاكِينٌ فَارْرْقُوهُمْ مِنْهُ وَقُولُوا لَهُْ قَوْلَا مَْرُوفًا 12 . 


آن اموال را به آنها بدهيد! و با آنان به طور شايسته سخن بككوييد! 


انسانى در ككذشته و از دنيا رفته است و اينكك مى خواهند تركه را بين ورثه تقسيم كنند» حول تركه دو طائفه قرار كرفته اند 
طائفه اى كه وارثند» ماند فرزندانء»طائفه ذيكروارثك نيستئك» اما نسبت به اين ميت يكنوع ارتباطى دارندء مانند خاله» دائى»عمه 


و عمو و امثالشء آنها هم يكنوع تقاضايى دارند» خداوند مى فرمايد هر موقع مال ميت را تقسيم مى كنيد» مقدارى را هم به 
افرادى كه وارث نيستند بدهيدءالبته اين استحباب دارد. 


اين آيه مباركه هم اطلاق دارد و مى كويد: افرادى كه به انسان به نوعى وابسته اند هر جند وارث نيستند» وصيت كند كه از 


مال من جيزى را به برادر زاده من بدهيد, يا به عمو يا عمه و خاله من هم بدهيد. 
ص: ١و5‏ 


-١‏ نساء /سوره 05 آيه/ 


بنابراين» اين دو آيه مباركه هر جند نص در مورد نيستء اما اطلاقش اين مورد را هم مى كيرد»خصوصاً آيه اول» جون نسبت 
به آيه دوم ممكن است بككُويد اين آيه خطاب به ميت نيستء بلكه خطاب به بعد الميت است. اما آيه اول صريحاً در باره خود 


«على اى حال» موقف ماءموقف آيه و نمى توانيم به آيه مباركه دست بزنيم. 
اهل سنت جه مى كويند؟ 


اهل سنت مى كويند آيه مباركه با سنت منسوخ شده استءآيه كريم كه مى كويد نسبت به وارث وصيت كنيد» سنت ييغمبر 
اكرم ص قرآن را نسخ كرده استء البته روايت از ابو امامه باهلى و عمرو بن خارجه استء ايشان (عمرو بن خارج) مى كويد 
بيغمبر اكرم ص در حجه الوداع بود» من هم زير شتر آن حضرت بودم كردن شتر آن حضرت روى سينه يا شانه من بود حتى 
شتر ييغمبر ص وقتى نيشخوار مى كرد آب نيشخوارش روى بدن من مى ريختء؛ شنيدم كه ييغمبر ص فرمود: «لا-وصيه 
للوارث»» البته خطبه حجه الوداع بسيار مفصل است كه يكى از آنها به قول ابو امامه اين است كه: ١‏ لا وصبه للوارث). 


يلاحظ عليه: اولا؛ اين روايت خبر واحد است و با خبر واحد هر كز نمى توان قرآن را نسخ كردءثانياً؛ از نظر سند مخدوش 


يرسش 
ما الفرق بين خبر الواحد و بين الخبر الواحد؟ 
ياسخ 


فرقش اين است كه اكر يكك نفر نقل كندء به جنين خبرى مى كويند: خبر الواحدء اما اكر دو نفر يا سه نفر يا جند نفر نقل 
كنند» منتها به حد تضافر يا تواتر نرسدء به او مى كويند: الخبر الواحد. 


به بيان ددكر فرضر الوائسر» مان الخو هيد ) ركف لفن اسثء اما در دومىء يعنى الخبر الواحد» مخبر (خبر دهنده) جند نفرند» 


منتها به حد تواتر نمى رسند. 


ص: حرا 


بنابراين» اين خبر الواحد است هر جند آن را دو نفر نقل كرده اند» يكى ابو امامه باهلى» ديكرى هم عمرو بن خارجه؛ مى 
كويند ابن عباس هم نقل كرده است,ء ولى ابن عباس نقل نكرده استء خبر واحد در برابر قرآن حجيت ندارد.مقام قرآن خيلى 


بالاتر از آنست كه با خبر ابو امامه باهلى يا عمرو بن خارجه قابل نسخ باشد. 


«بالفرض» كه جنين خبرى هست» باز هم قابل جمع است كما اينكه رواياتى كه من نقل كردم (حدود هيجده روايت است)»؛ در 


روايات جهاردهم آمده كه ييغمبر اكرم ص فرمود: « أزيد من الثلث »). 
روايات اهل سنت 
اهل سنت سنت هيجده روايت در اين زمينه نقل كرده اند كه روايت جهاردهمش اين است: 


؟٠:‏ ونا (مخفف حدّثنا است) أحمد بن زياد» نا (حدّثنا) عبد الرحمان بن مرزوقء نا (حدّثنا) عبد الومّاب, نا (حدّثنا) سعيد. عن 
قتاده» عن شهر بن حوشبء عن عبد الرحمن بن غنم» عن عمرو بن خارجه قال: خطبنا رسول الله ص بمنى فقال: ٠‏ إِنّ الله عزّ و 
جل قد قشم لكل إنسان : اديه المتراف قاذ يدر د از ارك :رامق لاق التلق 

اولاً؛ اين خبر» خبر واحد است و با خبر واحد نمى شود قرآن را تخصيص زدء تا جه رسد كه با خبر واحدء قرآن را نسخ كنيم. 


تانب يكن النك اكد ا ووابات إاده يانه بنع كسنق كبن تفل كرده فيك إلا من النلث ققدم انقانا در جلسه 


الوداع قيد را هم كذاشته السكدو اتقافا اين فيك قروا ايها مده الم 


ص : #اوع 


متن روايت 


5 ادر 


قَالَ أيّهَا الَّاسٌُ إِنَّ الله قَدْ قَسَمَ لكل وَارِثْ نَصِيبَه 


- 
ع 


«الْحَسَنٌ بْنُ عَلِىّ بن شَعْبَهَ فى تحب الْعَقُولٍ عن النىَ ص: ٠‏ فِى حطَبه الْوَدَاع أنه 
ِنَ الْمِيرَاثِ وَل تَجُوزٌ وَصِيِةٌ ِوَارثِ بِأككْرَ من الث ...؛ (1) . 


بنابراين» هم در روايات آنها قيد « بأْكَكرَ مِنّ الْْلْثْه آمده و هم در روايات اهل بيت ع. 


يس اولا؛ خبر واحد نمى تواند ناسخ قرآن باشدء ثانياً؛ بر فرض هم خبر واحد را ناسخ بدانيم» قيدش در روايات آنها آمده, 


منتها حذف شده. جنانجه در روايت ما هم آمده أسثة: 

تا إينجا مسأله را از نظر كلى مورد بحث قرار داديم اينكك بايد ببينيم كه آيا اصللاً اين روايات صحيحه است يا نه؟ 
تمام اين هيجده روايات مخدوش هستند » من سند دو روايت يا سه روايت را مى خوانم. 

روى الترمذى فى باب: ما جاء لا وصيه لوارث 


:١‏ حدّثنا على بن حجر و هنّاد قالا: حدّثنا إسماعيل بن عياش». حدّثنا شرحبيل بن مسلم الخولانى» عن أبى أمامه الباهلى قال: 
سمعت رسول الله ص يقول فى خطبته عام حجه الوداع: ١‏ إِنَّ الله قد أعطى لكل ذى حقٌّ حمّه فلا وصيه لوارث» الولد للفراش و 
للعاهر الحجر). 

":حدّثنا قتيبه» حدّثنا أبو عوانه» عن قتاده» عن شهر بن حوشبء عن عبد الرحمان بن غنم» عن عمرو بن خارجه: أن النبى ص 


خطب على ناقته و أنا تحت جرانها (من زير كلوى شتر آن حضرت قرار داشتم) و هى تقضّع بجرّتها (نيشخوار مى كند) و إِنَّ 
نعامها يسيل بين كتفى فسمعته يقول: 


عو عوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 150 من أبواب جواز الوصيه» ب18. ح 68 ط آل البيت. 


ف إن اش أغطن كل ذى حدق حقّده وز لآوضيه لوارث: و الولد للقرائن و للعاهر الجر .0 11 

و فى الأسناد:من لا يحتج به. 

١؛‏ إسماعيل بن عياش 

اولأنادو منت ابن شد وك اسجاعيا عن غيائى انيت كوخطين:وزناوه از حي كن اكه 

قال الخطبيب: عن يحيى بن معين يقول: أما روايته عن أهل الحجازء فإنّ كتابه ضاع» فخلط فى حفظه عنهم. 
معلوم مى شود كه كتابش را كم كرده؛ حفظاً وقتى نقل مى كردهء حفظش صحيح نبود. 


وقال محمد بن عثمان بن أبى شيبه. عن على بن المدينى: كان يونّق فيما روى عن أصحابه أهل الشام, فأمًا من روى عن غير 
أهل الشام ففيه ضعف. 


يعنى اكر اسماعيل بن عياش از اهل شام نقل كند» صحيح استماما اكر از غير اهل شام نقل كند» روايتش صحيح نيستء از اين 


وقال عمر بن على: « كان عبد الرحمان بن المهدى: لا يحدّث عن إسماعيل بن عياش» (7) . 


وقال ابن منظور: و قال مضر بن محمد الأسدىءعن يحيى: إذا حدّث عن الشاميين و ذكر الخبر فحديثه مستقيم؛ فإذا حدّث عن 
الحجازيين و العراقيين خلط ما شاء» 0) . 


و قال الحافظ جمال الدين المرّى: قال عبد الله بن أحمد بن حنبل: سئل أبى عن إسماعيل بن عياش فقال:« نظرت فى كتابه عن 
يحيى بن سعيل أحادذيث صحاح. و فى «المصئّف» أحاديث مضطربه. 


و قال عثمان بن سعيد الدارمى» عن دحيم: إسماعيل بن عياش فى الشاميين غايه و خلط عن المدنيين. 
ص: 5946 
-١‏ سنن ترمذى» جع؛ ص *677؛ باب ما جاء لا وصيه لوارث» ح 71-7١7١‏ 71. 


7- تاريخ بغداد» ج22 ص 77١2‏ -/ا7؟, 


بو مختصر تاريخ دمشق» جك ص 77/82. 


و قال أحمد بن أبى الخوارى: سمعت وكيعاً يقول: قدم علينا إسماعيل بن عياش فأخذ منّى أطرافاً لاسماعيل بن أبى خالد, فرأيته 
بخلط فى أخذه 


و قال إبراهيم بن يعقوب الجوزجانى: ما أشبه حديثه بثياب سابور يرقم على الثوب المائه» و أقل شرائه عشرهء قال: كان من أروى 


الناس عن الكذابين. 
و قال أبو إسحاق الفزارى فى حقّه: «ذاكك رجل لا يدرى ما يخرج من رأسه» (1) . 


ونقل الترمذى بعد ذكر الحديث عن أبى إسحاق الفزارى: و لا تأخذوا عن إسماعيل بن عياش ما حدّث عن الثقات و لا عن غير 
الثقات)» (5) . 


؟؛ شرحبيل بن مسلم الخولانى الشامى 

قال ابن معين: ضعيف و اختتن فى ولايه عبد الملكك بن مروانء و ونّقه الأخرون» () . 

'؟؟ شهر بن حوشب 

تابعي» توفى حدود عام .٠٠١‏ 

قال النسائى: « ليس بقوى» 

و قال يحيى بن أبى بكر الكرمانى عن أبيه: كان شهر بن حوشب على بيت المال؛ فأخذ خريطه فيها دراهم, فقال القائل: 
لقد باع شهر دينه بخريطه *** فمن يأمن القرّاء بعدكك يا شهر (5) 

قرَاءء در اين شعر به معناى محدّثين» سابقاً به محدّثين قرَاء مى كفتند. 

و قال جمال الدين المرّى: قال شبابه بن سوّار عن شعبه: و لقد لقيت شهراً فلم أعتد به. 


وقال عمرو بن علق : كان بحى لا بحلات عن شهر ين حوشب» وقال أيضا: سألت ابن عون عن حديث هلال بن أى زيب عن 


شهر ... فقال: ما يصنع بشهر إِنَّ شعبه نزكك شهراء فقال النضر: نزكوه» أى طعنوا فيه. 


ص: عوع 


.١ تهذيب الكمال» ج20 ص78‎ -١ 


.7517١ سئن الترمذى. ج25 ص 7737 ح‎ -١ 
.١7/7١ برقم‎ 5١ تهذيب الكمال» ج؟17. ص‎ - 


- تهذيب الكمال» ج5» ص 2288 برقم ١1ه.‏ 


حياويه زواتي ورك اق مدي ]دزا كو فقا مطاله كتيده متك ك5 ] ناواقما ابنها معني روا حل فيسل باايضن اناكو باسة 
روايت نيستند» بلكه به دو نفر يا سه نفر مى رسند؟ 
قاعده جواز الوصيّه للوارث /94/11/1 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: قاعده جواز الوصيّّه للوارث 


كيان كرنه كاقلا يان كرحملة اهل سنت كر خدوة سيجلة زوابت دارقد و حال اكه هجله روادع نسةة بنعيا خبال كزده 
اند كه اختلاف طرق» سبب مى شود كه هر كدام يكك روايت شمرده شوندء از اين روء كفته اند معقول نيست كه ما هيجده 


روايت را كنار بزنيم. 

بله! اكر هيجده روايت باشد» هيجده روايت قابليت اين را دارد كه قرآن را تخصيص بزند يا نسخ كندء اما متأسفانه اينها هيجده 
تا طريق اند نه هيجده روايت» مجموع روايات رااكر حساب بكنيم» سه روايت بيشتر نيست. 

عصاره بحث 

عضاره بحخث ما اين خواهد بود كه: 


اولآء آيه وصيت حاكم بر آيه ميراث استء زيرا آيه وصيت در مرحله اول است و آيه ميراث در مرحله بعد قرار دارد» وصيت 
در جايى است كه علاوه بر ميراث» شخص حق دارد كه مقدارى از مال خود را به ديكرى وصيت كندء اين منافات با آيه 


ثانيا؛ غلاتوة برايةة دوتا آيه هم داشتيم و اطلاءق اين دو آيه مى رساند كه انسان مى تواند بر برخى از نزديكان خودش ( هر 


جند وارث باشند ) وصيت كند. 


اكر از اينها بككذريمء اين روايات جمع دلالى دارند» جون قبلا عرض كرديم در دو روايت قيد: ٠‏ بِأْكْرَ مِنَ الْْلثْه آمده. يعنى 
اين قيد هم در روايات آنها آمده و هم در روايات ماء يس مى شود جمع دلالى يبدا كنيم و بكنُوييم اين روايات ناظر به جايى 
است كه زايد بر ثلث باشد. 


ص: /اوع 


ثالثً؛ كذشته از اين مطالبء آيا ما مى توانيم اينها را هيجده روايت فرض كنيم؟ نه خير» جون سه نفر قهرمان راوى اين روايات 
هستند» يكى ابو امامه باهلى» ديكرى عمرو بن خارجه. سومى هم انس بن مالكك استء يعنى تمام اين هيجده حديث به اين سه 


ذقر ع زاسيك. 


روايات أبو امامه باهلى 


بايد توجه داشت كه سه طريق استء اما همه اينها سه طريق است براى يكك روايت» جون در همه اينها شرحبيل بن مسلم است» 
هم در اولى» هم در سومى وهم در هشتمىء علاوه بر شرحبيل» اسماعيل بن عياش هم در اين سه طريق است. 

و سادسا؛ أنّ سند هذه الروايات و إن كان يناهض (ميرسد) ثمانيه عشر حديثاً و لكنه فى الواقع أقل من ذلكك. فإنّ اسانيد 
الروايات تنتهى إلى ثلاثه اشخاصء أما الأول؛ أعنى أبا امامه باهلى فينتهى إليه سند الأحاديث الأول و الثالث و الثامن» و در تمام 


سند ها دو نفر استء عن طريق شرحبيل بن مسلم و إسماعيل بن عياشءدر تمام سند هاء اين دو نفر هستند» يس در واقع مى 


شوند يكك روايت نه دو روايت. 


:١‏ حدّثنا على بن حجر و هنّاد قالا: حدّثنا إسماعيل بن عياش» حدّثنا شرحبيل بن مسلم الخولانى» عن أبى أمامه الباهلى قال: 
سمعت رسول الله ص يقول فى خطبته عام حجه الوداع: ١‏ إِنَّ الله قد أعطى لكل ذى حقٌّ حمّه فلا وصيه لوارث» الولد للفراش و 
للعاهر الحجر). 


*: روى أبو داود: حدّثنا عبد الومّاب بن نجده. ثنا ابن عياش» عن شرحبيل بن مسلم» سمعت أبا أمامه: سمعت رسول الله ص 
يقول: ٠‏ إِنّ الله قد أعطى لكل ذى حقٌّ حمّه فلا وصبّه لوارث » (1) . 


ص: انا 


١‏ - سئن ابى داود» ج 0 ص 21١5‏ باب ما جاء فى الوصيه للوارث» برقم ا 


يس تمام سند به ابو امامه مى رسد و در سند هم دو نفر هستندء بنابراين» سه تا طريق است و يكك روايته به اين مى كويند 
توحيد الكثرات» اول خيال مى كرديم كه به آقاى ابو امامه سه طريق جداكانه داريم و حال آنكه يكك طريق بيشتر نيست» در 
ظاهر سه طريق استءاما در واقع «مروى عنه) يكك نفر استء طريق هم يكك نفر است جون فرد در همه تكرار است. و در همه 
طرق اين سه نفر آمده است. 

و أمّرا الثانى» أعنى عمرو بن خارجه. فتنتهى اسانيد السته منها إليه (عمرو) عن طريق عبد الرحمان بن غنم» فلاحظ الروايات 


التاليه: 


؟:- روايت دوم- حدّثنا قتيبه» حدّثنا أبو عوانه» عن قتاده» عن شهر بن حوشبء عن عبد الرحمان بن غنم- اين دو نفر در سند 
همه اين شش روايت است - عن عمرو بن خارجه: أنْ النبى ص خطب على ناقته و أنا تحت جرانها (من زير كلوى شتر آن 
حضرت قرار داشتم) و هى تقضّع بجرّتها (نيشخوار مى كند) و إِنَّ نعامها يسيل بين كتفى فسمعته يقول: ٠‏ إِنّ الله أعطى كل ذى 
حق دنه و لآ وضيه لوازث و الوك للقراش بن للعاهر السر .0 113 


*:- روايت جهارم عفاروى الساك: أخيرنا فيه بن سعيدة قال "حذكنا أبنو عوا عن قحاد عن شير به حوشنه عن عبد 


الرحمان بن غنم» عن عمرو بن خارجه. قال: خطب رسول الله ص فقال: ٠‏ إِنْ الله أعطى كلّ ذى حقٌّ حقّه و لا وصيه لوارث». 


0:- روايت ينجم - أخبرنا إسماعيل بن مسعود.قال» حدّثنا خالد. قال: حدّثنا شعبه. قال: حدّثنا قتاده عن شهر بن حوشب. أن ابن 
غنم ذكرءأنٌ ابن خارجه ذكر لهءأنّه شهد رسول الله ص يخطب للناس على راحلته» و أنّها لتقصع بجرّتها و إِنّ نعامها ليسيل» فقال 
رسول الله ص فى خخطبته: إِنّ الله قد قم لكل إنسان قسمه من الميراث» فلا تجوز لوارث وصيه). 


ص: 949 


.71 71-717١ سئن ترمذى» جع؛ ص *677؛ باب ما جاء لا وصيه لوارث؛» ح‎ -١ 


/:- روايت هفتم - روى ابن ماجه: حدّثنا أبو بكر بن أبى شيبه؛ ثنا يزيد بن هارونء أنبأنا سعيد بن أبى عروبه؛ عن قتاده» عن 
شهر بن حوشبء عن عبد الرحمان بن غنم؛ عن عمرو بن خارجه: أنّ النَبى خطبهم و هو على راحلته؛ و إِنْ راحلته لتقصع 
بجرّتهاء و إن نعامها ليسيل بين كتفيّءقال: «إنَّ الله قشم لكل وارث نصيبه من الميراث» فلا يجوز لوارث وصيه؛ و الولد للفراش». 
15:- روايت جهاردهم- و نا (مخفف حدّثنااست) أحمد بن زياد» نا (حدّثنا) عبد الرحمان بن مرزوقء. نا (حدّثنا) عبد الوهّاب» 
نا (حدّثنا) سعيد» عن قتاده» عن شهر بن حوشبء عن عبد الرحمن بن غنم» عن عمرو بن خارجه قال: خطبنا رسول الله ص بمنى 


فقال: ١‏ إِنْ الله عرّ و جل قد قم لكل إنسان نصيبه من الميراث» فلا يجوز لوارث وصبه إِلّا من الثلث». 


© : - روايت يانزدهم - روى الدارمى: حدّثنا مسلم بن إبراهيم» ثنا هشام الدستوائىء ثنا قتاده» عن شهر بن حوشبء عن عبد 
الرحمن بن غنم؛ عن عمرو بن خارجه؛ قال: كنت تحت نقه النْبِى ص و هى تقصع بجرّتها و نعامها و بنوص بين كتفىّ»؛ سمعته 


اين شش روايتءبه ظاهر شش طريق است و حال آنكه بيش از يكك طريق نيستء جون هم راوى يكى است و هم مروى عنه؛ 


يس يكك روايت است نه شش روايت. 
بنابراين»روايت ابو امامه يكى شدء اين شش روايت هم شد يكك روايت» كه مجموعاً مى شوند دو روايت. 


ص: لله 


١‏ - سئن الدارمى» ج ".2 ص 8١94‏ باب الوصيه للوارث. 


4:- حديث نهم- حدّثنا هشام بن عمّار» تا إسماعيل» ثنا محمد بن شعيب بن شابورء ثنا عبد الرحمن ابن يزيد بن جابر» عنن 
سعيد بن أبى سعيد, أنه حدّثه عن أنس بن مالكك,ء قال: إِنَّ لتحت ناقه رسول الله يسيل علي نعامهاء فسمعته يقول: إِنْ الله قد 
أعطى كل ذى حقّ حمّه ألا لا وصيه لوارث». 


مجحمو 0 رواياتى كه مسند است» فقط سه روايت استء ابو امامه يكك روايت دارد» عمرو بن خارجه كه در ظاهر شش روايت 
داشتء در واقع به يكك روايت مى كرددء جناب انس هم يكك روايت» آيا مى شود با سه خبر كه خبر واحد است قرآن را 


تخصيص بزنيم يا نسخ كنيم؟ نه خير! جون اين كار از عظمت قرآن مى كاهد. 
روايات غير مسند 


روايات غير مسند را عطا از ابن عباس نقل مى كند.عطا بن نافع در سال صدم هجرى )23٠١(‏ متولد شده؛ ابن عباس در سال 
شصت و نه در طائف فوت كرده استء عطا بن نافع جزء تابعين استء اصللا ابن عباس را نديده. بنابراين» روايتش ناقص و 
مرسل است,ء فقط در يكك جا واسطه دارد» واسطه اش هم عكرمه استء عكرمه اباضيه مذهب استء يعنى نه اهل سنت او را 


ابن عباس بوده» خيلى از زبان ابن عباس دروغ كفته» مى كويند:٠‏ كذب على ابن عباس). 


بنابراين» آنجه كه از ابن عباس نقل شده. عطاء بن نافع نقل كرده كه در وسط عكرمه نيست فلذا روايت عطاء بن نافع از ابن 
عباس مرسل است و روايت مرسل به درد نمى خوردءاما آن روايتى كه مسند استء نقل نافع از عكرمه است كه عكرمه غلام 
ابن عباس بوده و عكرمه هم از اباضيه است كه فرقه اى از فرق خوارج مى باشد و همه مى كويند كه:« كذب على ابن عباس.. 


6٠١ ص:‎ 


-:٠١‏ روايت دهم - روى الدار قطنى» قطن به معناى ينبه استء الدار قطنى»سر زمينى است كه آنجا ينبه زياد مى كارند و اين 
آدم اهل آنجا بوده. ثا (مخفف حدّثنا) أبو بكر نيسابورىء نا يوسف بن سعيدء نا حجاج» عن جريج. عن عطاءء عن ابن عباس 
كاله فال :وشوك: القاض ا يدور الراميعة لوارك أن يشاء الورثه». اين روايت مرسل است نه مسند. جون عطا در سال صد 


متولد شده؛ و حال آنكه ابن عباس در سال شصت و نه فوت كرده فلذا نمى تواند بدون واسطه از ابن عباس نقل كند. 


؟1:- روايت دوازدهم - نا (مخفف حدّثنا) عبيد الله بن عبد الصمد بن المهتدىءنا محمد بن عمرو بن خالدء نا أبى» عن يونس 
ذخ راقتذوع هطاء اللفراسات يعن عي سناع اس غياسن :قال قال وبول:الكة :ولأ مجر الوضفة لوازك إلا أن بقاء الور اين 


روايت سند دارد» جون در وسط عكرمه استء معلوم مى شود كه در روايت قبلى هم عكرمه بوده وو از سند افتاده. 
8: -روايت شانزدهم- رواى البيهقى بأسانيده مختلفه. لا تخلو من ضعف. 


فالأول: مقطوع بروايه عطاء عن ابن عباس», و قد عرفت عدم إدراكه له» و عطاء هذا هو عطاء الخراسانيبى» و الثانى مشتمل على 
روايه: عطاء عن عكرمه؛ عن ابن عباس» و قد عرفت حال الرجلين و الثالث أيضاً مثل الثانى. 


بنابراين»دو روايتش مرسل استء فقط يكك روايتش مسند استءولى مسندش با مرسلش فرق نمى كند» جون مسندش هم 


بخاطر عكرمه ضعيف است. 


يس ما از مجموع آنجه كه تا كنون بيان كرديم به اين نتيجه رسيديم كه همه آن رواياتى كه در صحاح سته اهل سنت آمدهء 
به سه روايت بر مى كرددء روايت ابن عباس را هم اكر حساب كنيم»در مجموع مى شوند جهار روايت. آيا مى شود با سه 
روايت كتاب الله را نسخ كنيم. 


ص: ذاه 


به اين كارى كه ما انجام داديم مى كويند:« توحيد الكثرات» و ما اين روش را از آيت الله بروجردى رضوان الله عليه آموختيم. 
قاعده منجزات ميت 


قاعده ديكر كه در اينجا بحث مى كنيم عبارت است از : امنيجزات مريض»» در مقابل وصاياى مريض»ء وصايا مريض و غير 
مريض ندارد اككر كسى وصيت كند» وصيتش در مقدار ثلث نافذ استءولذا در وصيت نه منجز داريم و نه معلق» جون وصيت 
«إنْما الكلام» در منتجزات مريض استء منجزات هم بر دو قسمند» يكك آدمى در حال صحت و سلامت (بدون كمترين مريضى 
و كسالت) مى كويد من اين خانه را به جناب زيد فروختمء اكر اين معامله در حال صحت انجام كرفت» جاى بحث نيست كه 
يس دو مسأله رااز محل بحث خارج كرديم» يكى وصيتء جون وصيت محل بحث ما نيست؛ وصيت مسلم است كه از ثلث 


است و بيش از ثلث احتياج به اجازه ورثه دارد» منجزات هم اككر در حال صحت و سلامتى شخص واقع شودء باز هم جاى 


بحث نيستء مثلاً مى كويد من اين خانه را به فلان يسرم بخشيدم يا فروختم و يا فلان مالم را وقف مسجد و حسينه كردم و .... 


«إنّما الكلام» در جايى است كه شخص مريض است و علائم مركك را در وجود خود احساس مى كندء اين آدم بخاطر اينكه 
دل خوشى از بعضى از ورثه ندارد» يا به يكك ورثه علاقه بيشترى دارد» خانه اش را به يكى از ورثه ها يا بيكانه و اجنبى منتقل 
مى كندء. إِمّا بالبيع» أو بالهبه أو بالمهاباه» مثلا مى كويد من اين خانه ام را در مقابل يكه بسته آب نبات به تو فروختمءبه اين 


مى كويند مهابات» أو بالوقف و غيره. 


ص: واه 


لاعلى اع مسال )در حعال ترد موك عات ان رادا مها وام القن را فكوا ع دروقية نا مكدر ملكتن نان 


تصرفات. اين نوع تصرفات نافذ از اصل است يا نافذ از ثلث ؟ 
اقوال 
درر اينجا در ميان علماى شيعه دو قول است: 


١؛‏ قدما مى كفتند از اصل استء ولو نصف مالش را هم بفروشدء اشكالى ندارد» اككر دو ثلث مال خودش را هم بفروشد 
اشكالى ندارد» يا هبه كند يا مهابات كند يا وقف نمايد و هكذاء همه اينها از اصل است. 


؟؛ متاخرين از علما- يعنى از محمَوّ اردبيلى به اين طرف.- كفته اند از ثلث استء به مقدار ثلث نافذ است,. بيش از ثلث 
احتياج به اجازه ورثه دارد» يعنى همان كونه كه وصيت در بيش از ثلث احتياج به اجازه ورثه داردء اين هم احتياج به اجازه 


ورثه دارد. 
ديد كاه فقهاى معاصر 


اخيراً در اين قرن جهاردهم؛ دو مرتبه قول قدما احيا شده استء غير از مرحوم آيت الله بروجردىء علماى معاصر (غالباً) كفته 
اند از اصل استء البته اينكه مى كُوييم منيتجزء مراد از « منتجزا صحيح در مقابل باطل نيستء مراد از منيجز به اين معنى كه 
معامله قطعى استء بعد از موتش هم معامله قطعى است, فقط ورثه مى تواند آن را لغو كنند و بككويند ما اجازه نمى دهيم 
بنابراين» منتجز در مقابل باطل نيست كه بككوييم صحيح است يا باطل» 


بلكه على كل حال صحيح است هم على القول بالأصلء أم على القول بالثلث؛ يعنى از اصل صحيح استءحتى بعد از مركك هم 
صحيح استء اكر ورثه دم نزنند» معامله تمام استء اما اكر ورثه راضى نشدندء مى توانند بهم بزنند. 


ص: او له 


يس كروهى از قدما مى كفتند از اصل استء متاخرين مى كفتند از ثلث استء ولى در اين قرن جهاردهم علماى معاصرء به 
همان قول قدما بر كشته اند و مى كويند اززاصل است. 


ولى نظر ما اين است كه از اصل نيستء بلكه از ثلث استء يعنى به مقدار ثلث نافذ استءاما بيش از ثلثش موقوف به اجازه 


ورثه مى باشد. 
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بحث ما در اين فصل در باره احوال شخصيه است, در احوال شخصيه ناجاريم مباحثى را مطرح كنيم كه ارتباط با احوال 
شخصيه داشته باشد» مسأله رضاع از اين مقوله بود. و هكذا مسأله:« الوصيه للوارث» جزء احوال شخصيه استء يكى از مباحثى 


در جلسه كذشته عرض كردم اكر انسانى باشد كه صحيح و سالم استء يعنى بدون اينكه كسالت يا مرضى داشته باشدء اموال 


تواند وقف كند و هكذا ساير تصرفات را انجام بدهد. 


ولى بحث در اينجا نيستء بلكه بحث در جايى است كه شخص در مرض موت باشدء در حال مرض اكّر وصيت كند كه بعد 
خانه اش رابه كسى فروختت يا يكى از اموالش رابه كسى بخشيد؛ء آيااين كونه تصضرفات از اصل است يا از ثلنك» بهابيان ديكر 


آيا منجزات مريض از اصل است يا از ثلث؟ 

6٠60 ص:‎ 

ما در مقام جواب كفتيم كه در مسأله دو قول است: 

الف؛ قدما قائلند كه منيجزات مريض از اصل است نه از ثلث. 
ن؛ متاخرين مى كويتد از ثلث است: 

اين مطلب اول بود كه در جلسه كذشته بيان كرديم. 


البته وصيت براى مطرح نيست,ء منتها جون با بحث ما يكنوع تناسب دارد؛ فلذا وصيت را هم طرح مى كنيم» وصيت هم بر دوم 


كنيع | كرو هتيك كزو افر و شن نان كدرو ميسن كر ان مرفن اناا محال سكن بعاد كد فاون فالى را داكن 


شخص بدهيدء قالى را بعد از موتش به آن شخص تمليكك مى كندء به اين مى كويند وصيت تمليكىء كه جنبه تمليكى دارد. 


كَاهى وصيتء جنبه عهدى دارد» يعنى وصيت» وصيت عهدى است نه تمليكى» وصيت عهدى اين است كه وصيت كند بعد از 
مردنم» فلان شخص مرا غسل بدهدء نمازم را فلان شخص بخواند, بعد از من فلان قالى را وقف كند. به جنين وصيتى» وصيت 


تمليكى مى كويند. 


بنابراين» اكر تمليكك استء به آن مى كويند وصيت تمليكىء اينكه وصيت مى كند بعد از مردنم» فلانى مرا غسل بدهدء فلان 


آدم نمازم را بخواند يا بعد از مردنم» فلان زمينم را وقف كندء به اينها مى كويند وصيت عهديه. 
فعللا بحث ما در باره وصيت نيستء فقط خواستم اين اصطلاح را بيان كنم. 


منجزات مريض اين است كه در حال مرضء مسأله را يكسره كندء يعنى معلق به جيزى نكندء مثلا بكويد خانه ام را به فلانى 


در مقابل فلان مبلغ فروختم يا فلان زمين را به فلان يسرم بخشيدم و هكذا .... 


ص: 0ه 


قبل از موتش يا بعد از موتشء اين هم حكم منتجز را دارد» معلق به موت نيست بلكه معلق به نجاح در امتحان است. 


بله! اكر معلق به موت باشدء به آن وصيت مى كويندءاما اكر معلق به موت نباشد, بلكه معلق به جيز ديكر باشدء به آن وصيت 


نمى كويندء بلكه جزء منتجزات ميت استء معليق و منيجز تفاوتش در موت وعدم موت استء اما بقيه معلّق ها جاى بحث 


نسسثك. 


فى تقسيم تصرفات المريض 


تصرف المريض فى ملكه- مراد از ميت» مريضى است كه در شروف موت و مرض موت قرار كرفته است- إمّا أن يكون 
منتجزًء أو يكون معلقاًء الأول هو المطروح فى المقام, اما الثانى فيرجع إلى باب الوصيه. )١(‏ 


ثم إن الوصييِه تنقسم إلى وصيه تمليكيه و العهديه. 
امنا الأولى: فهى إنشاء الموصى تمليكك عين أو منفعه لشخص معين أو أشخاص بعد وفاثه. 


در اينجا يكك بحث است كه آقايان مى كويند بيع معلق باطل استء و حال آنكه در وصيت تمليكك, تمليك معلّق استء 
كسانى كه مى كويند بيع معلق باطل است و مى كويند تمليكك معلق متصور نيستء و حال آنكه تمام تمليكك ها در باب 
وصيتء تمليكك معلّق استء يكى از اشكالاتى كه بر بيع معلّق دارند» اين است كه مى كويند تمليك قابل تعليق نيستء و حال 
در باب وصيتء تمليكك معلّق است ولذا آقايان در آن مسأله كير مى كنندء از يكك طرف مى كويند ببع معلّق باطل استء از 
طرفى هم مى كويند وصيت صحيح است و حال آنكه تمليكك در وصيتء تمليكك تعليقى است 


ص: اه 
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و أما الثانيه: فهى إيصاء الموصى لشخص معيّن أو أكثر بتنفيذ وصبته الّتى كتبها مما يتعلق بتجهيزه أو استيجار الحج و العبادات 
الفائته عنه» و من ذلكك تعيين إداره شؤون الصغار من أولاده. )١(‏ 


خلاصه كار هاى كه وصى بايد انجام بدهدء به آن مى كويند وصيت عهديه؛ مثلاً مى كويد غلامم را آزاد كنء يا خانه ام را 
براى طلاب علوم دينى وقف كن. 
و من ملحقات العهديه الإيصاء بالعتق و إيقاف داره مسجداً أو مجمعاً علمياًء فكل ذلكك يخرج من الثلثء من غير فرق بين ما لو 


كانت الوصيه تمليكيه أو عهديه. حتى الملحق بالعهديه؛ فلو زاد على الثلث يحتاج إلى تنفيذ الوارث و إجازته و إِلَّا يبطل. (؟) 


بايد اين نكته را توجه داشت كه در وصيتء مرض مطرح نيستء فلذا فرق نمى كند كه شخص سالم باشد يا مريضء مطلقاً از 
ثلث است. 


إنما الكلام فيما إذا كان منتجزاً غير معلّق على شىء. فإذا مات فى نفس المرض الذى نتجز التصرفات فيه فهل يخرج من الأصل 
أو الثلث؟ و نظيره (منتجز) المعلق على غير الموت» سواء حصل المعلّق عليه قبل الموت أو بعده. كقوله: هذا لولدى إن نجح فى 
الامتحان» فنجح قبل موته أو بعده؛ لأنّه لا يدخل فى الوصيه و إِنّما هو داخل فى المنتجزات. 


بنابراين» منيجز و معلق دور محور موت مى جرخدء إن علق بالموت وصبه و إن لم يعلق بالموت منيجزء اكر بكويد فلان مال را به 
بجه ام هبه كردم اككر در امتحان قبول بشود بجه اش اككر در امتحان قبول شد خواه قبل از موت يا بعد از موت, و اين حرف را 


هم در حال مرض بكويدء اين جزء منتجزات است. منتجز در مقابل معلق به موت است. 


ص: 608 


.١17ص‎ »١ج منجزات المريض و أقاريره» الشيخ جعفر السبحانى»‎ -١ 
منجزات المريض و أقاريره؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١» ص17.‎ -١ 


وهذا من غير فرق بين التصرف فى العين كبيعهاء أو التصرّف فى المنفعه المملوكه كإجاره البيت. )١(‏ 
الثالث: تحديد موضوع المسأله 


حال كه اين مقدمات روشن شد و فهميديم كه وصيت بر دو قسم است» وصيت تمليكيه ووصيت عهديه» بحث دراين است 
كه آيا اكر كسى در حال مرضء قالى اش را به قيمت روز فروخت,ء اين هم محل بحث است؟ نه خير» محل بحث جايى است 
كه در حال مرض معامله كتدء يا تصرفات ديكر كند كه به ضرر ورثه باشدء و الا اكر در حال مرض قالى را به قيميت روز 
بفروشد و يولش هم در اختيار ورثه باشد. محل بحث نيست. بنابراين»بايد مسأله را محدود كنيم به جايى كه در آن جنبه 
محاباتى باشدء محابات» يعنى كارى كه معالمه در آن نباشد» بذل و بخشش توى آن باشدء و الا اكر اين آدم مريض است»ء 


در اينجا سه تعريف هستء يكك تعريف مال علامه حلى استء تعريف دوم از صاحب مسالكك (شهيد ثانى) است» تعريف سوم 
از سيد كاظم طباطبائى يزدى مى باشد. 


لاشكك أن قسماً كبيراً من منيجزات المريض يخرج من الأصل بلا كلام؛ نظير ما إذا باع بثمن المثل أو اشترى بهء فلابد من 
تحديد الموضوع على نحو يكون جامعاً مانعاًء و لم يرد عنوان ((منيجزات المريض)) فى لسان الأدلّه» و القدر المتيقّن من أدلّه 
الباب» إذا كان التصرف تبرعياً مضرًا بحال الوارث» و لذلكك عمد غير واحد من الأصحاب إلى بيان ضابطه لموضوع المسأله 
متّخذه من دراسه الروايات» و إليكك بعض هذه الضاوبط:.. (؟) 


ص: 0 
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تعريف اول 


لاشكك أن قسماً كبيراً من منتجزات المريض يخرج من الأصل بلا كلادم» نظير ما إذا باع بثمن المثل أو اشترى بهء فلابد من 
تحديد الموضوع على نحو يكون جامعاً مانعاًء و لم يرد عنوان ((منيجزات المريض)) فى لسان الأدلّه- در روايات اهل بيت ع 
كلية تراك مر يفن كامكم ابد غناوضا فقواسقد و القدو الضك نحن أدله اانه إذا كات التضرف ره مهدا ال الواركة 
ولذلك عمد غير واحد من الأصحاب إلى بيان ضابطه لموضوع المسأله متّخذه من دراسه الروايات» و إليكك بعض هذه 
الضاوبط. 


الضابطه الأولى: ما ذكره العلامه فى القواعد عند البحث فى حقيقه التبرع حيث قال: و هو إزاله الملكك عن عين المملوكه يجرى 
الإرث فيها من غير لزوم ولا أخذ عوض يماثلهاء فلو باع بثمن المثل لزم و صخ و كذا لو اشترى به» و إليكك دراسه التعريف. 
ننه 


طبق كفته اهل منطق؛ تعريف بايد هم جامع الافراد باشد و هم مانع الأغيار» در اين تعريف در مرحله اول مى فرمايد:« إزاله 
الملكك » يعنى محل بحث جايى است كه ملكك را ازاله كند» اين محل بحث است كه جناب مريضء ملكك را از ملكيت خود 
در بياورد؛ مى كوييم: اين تعريف شما مانع الأغيار نيست» جون غير داخل استء مثلاً اكر اين مريض اتلاف كرد يا شرعاً يا غير 
شرعاً انلاق كردء مثلاة قالى را آتشن زد فلان ظرق وا شكسته ابن ازاله ملكك اس و حال آنكه اجدى تكفته كه اين محل 
بحث استء اصلا محل بحث نيستء نه بحث از اصل مى كند و نه از ثلث» و كر هم باشد از اصل استء يس تعريف شما 
«صار غير مانع عن الأغيار»؛ دخل اتلاف مال خودش. و حال آنكه اين محل بحث نيست. مانع الأغيار همين است, يعنى جيزى 
كديع وك فيك ون تعريق باعل شن اكر ميض مالل واجتهرا عمد #لنن كرفه ابد |(الملكك اس وجكال اذكه 
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مانع الأغيار نبودن تعريف 
اشكال دوم اين است كه اين تعريف جامع الأفراد نيست» جون بعضى از افرادى كه محل بحث ست.ء عبارت شاملش نيست. 


در تعريف آمده : ١إزاله‏ الملكك عن عين»» كلمه ملك سبب شد كه مانع الأغيار نباشد, اتلاف را شامل بشود و حال آنكه محل 
بحث نيستء كلمه «عين»» أى ازاله العين» اين سبب مى شود جيزهايى كه محل بحث استء تعريف شاملش نشود. جطور؟ اكر 
ادق آقاف :مويق تدعق كداوسد دان "كارك انراد كنن و كويد أرركث فلانا عق دوق اناد رإزاله السلكف م ميق رتبت اب 
تكل بنحكة كعدو يخال تكد ترارق شما هاه السك تعر شما كنقة إزالة اللتلكةدسع عي ما متقوكة جنا من مدت كك 
خانه را از يكك نفر طلبكارم» جون اجاره كرده ام» يولش را هم داده ام يكسال منفعتش باقى مانده. براى اينكه بعد از مركك 
منء ورثه ازاين منفعت استفاده نكنند» مى كويم: « أبرئتكك عن المنفعه) اين محل بحث استء يس در اينجا كلمه عن عين كه 
كفتيد لزوم نداشت,حقش اين بود كه بكوييد:« عن عين أو دين أو منفعه ا» كلمه عين را كه كفتيد, لازم مى آيد اين دو مورد 
را شامل نشود؛ و حال آنكه بايد شامل بشودء اين را مى كويند جامع الألفراد نيستء اكر اين ابراء دين كند يا ابراء منفعت 


نمايد» اين محل بحث است و حال آنكه اين تعريف شامل آنها نيست 


«إزاله الملك؛»؛ كه كفت يكك اشكال آمدء بعضى از جاها ازاله ملكك است و حال آنكه محل بحث نيست» «عن عين» كفت» 
ابراء و منفعت را بيرون كرد» و حال آنكه محل بحث استء سوم: مى كويد: « يجرى الإرث فيها »» اين قيد» قيد زايد استء 


جون معلوم است كه اكر مريض بميرد» اموالش به ورثه مى رسد فلذا كلمه « يجرى الإرث فيها» قيد زايد است. 


0١١ ص:‎ 


«من غير لزوم)» يعنى ملزم نداشته باشد» اينكه مى كويد ملزم نداشته باشد. خود همين ملزم نداشتن دو جور استء يكك موقع 


42 4 


من قبل از آنكه مريض بشوم نذر كردم كه اككر فلان حاجتم بر آورده شود يكك كوسفند در راه خدا قربانى كنمء اين مسلما 
در محل بحث ما داخل نيستء البته ملزم هم نداشتم» جون بحث اين است كه من قبل از مرض نذر كردم اكر موقع مريضى ام 
نذر كردم و كفتم اككر فلان حاجتم بر آورده شد يكك كوسفند در راه خدا قربانى كنم اين محل بحث است و حال آنكه اين 
تعريف شامل حالش نيست جرا؟ جون مى فرمايد: « من غير ملزم »» اينجا ملزم ندارد» الزام آور نباشد» مى كويد به شرط اينكه 
ملزم نباشد در اينجا ملزم هست و حال آنكه تعريف شاملش نيست. 


فقل: أن التعريف غير مانع و مشتمل على زائد)» ملكك كه كفتيم خرج الاتلااف و حال آنكه اتلاف محل بحث استء «عن 
عين) را كه كفتيم» منفعت و ابراء خارج شد و حال آنكه بايد داخل بشودء سوم يجرى الإرث فيهاء اين قيد زائد استء جهارم 
كفت: بايد كارى بكند كه الزام آور نباشدء اين معنايش اين است كه نذر خارج استء البته نذر اكر قبل از مرض باشدء آن 
جاى بحث نيستء اما اككر نذر در حال مرض باشدء اين الزام آور استء معناى تعريف اين است كه محل بحث نيست و حال 
آنكه محل بحث استء كاهى اين مريض به قدرى از ورثه اوقاتش تلخ است كه نذر مى كند كه اكر من به زيارت حضرت 
معصومه ع رفتم» اين خانه اى من مال فلا-نى باشدء اين الزام آور استء معنايش اين است كه محل بحث نيست و حال آنكه 


ص: 01 


وه السحدق الشانى على التعريف بشمول ((إزاله الملكث)) للإتلااف. فإِنّ التعريف صادق عليه (اتلاف) مع أنّها ليست من 


: قوله: (( فى عين مملوكه )) يخرج إزاله الملكك عن الدين بالإسبراء و عن المنفعه و عن التحجير و لريب فى أن خروجها 
تبرعى داخل فى محل النزاع مع أن ظاهر التعريف خروجها. 


© قولية :00 حرص قبها الات )1 قت زاند ذل مون إزاله الجلكف وم عي :منار كد لا ندري فنا اللارك و تمك تبرضاء 


؟: قوله: (( من غير لزوم ))» يخرج ما وجب عليه قبل المرض كالدين و النذر السابقين فلا شكك أنّهما يخرجان من الأصلء و أمّا 
النذر فى مرض الموت فهو خارج عن التعريف بقيد (( من غير لزوم )) لكنّه داخل فى محط النزاع. 


فاقرلةة ((و لك اأخدعوعن يماثلها )) أخرج به المعاوضات إذا كانت بثمن المثل» و لذلكك فرّع عليه قوله: فلو باع بثمن المثل 
لزم و صخ و كذا لو اشترى به. 472 


الضابطه الثانيه: ما ذكره الشهيد الثانى فى (( المسالكك ))» حسب ما نقله السيد الطباطبائى فى رسالته من أنّه (( ما استلزم تفويت 


المال على الوارث بغي عوض )):.رساله السيد الطباطائن فى متجزاث المريض. 
منجحزات مريض 956/١١/7١‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: منجزات مريض 

بحث ما د رمتجرات هريقن است كه از اصل است يا از ثلث؟ 


ولى بايد يكك تعريفى براى منجزات مريض بكنيم» آنككاه سراغ اين برويم كه آيا اززاصل است يا از ثلثء ما در اينجا سه نوع 


تعريف داريم : 

0١7١ ص:‎ 

.١18 منجزات المريض و أقاريره» الشيخ جعفر السبحانى» ج١» ص‎ -١ 
.18 منجزات المريض و أقاريره؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١» ص‎ -١ 
تعريف علامه حل‎ ؛١‎ 


"؛ تعريف د شهيد ثانى 


"؛ تعريف صاحب عروه الوثقى 


مرورى بر تعريف اول 


نخست مرورى بر تعريف اول مى كنيم و سيس بر تعريف دومء تا نقاط ضعف اين دو تعريف براى ما بهتر روشن شودء آ نكّاه 
متوجه خواهيد شد كه تمام نقاط ضعف در تعريف سوم (كه تعريف صاحب عروه الوثقى مى باشد) مرتفع است, يعنى سيد 


يزدى به نقاط ضعف هردو تعريف توجه كرده. فلذا تعريفى از خودش ارائه داده كه هم مانع الأغيار است و هم جامع الأفراد. 


تعريف اول اين بود: ١‏ و هو إزاله الملكك عن عين المملوكه يجرى الإرث فيها من غير لزوم و لا أخذ عوض يماثلهاء فلو باع 
بثمن المثل لزم و صيّء و كذا لو اشترى به » (0)» نقاط ضعف اين تعريف را در نظر بككيريد» نقاط ضعف اولش اين است كه 
مى كويد: «و هو إزاله الملككث» . از نظر اين تعريف خوب است جون عاريه را نمى كيرد زيرا در عاريه ازاله ملكك نيستء اما 
ازاله منفعت است هر جند يكك روز يا دو روز ويا بيشتر» اما سيره براين جارى است كه انسان مريضء به طور كلى مسلوب 
العروق فى لود ويه كولة ا كد ارال تواتك تصررق كيده 

بنابراين» اكر مراد از كلمه «إزاله الملكك» اين باشد كه عاريه را بيرون كندء مريض مى تواند اموال خودش را عاريه بدهد او 
(عاريه كيرنده) هم بعد از انجام كارش آن را بر كرداند » اين اشكالى ندارد» اما اشكال در جاهاى ديكر استء و آن اين است 
كه مى كويد: (إزاله الملكك»»؛ و حال آنكه همه جا «ازاله الملكك)» جزء منيجزات مريض نيست»ء كجا؟ جايى كه مال غير را تلف 
كند نه مال نفس راء اككر من مال غير را تلف كنمء اين جزء منجزات نيستء نا بككوييم از ثلث است يا از اصلء بلكه همكان مى 
كويند از اصل است نه از ثلث؛» جرا؟ جون دين استء يس «ازاله الملكك» ناقص استء حتى اتلااف را مى كيرد و حال آنكه 
اتلااف جزء اين مسائل نيست» اكر آدم مريضى با باى خودش زد و شيشه كسى را شكسته يا ظرف و جيز ديكرى كسى 
شكستء اين جزء دين است و جاى بحث نيستء يس اين در تعريف داخل است و حال آنكه بايد خارج باشدء اين مانع اغيار 


نيست. جرا؟ جون «غيرا در اين داخل استء و حال آنكه اين غير جزء محل بحث ما نيست. 


ص: ودادلة 


.٠١8 جامع المقاصد فى شرح القواعد» المحقق الثانى (المحقق الكركى)» ج١١2 ص‎ -١ 


اشكال دوم اين است كه: «من غير لزوم» مى كويدء البته «من غير لزوم» حرف خوبى استء يعنى الزام نداشته باشدء و الااكر 
ملزم باشدء اشكالى نداردء مثل اينكه قبل از آنكه مريض بشود نذر كرده بود. حالا مى خواهد عمل كندء اينجا ملزم دارد؛ يا 
زكات بر من واجب بوده يا خمس بر من واجب بوده همه اينها را در حال مرض بيردازم» جاى بحث نيست. جرا؟ شرطش اين 
است كه من الزام نداشته باشم و حال آنكه من در اينجا الزام دارم» تعريف از اين نظر خوب است,ء ولى يكك مشكل ديكر در 
اينجاست و آن اينكه اكر اين آدم در حال مرض نذر كندء اين محل بحث است و حال آنكه خارج شده. جرا؟ جون عمل به 
نذر واجب استء نذر وجب نيستء اما اكر نذر كند» عمل به نذر واجب استء اين لازمه اش اين است كه خارج باشد و حال 


آنكه اين در محل بحث داخل استء از اين نظر جامع افراد نيست. 


يس به يكك معنى مانع الأغيار نشد و به يكك معنى هم جامع الافراد نشدء اكر مال كسى را تلف كردء اين غير استء اما داخل 
شده. اما اككر نذر كردء اين خارج است از تعريفء و حال آنكه بايد در تعريف داخل باشدء اكر مال كسى را تلف كردء اين 
داخل در تعريف استء ١‏ إزاله الملكك » و حال آنكه محل بحث نيستء اين مانع الأغيار نيست. 


در دومى جامع الأغراد نيست» دومى كدام است؟ در زمان مرض نذر كردء «من غير لزوم» استء معنايش اين است كه اين 
خارج است و حال آنكه اين داخل است جون نذرش در حال صحت اشكالى نداشتء اما نذر در حال مرض الزامى نداشته 
استء بله! اكر نذر كندء بايد به آن عمل كندء اين لا-زمه اش خروج است و حال آنكه در واقع در محل بحث داخل است»ء 
اولى مانع اغيار نيستء دومى هم جامع الافراد نمى باشدء اين مرورى بر تعريف اول بود و همان كونه كه بيان كرديدء نقاط 
ضعف تعريف اول خلا-صه در دو كلمه شدء اتلاف مانع اغيار باشد و حال آنكه نيست» نذر در حال مرض بايد جامع افراد 
باشد و حال آنكه جامع نيست. 


ص: 016 


تعريف دوم 


اين تعريف هم سه تا اشكال دارد» اشكال اولش همان اشكالى است كه بر تعريف اول وارد بود» مال غير را تلف كندءتفويت 
المال مى كيرد. و حال آنكه اين داخل در محل بحث نيست جون اين از قبيل ديون استء اكر مال كسى را هر انسانى تلف 
كند ولو در حال مرضء اين از قبيل ديون استء. اين معنايش اين است كه اتلاف داخل است و حال آنكه اتلاف داخل نيست. 


اما اكر اتلااف واجب شدء جطور؟ مثل اينكه خمرى در اختيار دارم؛ البته اتلاآفش واجب استهء يا ميسر و آلات قمار دارم 
اتلاافش واجب استء اين لازمه اش اين است كه داخل در محل بحث باشدء و حال آنكه داخل نيستءاكر مريض خمرش را 
بريزد»ء يا آلات قمارش را بشكندء اين داخل در محل بحث ما نيست و حال آنكه از نظر عبارت»داخل است. 


يس دوتا مانع اغيار نشد» يكى اتلاف مال غير» دوم شكستن ميسر ( آلات قمار) و ريختن خمر. 


سوم اينكه: اككر حقى را از بين برد» فرض كنيد كه يكك حق عبورى داشتم» مريض در حال مرض اين حق را هبه كردءاين از 
تعريف خارج است و حال آنكه بايد داخل باشدء يس اين تعريف ما هم دوتايش مانع اغيار نيست» سومى هم جامع افراد 
نيستء (( ما استلزم تفويت المال على الوارث بغير عوض ))» دوتا مانع اغيار» مال ديكرى را تلف كردءاين معنايش داخل است 
وحال آنكه داخل نيست يا ميسر و آلاءت قمار را شكست يا خمر را ريختء اين داخل در تعريف است و حال آنكه داخل 


نيست» سومى اينكه حقى را از بين برد مثلا حق عبور را هنكام مرض بخشيدء اين خارج شده و حال آنكه داخل است. 


ص: 017 


تعريف سوم 


تعريف سوم مال آيت الله سيد محمد كاظم يزدى( صاحب عروه الوثقى) استء ايشان در اين تعريفش به قدرى دقت كرده كه 
عن انم انإف باد ره مات إغار بالنعن يعت لجان إن لكدسديلده شين تك ركه ابن قرريف اهارا ريع هاه لخاد 


باشدء يعنى آنهايى را كه تعريف هاى مى كرفت» اين تعريف آنها را نكيرد. 


النايظةالدالقدة تا كتكرم التبعد الظاطباق و هو الفمليكة أو الفكه أرقف #تد يوون فقن | واقبيل فكع السك أو الأراء البسلق 
بالمال والحقٌ الفعلين تدعا من غير لزوم سابق» أو الالتزام بأحد هذه الأموو كذلكك» )0 


أو الفكء فكك كندء يعنى وقف كندء وقف از قبيل فكك است»٠‏ أو الإبراء» كسى از او بدهكار است.مى كويد: من تو را ابراء 
كردمء تا به ورثه جيزى نرسدء و هو التمليكك أو الفكك أو الإدبراء المتعلق بالمال و الحق» هم كلمه تمليكك را در اين تعريف 
آوردهء هم فكك را آورده و هم كلمه ابراء را آورده استء همه آن مواردى را كه تعريف هاى يبشين نكرفته بودءاين تعريف 


كرفت» دو تعريف قبلى» كلمه حق را نداشتء با اين تعريف تمام آن جيزهايى كه بنا بود» داخل بشوند» داخل شدند. 


واماا كم كم مى خواهد خارج كندء«الفعلين»» كلمه «الفعليين» خيلى معنى دارد» كاهى از اوقات قبلاً حقى هست,ء من مى 
خواهم آن را بهم بزنم» اما اكر مال قبلى نيستء حق قبلى نيست» فرض كنيد مريض خودش را به اقل از أجره المثل اجاره مى 
دهد؛ اين اشكالى ندارد» براى اين كه حق قبلى نيستء ملكك قبلى نيستء يا مثلا زنى مريض است و خودش را تزويج مى كند 
به اقل من مهر المثلء البته اين تفويت استء اما تفويت حق فعلى و مال فعلى نيست. قبلا بايد حق ومالى موجود باشدء اين 
مريض آن را از بين ببرد» اما اكر من بااين عمل خودم موضوع رااز بين مى برمء مثلا زنى خودش را به اقل از مهر المثل 
تزويج مى كند ء يا اينكه جناب مريض خودش را اجير مى دهد كه كار كند به اقل من أجره المثل اينجا نمى كويند شما ضرر 


به ورثه زديد» جون مالى نبود تا به ورثه ضرر زده باشد, منتها من نفع نرساندم. 


ص: 7ه 


.18 منجزات المريض و أقاريره» الشيخ جعفر السبحانى» ج١» ص‎ -١ 


«تبرّعاً)» اما اكر مثل ديكران معامله كندء خانه را به قيمت روز يا به بيشتر از قيمت روز بفروشدء اين كونه موارد مسلّماً خارج از 
محل بحث استء بنابراين» بايد دقت كنيم منيجزات مريض كه مى كويند» بايد تمام خصوصيات در آن رعايت شود, «من غير 
لزوم سابق»» خرج النذر السابق» خرج العهد السابق» خرج الزكاه و الخمسء زكات و خمس براى من واجب بود جيزهايى كه 
الزام آور براى من بوده» «من غير لزوم سابق)» با كلمه سابق» نذر در حال مرض را خارج كرد در تعريف ديككران خارج بود 
ولى ايشان داخل كرد. جرا؟ جون كفت: من غير لزوم سابق»» اين آقا الآن مى خواهد براى خودش الزام درست كند و بككويد 
: اكر جنين و جنان شدء فرش من مال مسجد باشدء لزوم سابق » اما حق ندارد» كه الآن ايجاد الزام كند, أو الالتزام بأحد هذه 
الأمور كذلكك. با اين تعريف تمام آن جيزهايى كه بايد بيرون برود بيرون رفتندءآنهايى كه بايد داخل بشوند»همه را داخل 


كرده است». 
التعريف جامع و مانع 


إِنّ هذا التعريف جامع و مانع؛ أمَا كونه جامعاًء فقد دخل فى التعريف كل تمليك أو فك ملكك - كالوقف - أو إبراء للدين 
على وجه المحاباه. أو البيع و الإجاره بصوره المحاباه- يعنى جيزى كه قيمتش هزار تومان استء آن را به ده تكك تومانى 


بفروشد- و الصلح من غير عوض أو بعوض قليل» و إبراء الدين و شراء أحد العمودين الذى ينعتق عليه. )١(‏ 


كما دخل بالقيد الأخير - أعنى: (( من غير لزوم سابق)) - النذر و العهد أو اليمين» أو الشرط المتعلقات بالمال أو الحقّ فى حال 
المرض- يعنى در حال مرض نذر كندهيمين كند» عهد كندء.همه اينها در حال مرض داخل در بحث استءبله اكر قبل از مرض 
نذر كندء آن اشكالى ندارد ولذا مى كوييم:« من غير لزوم سابق»» مرحوم سيد كلمه سابق به دنبال لزوم مى آورد تا فرق 
بككذارد بين نذور سابق و نذور لاحق- نعم لو كان النذر واجباً عليه بالنذر السابق على المرضء فهو خارج عن محط النزاع. 


ص: 018 


١ط-‏ رسائل فقهيه» الشيخ جعفر السبحانى» ج ١‏ ص ١/ا؟.‏ 


و أما عدم ذكره المنفعه» فلأنها داخله تحت قوله: (( كل تمليك )). مرحوم سيد فقط كلمه «المنفعه) را در تعريفش نياورده» 
عذرش اين است كه كلمه «التمليك»» هم تمليك عين را شامل است و هم تمليك منفعت راء منفعت خانه را به در مقابل يكك 
بسته نبات تمليكك مى كندء نككفت: تمليكك العين» بلكه كفت التمليكث؛» يعنى الف و لام آورد» تمليك هم عين را مى كيرد 


وهم منفعت را. 


يذ كلداقن كو انكر زاك سا يتناد و أب #وفت يزان :فقن كر سف قرلةه 31 التنليكه أو التكت أو الابرار')) الشبييات انادف مال 
الغيره و كالجنايه على الغير بما يوجب الأ-رش أو الدّيه» و فعل ما يوجب الكفاره من حيث حنث النذر و الإفطار و نحوهما من 
اشيأنهات عم ينها ارج 'قيداقةم جعر 9 جنو ف هييتكقااء اق إبنها ف تلك المكاب وك تك بدابرابوواعريض اك كاش تعد د 
بايد كفاره بدهدء البته اين از اصل مال است نه از ثلث مال.- و ذلكك لأنْ الجميع من قبيل الدين بخرج من الأصل و ليس فيه 
تمليك ولا فككث ولا إبراء. 


و خرج بتقييده المال و الحقّ بكونهما فعليين الأمور التاليه:- جيزى كه قبلا ملكك است و مالء من آنها را بهم مى زنمء اما ايجاد 
ملكك و مال نمى كنمء آن را نمى كيرد يا خودم را به كمتر از قيمت اجير مى كنمء يا زن در حال مرض خودش را به كمتر از 


مهر المثل تزويج مى كندء اينها داخل نيستند» جرا؟ بايد فعليين باشد» يعنى شىء موجود را بهم يزند - 
و خرج تقنيدة المال و الكل يكرتهيا فعلبية الأمور الثالية: 


١؛‏ قبول هبه من ينعتق عليه؛ (() يدر يا مادر من غلام زيد استء زيد يبش من مى آيد و من هم در حال مرض هستمء به من 
مى كويد من مى خواهم يدر يا مادرت را به تو هبه كنم» من هم قبول كردمء يعنى زيد انشاء هبه كرد و من هم قبول نمودم 
فورا يدر و مادرم آزاد مى شوند» ورثه نمى تواند مج بنده را بكيرند و بككويند تو به ما ضرر رساندى» من ضرر نزدم» فقط نفع 


نرساندم» جون با قبول من» يدر و مادرم آزاد مى شوندك. 


ص: 01 


-١‏ منجزات المريض و أقاريره» الشيخ جعفر السبحانى» ج١»‏ ص18. 


معامله عقلائى مى كنمء فرش يا حيوان را مى خرم, اما با معامله عقلائى» منتها مى كويم فلانى! من حوصله ندارم» خيار مجلس 
را ساقط كردم اين داخل در بحث نيستء جرا؟ جون جيزى نبود تا من آن را از بين ببرم»من اجازه ندادم» حق هسته بندى بيدا 


كندءهسته اش بيدا بشود. 


الى اجر نفسه يأف من أحزه الممل أو تحمل الأندره من هن دق عليه خودتن ايه "كتوان جره المفل اجاره فين هفتا 
اجرتش را آزادى يدر يا مادر خودش قرار مى دهدء اين اشكالى ندارد» جون من حقى را ضايع نكردم» حقى نبود تا من آن را 
ضايع كنمء بلكه نككذاشتم تا حقى بيدا بشودء ممكن بود اجرت من قالى شود ولى كفتم اجرت من يدرم باشد» أو جعل الأجره 
من ينعتق عليه. 

©؛ تزويج المرأه نفسها بأقل من مهر المثل. 

ه؛ ردّ الهبه. أو الوصيه. أو الصدقه إذا كان من أهلها 

مثلاً كسى مى خواهد به او يكك قالى ده ميليونى را هبه كند» او قبول نمى كندء اين اشكالى ندارد جون حقى را از بين نبردم» 


اجازه ندادم كه حقى بيدا بشود. جرا همه اينها خارج شدند, با كلمه «الفعليين»»يعنى بايد اتترعيق الآن موجود باشد ومن كارى 


وإذلك لعدم وخوه'مال وحق فعلبيق قام التتريض يعمليكه للغير أو فكه أو إبرائة. وابالتعمله ليش فى بده الموارة ملك أو حو 
فعليّ سابق على التصرّف حتّى يكون من مصاديق المسأله» نعم كان فى وسع المريض أن يكتسب مالآ أو حقّاً و لكنّه لم يكتسبه. 


ص: ليله 


#؛ العفو عن القصاص مع إمكان المصالحه. فإِنّ إسقاط حق | لقصاص ليس إسقاطاً لحقّ مالئ و إن كان للمريض تبديله بالدّيه 
و اكتساب مال جديد لكنّه لم يفعل. )١(‏ 


فرض كنيد كسىء بجه جناب زيد را (كه در حال مرض است )كشته. زيد مى تواند قاتل را قصاص كند. ولى بخاطر خدا از 
أن عق خووثن فرق تقار هن كند و قاتل وا مورد عقو قراو مق دهده ابن اشكالى تدارده ممكى اسث كسى كويد اربق ضون 


به ورثه است» جون مى توانست ديه بكيرد» ديه نكرفت» قصاص را عفو كرد. 


جوابش اين است كه در مرحله اول واجب قصاص استء ديه در عرض قصاص نيست. منتها من مى توانستم قصاص را تبديل 
مرحله بعدى كه ديه باشد برسد. 


و الحاصل: أنه لو كان هنا حقّ ثابت مالىٌ يقع فى محل النزاع» و أما إذا لم يكن هناكك حقٌّ ثابت من ذى قبل و إِنّما لم يكتسب 
المال أو الحقّ الجديدين فالجميع خارج عن محل النزاع. (7) 


و خرجت بقيد التبرّع» العقود المعاوضيه بثمن المثل و الصلح و الإجاره بأجره المثل و الهبه المعوضه لعدم وجود التبرّع فيها. 


و خرجت بقوله: «من غير لزوم سايق العذوو السابق و الحهف الاق و الواحبات المالكيدة كال كاد و الكدعس و الكتارات و الفق 
السذون و العتدقه المحلاووة إذا كان النذو فى تحال القنهه ونان تحصا السعلق عليه فى بخال العرقي :11 


ص: إفريره 


-١‏ منجزات المريض و أقاريره» الشيخ جعفر السبحانى» ج١»‏ ص18. 
3- رسائل فقهيه» الشيخ جعفر السبحانى» ج١2‏ ص ١/ا5.‏ 
و3 رسائل فقهيه» الشيخ جعفر السبحانى» ج١2‏ ص /ا5. 


مثلاً در حال صحت نذر كرده كه اكر بجه من از اين مرض خوب شوه, فلان قالى را وقف مسجد كنمء نذر را در حال صحت 
انشاء كرده بود بجه اش در حال مريضى اش صحت بيدا كرد. 

وما إذا صرف المال لحفظ عرضه و حفظ نفسه أو من يعول عليه أو حفظ ماله - كسانى در صدد از بين بردن عرض و آبروى 
(قدّس سرّه) به يكك واسطه از ميرزاى شيرازى نقل مى كرد- لابد واسطه اش آيت الله شيخ عبد الكريم حائرى بوده - كه ايشان 
(ميرزاى شيرازى) مى كفته: من به دو نفر يبول مى دهمء يكك؛ به كسى كه دستم را بككيرد. دو؛ كسى كه بايم را نكيرد» در 
من العقود؛ بل لأجل جريان السيره على تصرف المريض فى هذا النوع من التصرفات و عدم حجره عنهاء و نظير ذلكك إذا تحقق 
كلّ ذلك بالعقد. 

مثلا به طرف مى كويد من فلان مبلغ را به تو مى دهم به شرط اينكه عليه من سخن نككويىء اينها اشكال ندارد» يعنى از اينها 
منخزات مريض ١؟/١١/95‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: منجزات مريض 

بحث ما در باره موضوع مسأله است و ما بايد موضوع مسأله رااز روايات استخراج كنيم» در روايات ما سه نوع تعبير داريم: 
صن 19م 


١؛‏ تعبير اول اين است كه: ١‏ للرجل عنده موته ثلث ماله)» اين تعبير در جند روايت آمده. أو قوله: «ما للرجل من ماله. عند موته) 


يا آمده است: «عن الرجل يموت ماله من ماله؟»» البته مراد اين است كه امارات و نشانه هاى موت آشكارا شده و همه مى دانند 


كه اين آدم بيش از دو روز يا سه روز زنده نمى ماند. 
؟: يكك دسته از روايات هم داريم كه تعبير شان اين است: ١‏ رجل حضره الموت فأعتق مملوكاً له 


*؟؛ تعيبر دسته سومى كه در روايات آمده؛ كلمه مرض استء كقوله: « عن الرّجل يكون لامرأته عليه صداق أو بعضه. فتبرىء 


ذمّته فى مرضها» أو قوله: «فى رجل أوصى بأكثر من ثلثه و أعتق مملوكه فى مرضه). 


بنابراين» در بعضى از روايت آمله: « عند موته)» در بعضى هم آمده «حضر الموت )»أى حضر أماراه الموت» در بعضى از 


روايات آمده:« فى مرضها»ء اين تعبير خيلى وسيع تر از تعبير اولى و دومى أسيت.: 


احتمالات ثلاثه 
من در اينجا سه احتمال مى دهمء فلذا قبل از آنكه كلمات اصحاب را بخوانم؛ اين سه احتمال را مورد بررسى قرار مى دهم : 


الى #احتمال اول اين اسك عه كويب مراد «المنرت علق الموت» اسك ليث اين اسح ساق كه عشرف براموت 


ب؛ احتمال دوم اين است كه:« من يترقب منه الموت ». اين احتمال دائره اش وسيع تر است» جون مشرف بر موت. معنايش اين 
ايلك كد ركم رول ا دور ود رك تشقون د شرق أنا والجترمي ننه لسرت عن كسار كك بر فى داسك كداهر كتيراي او 
شفايى نيستء مثلا مبتلا به مرض سرطان شده كه ممكن است بعد از يكسال منجر به مركك او بشودءاما اين آدم از جمله 


كسانى اسث كة:8 يترقب منه الموث» 


ص: إرفدهة 


ج؛ احتمال سوم الخ انبتك كدمر ا ومطلق امرض كا شلك إذا الفبى: إلى المرك عاد دجار تدر ماخووة كن نه تسرف ووه كي 
هيج وقت سبب مركك انسان نمى شوده منتها اين آدم مقاومت بدنش كم بوده و همين سرماخوردكى باعث مركك شده؛ اين 


سومى دائره اش تخيلى وسيع تر است. 


تعبيرات روايات فوقء ناظر به كدام يكى از احتمالات سه كانه است؟ 


عباراتى كه در روايات ما آمده؛ احتمال اول را تاييد مى كنند» يعنى «المشرف على الموت». بنابراين» اكر منيجزات مريض محل 
است » مطلق مريض نيستء بلكه مراد مريضى است كه در آستانه موقت قرار كرفته» يعنى بعد از يكساعت يا دو ساعت يا بعد 
از يكك روز يا دو رزو مى ميرد» در همان زمان اكر به ضرر ورثه كارى انجام بدهد؛ اين محل بحث است كه آيا از اصل است 
يااز ثلث؟ 


اما روايتى كه مى كفت:٠‏ فى مرضه )» من احتمال مى دهم كه همان مترقب را بكويدءيعنى مرضى است كه اين آدم از اين 


مرض خوب شدنى نيست و با آن مرض حتماً خواهد مرد. 


يس روايت اول و دوم؛ احتمال اول را (كه المشرف على الموت باشد) تايبد مى كندء اما رواياتى كه كلمه «فى مرضه دارد» 
احتمال دوم را تاييد مى نمايد» يعنى «من يترقّب منه الموت» را مى كويد نه هر مرض را. اين احتمالاتى بود كه من آنها راااز 


ولى احتمال سوم سرش بى كلاه ماند» يعنى هيجكدام از اين روايات» ناظر بر آن نيست و آن را تاييد نمى كند. 
إِنْ العناوين الوارده لا تتجاوز عن ثلاثه: 


١:ما‏ وقع فيه «الموت'» موضيوضا و اللهراة: قدت موقة نظي قوله »م رسيب يناه موق تلك لماه أو قوله: «ما للرجل من ماله عند 
موته » أو: «عن الرجل يموت ما له من ماله؟» 


ص: ازفدة 


؟: ما وقع (( حضور الموت )) موضوعاًء كقوله: «رجل حضره الموت فاعتق مملوكاً له 


*: ما وقع المرض موضوعاً كقوله: عن الرجل يكون لا مرأته عليه صداق أو بعضه فتّبرئ ذمّته فى مرضهااء أو قوله: «فى رجل 
أوصى بأكثر من ثلثه و أعتق مملوكه فى مرضه ) 


فنقول هنا احتمالاات: 


الأول: أن الموضوع هو المشرف على الموت»ء و من كان على عتبته (در آستانه مركك) بحيث تنقضى حياته بعد يوم أو يومين أو 
أقل أو أكثر بقليل. 


الثانى: من يترقب منه الموت حسب حاله و نوع مرضه. كالسرطان و غيره - أعاذنا الله و جميع المؤمنين منه - و عندئذ يكون 
الوقت أوسع و ربّما يطول المرض شهورا حسب شدته و محل ظهوره. و على هذا فيخرج المرض الذى لا يترقب فيه الموت. 


الثالث: مطلق المرض الذى سواء كان الموت مترقباً كما مثلناه؛ أو لم يكن, كما إذا ابتلى ببعض الأمراض الخفيفه لكن انتهى 
إلى موته. 


ظاهر العثوائين الْأُوْلِينَ: عند موتة» أو خضره الموت» هو الأول (أعتى المشرف علق الموث)»ء و لكن المتبادر :من العنوان الثالكة 
هو الاحتمال الثانيى» أى من يترقب منه الموث ولو بعد مده ظويله. 


هذا ما فهمناه من الروايات و أما كلمات الأصحاب. فإليكك ذكرها. 
كلمات الأضحات فن تحديد المرض 


آنجه من از روايات فهميدم؛ موضوع يا ١‏ المشرف على الموت» است يا موضوعء ١‏ من يترفب منه الموت» مى باشد. يعنى «مطلق 


المرض» موضوع نيست» اصحاب ما بر دوقولند: 


قول اول: مرحوم شيخ طوسى و يحيى ابن سعيد حلى (صاحب كتاب الجامع للشرائع) - ايشان يسر عموى محقق حلى است - و 
محقق ثانى مى كويند: الموضوع هو المرض المخوف الّذى ينطبق على الاحتمال الثانى» مرضى كه ترس آور استء طبيب هم 
از آن مى ترسد. كسى كه مبتلا به مرض مخوف است اكر به ضرر ورثه معامله كند» اين محل بحث است كه آيا از اصل است 
يا از ثلث؟. 


ص: 010 


جرا آقايان اين را مى كويند؟ زيرا «الناس مسلطون على أموالهم»» مردم نسبت به اموال شان مسلط اند» يعنى هر نوع تصرفى را 
مى توانند نسب به آن انجام بدهندءاكر بخواهيم دستش را ببنديم» بايد دليل داشته باشيم» قدر متيقن فقط در يكك صورت 
دست اين آدم بسته است و نمى تواند مطلق العنان باشد» آن صورت كدام است؟المرض المخوف. در غير مرض مخوفء هر 
جند به ضرر ورثه كار كندء اين از محل بحث ما بيرون استء اما در غير مرض مخوفه تابع «الناس مسلطون على أموالهم» 


يظهر من الشيخ و ابن سعيد الحلى و المحقّق الثانى: أن الموضوع هو المرض المخوف الّذى ينطبق على الاحتمال الثانى. 


قال الشيخ: إِنَّ المرض المانع ممما زاد على الثلث هو المخوف. و هو ما يتوقّع أو يترقب منه الموت دون غيره؛ تمسّدكاً بالأصل و 
الاستصحاب و بنحو عموم ١‏ الناس مسلّطون على أموالهم » إلا ما أخرجه دليل؛ و لم يقم على غير المخوف دليل. 

ثم أضاف و قال: «إِنَ الأخبار الوارده بكون تصرف المريض من الثلثء لا تدل على أزيد من ذلككء لأنّ فى بعضها: « ما للرجل 
فك موعهان وا لسن المراة عند نزول النوت به قلعا فس حيله على ليون أمازاته لأن أقرى مه غيره فرح المحازات: .و الفراد 


هون لكة بالمرشية الإقتعارقؤلة ع0 #المريض سيور عليه بد لكين و للسباع فلن غلم الحم بغي الدرض »قل 


و قال ابن سعيد: «و إقرار ذى المرض المخيفء و بيعه و هبته و صدقته إذا أقبضها حال حباته لأجنبى و وارث و تصرفه المنجز 
صحيح كزمان الصحه) (؟) . و هو و إن قال بالخروج من الأصلء لكن حدّد المرض بالمخيف. 


ص: 0 


١-الممسوط.‏ شيخ طوسىء ج 5 ص 58. 
7- الجامع للشرائع» ابن سعيك حلى. ص /91؟. 


و قال المحقق الثانى: و الأول ( المرض المخوف ) أظهرء إذ لا تنهض الأخبار حجه على الحجر بمطلق المرضء و قوله(ع): 
«المريض محجور عليه » لا يقوم له: لأن المفرد لا يعمٌ- يعنى لفظ مريض كه مفرد استء افاده عموم نمى كند- و لو سلم, منعنا 
صدق اسم المريض عرفاً على من حم ساعه. و من به وجع الضرس (درد دندان) و العين (جشم درد». و إِنّما يحمل المريض 
على من صدق عليه هذا الاسم عرفاًء لأنّ الحقيقه العرفيه مقدمه» )١(‏ . 


الموضوع أعمٌ من المخوف و غيره 

تا اينجا قول اول را خوانديم كه مى كفت: المرض المخوف . 

قول دوم 

و ذهب المحقق و العلامه و السيد الطباطبائى اليزدى إلى أن الموضوع هو أعمٌّ من المخوف و غيره. 


محقق حلىءعلامه و آيت الله سيد كاظم طباطبائى يزدى مى كويند روايت كسترده تراز آن است كه هر مريضى را بككيرد» هر 


مرضى كه منتهى به مر كك بشود هر جند مرض مخوف نباشد 


قال المعلق: كا امرض لادزمن هعة عن البرك خالا فيز قوق إلى أن الحو اها الألدراقى القن العالك قبها الساكيه 
فحكمها حكم الصحه. 


ثم قال: و لو قيل بتعلق الحكم بالمرض الذى يتفق بسببه الموت» سواء كان مخوفاً فى العاده أو لم يكن لكان حسناً» (5) . 


و قال العلامه: ١‏ الأقرب عندى أن كل تصرف وقع فى مرض اتفق الموت معه؛ سواء كان مخوفاً أو لاء فإنهِ يخرج من الثلث إن 
كان تبرعاً و إلا فمن الأصل » (* . 


ص: 8717 


ع شرائع الإسلامء محقق اول» اج ص 1" 
"- قواعد الإحكام, علامه حلى؛ ج 7 ص 2719. 


و اختاره السيد الطباطبائى فى رسالته تمسكاً بالإطلاقات» قال: ما ذكره الشيخ و من تبعه فلا دليل عليه» إذ ليس فى الأخبار إشاره 
إلى كونه مخوفاء بل الموجود فيها لفظ « المريض » و ١‏ غير الصحيح » و ١‏ حضرته الوفاه » و١‏ عند موته » و١‏ عند وفاته» . 
ما تا اينجا دو قول بيان كرديم؛ يكك قول اين است كه مترفّب يا مخوف باشدء قول دوم اطلاق دارد» خواه مخوف باشد يا 


مخوف نباشد. 


ولى من در اينجا مى خواهم هردو قول را به همديكر نزديكك كنمء يعنى قول شيخ يحيى ابن سعيد حلى و محقق ثانى را با 
قول محقق اولء علا-مه و سيد كاظم طباطبائى يزدى نزديكك كنم و بككويم كه مراد شيخ كه مى كويد المخوفء مطلق مرض 
باشدء اما تصرفش عند أماراه الموت باشد اكر مى كويد:« المرض المخوف». يعنى تصرف اين آدم در هنكامى باشد كه آثار 
موت مشهود استء نظر شيخ اكر اين باشدء در واقع نظر شيخ با نظر سه بزركوار بعدى يكى خواهد بود. 
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ما تا كنون به اين نتيجه رسيديم كه اصحاب دوتا قول دارند: 

١؛‏ مرض مخوف 

"؛ مطلق مرض 


صاحب «عروه الوثقى» در رساله منيجزات مريضء قول دوم (مطلق مرض) را انتخاب كرده؛ منتها يكدانه قيد آورده و كفته 
مطلق مرضء اما به شرط اينكه تصرف در نزديكى هاى مركك باشد» ايشان در واقع توانسته هر سه روايت را به اين طريق جمع 
كند. 


قبلا كفتيم كه عناوين ما در روايات سه تاستء الموت» حضر الموت» مرض» صاحب عروه الوثقى هر سه عنوان را جمع كرده. 
اوامل سمارق تند بلكد سن ورد رك عاق مر كك با لوظاهرا اين قول» أفوى الأقرال ات معو تواتبسته اسَق كددنيح خر سند 


ص: م0 


است كه وارد نيستء مثال هايى كه وارد نيست از قرار ذيل است: 


١ مثال‎ 


رظن كق كف تقر ار قكن ملولاق اسة» عل معلا ب مارى مظان تقده كتدنتوها دو سال طول من كنيد تاشخص ترف 
ولى اين آ دم در اوائل بيمارى و مرضش تصرف كرده. روايات اينجا را نمى كيرد. جرا؟ جون جمع كرديم بين عناوين ثلاثه 
يا كسى مبتلا به بيمارى سل استء دو سال يا سه سال طول مى كشد كه تا اين آدم بيمرد» در اوايل اكثر تصرف كندء اين قسم 


هم از روايات ما بيرون استء يعنى يكك جنين موردى از محل بحث ما بيرون است و حتماً ازاصل است نه از ثلث. 
مثال ” 


صاعقه. زلزله يا برق كرفتكى و امثالش اتفاق افتاد» اين مورد هم محل بحث نيست. جرا؟ جون با آن بيمارى نمرده. بلكه با 


عامل ذيكر مرده است. 


مثال” 


اين آدم مبتلا به بيمارى خاصى بود و در آن بيمارى هم تصرف كرده. اما مركش به وسيله بيمارى ديكر صورت كرفته» يعنى 
بيمارى ديكر سبب مركك او شدء اين هم از محل بحث ما خارج است. جرا؟ جون با آن مرضى كه تصرف كرده؛ با آن مرض 
از دينا نرفته بلكه با مرض ديككر از دنيا رفته است. 


الف؛ شخصء مجروح جنككى است يا در يكك حادثه ديكر مجروح شده؛ واين جرح سبب مركك او كرديد؛ واين آدم در زمان 


مجروحيت در اموالش تصرف كردهءآيا اين داخل در محل بحث است يا نه؟ 


ص: 0 


«على الظاهر» اين مورد داخل استء هر جند در روايات ما كلمه مرض استء اما مرض جنبه طريقى دارد فلذا ممكن است جرح 


ب؛ زنى در حال طلق(بفتح طاء. وسكون لا-م) استء يعنى در حال وضع حمل مى باشد و در همين حال نسبت به اموالش 


تصرف كرد و خودش دراثر وضع حمل از دنيا رفت و مرد. اين هم داخل در محل بحث مى باشد. 


ج؛ شخص سوار بر كشتى است و كشتى دجار امواج شدء و اين آدم در اثر امواج فوت كرد و در همان زمان كه در سفينه بوده 
و كرفتار امواج شده. وصيت كرد كه فلان ملكم ملكك فلانى باشد. بحث ما اين مورد را هم شامل است » يعنى اين مورد هم 


د؛ فرض كنيد زمان» زمان جنكك است و دشمن كشور را بمباران مى كند و اين آدم در موقع بمبارانءقالى خود را به همسايه 


هبه كرد و اتفاقاً خودش به وسيله بمباران كشته شدء ممكن است بكُوييم اين مورد هم داخل است. 


ه؛ يا انسانى را دشمن اسير كرده و قانون آن كشور هم اين است كه اسير را مى كشندء اين آدم قبل از آنكه او را بكشند, قالى 


خود را به همسايه هبه كرد. اين مورد نيز در محل بحث داخل است. 
البته لسان روايات» شامل اين جهارتا نيستء اما فهم فقيه ممكن است بككويد عرفيت دارد و اينجا را هم شامل است. 
عبارت مطالب مورد بحث 


١؛‏ المرض الى يطول سنه أو سنتين» كما هو الحال فى المصابين بالغارات الكيمياويه» خصوصاً إذاا كان التصرف فى أوائل 


مرضه. 


ص: لكوله 


؟؛ إذا تصرّف و هو مريضء ولكن مات بسبب آخر من قتل أو حرق أو قصف (بمباران) جوّىء. هوايى» قصف جوّى (بمباران 


وام 

“له [ذا تضرف :وهو رشن وطر ا فى أننا ذلك التوض عرض الخراناك مسف كن لا تيل كول المواوه لماه كا. 
كما لا ببعد دخول الموارد التاليه ملاكاً 

اتايتها ركمو كاذ بز ممكه النك ةق كدت يعن هر يتن عنوانة وناك شافل ننه فته ما العم سا مل انها ف اش 
الف؛ إذا صار مجروحاً و تصرّف فى تلكك الحاله و مات بذلكك الجرح, إذ لا فرق بينه و بين المرض عرفاً. 

ب؛ إذا تصرّفت المرأه و هى فى حاله الطلق (وضع حمل) المخيف غالباً (فى زمن السابق, لا فى زماننا اليوم) 

و أما المذكوره تالياً ففى دخولها أو خروجها تأمّل: 

١‏ إذا تصرّف و الأمواج البحريه تتلاطم حول السفينه و تدفع بها من جانب إلى آخر. 


؟؛ إذا تصرّف و العدو يقصف البلد و هو فيه (اين آدم در زمانى در اموالش تصرف مى كند كه دشمن در حال بمباران شهر 


است واو هم در همان شهر به سر مى برد) 
"4 إذا تصرّف و هو أسير فى يد العدو و عادته (عدو) قتل الأسير. 
؛ إذا تصرّف فى حاله؛ قدّم المتصرف للقتلء لأجل إجراء الحدّ أو القصاص. 


خلاصه برخى ازاينها قطعاً داخحل استء برخى هم قطعاً خارج استء اما برخى قابل تامل است كه آيا داخل در بحث است يا 


داخل در بحث نيست. 
ما هول الأصل فى المسأله؟ 
متاخرين از علماة قبل از آانكه واود ببحث يشوند مى كويند ةما هو الأصل فى المسأله؟ 


يعنى اككر روزى دست ما از دليل اجتهادى كوتاه شدء اقلا يكك اصل عملى داشته باشيم كه به آن مراجعه كنيم مراد از اصل 
هم ممكن است اصول عمليه باشد و ممكن است قاعده اوليه باشد» يعنى ممكن است شامل قواعد كلى اجتهادى هم بشود. 


ص: إفرده 


خلاصه اكر در مسأله اى» دليل بالخصوص بيدا نكرديم, اقلا يكك ادله عامه داشته باشيم. 
كتانين كه قائلية ب اندكه اك فريضن دن تعر ازثلظ تصترك: كنده ان اضل اسيث نه از ثلث: 
اينها به دو دليل تمسكك مى كنند: 

دليل اول:دليل اول شان عبارت است از: «الناس مسلطون على اموالهم» 

دليل دوم: دليل دوم شان «أفوا بالعقودا است. 


من كويثد. مقتضنائ فاعدة اوليه اق است كه اكر مريضص دوحش أن ثلث افوالش تصرف مجر كرد انق الاضل اث ناز 


فلذا اكر از ناحيه معصوم ع, دليلى بر خلاف اين اصل رسيدء اهلا و سهلا: يعنى همان دليل خاص را مى كيريم و به آن عمل 
خواهد به مقدار ثلث تصرف كنم يا به بيش از ثلث تصرف كنم.حتى مى توانم همه اموالم را به اجنبى ببخشم يا به اجنبى 
از ثلث باشد. 


بايد توجه كرد كه «الناس مسلطون على اموالهم» مشرّع نيست» يعنى شريعت ساز نيست. 


توضيح مطلب: اينكه كفته شده: « الناس مسلطون على أموالهم» يعنى طبق قواعد شرعء انسان بر اموالش مسلط استء ما بايد 
ببينيم كه قاعده شرع در اينجا ثلث است يا اصل؟» «الناس مسلطون على اموالهم) مى كويد انسان نسبت به اموال خود در جار 
جوب قانون شرع سلطه دارد؛ نه اينكه مطلقا سلطه داشته باشد حتى اككر بر خلاف قانون شرع باشد. 


ص: إفرده 


بسيارى مى كويند كه بيمه با همه اقسام و انواعى كه دارد صحيح است. جرا؟ جون «الناس مسلطون على اموالهم) يعنى بيمه كر 
و بيمه كننده بر اموال شان مسلط هستند؛ ما مى كُوييم با «الناس مسلطون على أمولهم» نمى توانيم مشروعيت بيمه را ثابت 
كنيم» جرا؟ جون در مرحله نخست بايد ببينيم كه بيمه از نظر قواعد شرع درست است يا درست نيست؟ اكر از نظر قواعد شرع 
مشروع بودء آنوقت «الناس مسلطون على أموالهم» روى آن سوار مى شود. نه اينكه با «الناس مسلطون على أموالهم» مشروعيت 
بك مسأله فقهى را ثابت كنيم. 


مطلب دوم: اكر كسى مال خودش وقف يا هبه كرد» بحث در اين است كه آيا در وقف قبض لازم است يا نه؟ آيا در هبه 
قبض لازم است يا نه؟ فقها مى كويند در وقف مادامى كه قبض نباشد كامل نيست يا در هبه مادامى كه قبض صورت نكرفته 
باشد كامل نيستء اكر بكوييم: لا يعتبر القبض فى الوقف و الهبه. جرا قبض در وقف وهبه معتبر نيست؟ به دليل «الناس 
مسلطون على أموالهم)» اين كونه استدلال كردن به «الناس مسلطون على أموالهم» درست نيستء با «الناس مسلطون على 
أموالهم» در حدود قوانين شرع مى توانيم تمسكك كنيم, ما بايد ببينيم كه شرع مقدس در وقف قبض را معتبر كرده يا نكرده يا 
در هبه قبض را معتبر كرده يا نكرده؟ بعد از آنكه مسأله روشن شدء آنككاه بككوييم: «الناس مسلطون على أموالهم» اين همان 
است كه من اول مذاكره كفتم كه: « الناس مسلطون على أموالهم» مشرّع و شريعت ساز نيست. فلذا نخست بايد ثابت كنيم كه 
تصرف از اصل است يا از ثلثء آنككاه با «الناس مسلطون على أموالهم» تمسكك كنيم. 


ص: 0م 


يس اشكال اول اين شد كه «الناس مسلطون على أموالهم» مشرّع و شريعت ساز نيستء بلكه اول بايد ثابت كنيم آيا تصرّف از 
اصل است يا از ثلث» بعداً سراغ «الناس مسلطون على أموالهم» بياييم. 


ثانياً؛ اشكال دوم, اين مرد كه در حال مرض است و از طرفى هم جندان دل خوشى از ورثه ندارد» بر اموالش مسلط استء همه 
اموالش را به امام جماعت مسجد يا به فقراى شهر مى دهد, اين صحيح است و معامله هم لازم استء اما اين منافات ندارد كه 
ورثه هم حق ردّ را داشته باشندء «الناس مسلطون على أموالهم» مى كويد اين معامله» يكك معامله لازمه استء ما هم مى كُوييم 
اين معامله» معامله لازمه استء اما لازم بودن منافات ندارد كه طرف هم يكنوع حق ردٌ داشته باشد» فرض كنيد دو نفر در يكك 
زمينى شريك اند. يكى از شركا بدون اينكه شريكك ديكر اطلاع داشته باشد. سهم خودش را به اجنبى مى فروشدء اين معامله 
لازم استء. جون «الناس مسلطون على أموالهم )» اما اين منافات ندارد كه شريكش حق رد و شفعه داشته باشدء بنابراين» «الناس 
مسلطون» نمى تواند مسأله را تمام كندء بله! البيع لازم من أوله إلى آخره. اما اين مانع از آن نيست كه ورثه هم حق ردٌ داشته 
باشدء بايد شمااز خارج ثابت كنيد كه ورثه حق رد ندارد» اين را «الناس مسلطون على أموالهم» ثابت نمى كندء «الناس 
مسلطون على أموالهم» مى كويد اين معامله مادامى كه مانعى نداشته باشدء لازم است.يكى از شركا كه سهم خودش را بدون 
اطلا-ع شريكك ديكر مى فروشدء معامله اش لازم استء اما اين لزوم معامله مانع از آن نيست كه شريكك ديككر حق رد داشته 
باشد» خلا-صه اينكه «الناس مسلطون على أموالهم» نصف راه را درست مى كند كه معامله لازم است» نصف ديككر را كه آيا 


ورثه حق رد دارد يا ندارد؟ اين را بايد از خارج درست كنيم, و الا منافاتى ندارد. 


ص: عم 


حتى از جانب ورثه هم لازم باشد. 
يلاحظ عليه: 


أولاً؛ الظاهر من الأدلّه الدالّه على تسلط الناس على آمولهم؛ هو تسلّطهم على أموالهم على ضوء الضوابط المقرّره فى الكتاب و 
السنّهء فيجوز لهم بيع أموالهم أو هبتهاء أو وقفها إلى غير ذلكك من أنواع التقلبات الشرعيه فى الأموال و الحقوقء ولا يمكن 
التمشكك بهذه الأدله فى الموردين التاليين: )١(‏ 


١؛‏ المعاملات المستحدثه كالتأمين (بيمه) و الشركات الأربع و الرائجه فى الغرب التى لم تثبت شرعيتهاء فلا يصح التمشكك بهذه 
الأأدله على شرعيّه هذه المعاملاءت, بحتجه أن الناس مسلطون على أموالهم و أنّ لهم التقلب و التصرّف بأىّ نحو كانء من غير 


فرق بين التصوف التائقه شرعيعه وما لم شنح 


4 ذا نت مشروعيه ماله حاضه كالهبه والوقق ولكن شك فى #درطيه الفنض فى ستهها و عد مهاه فلذ يمكن التمش كك 
بتسلّط الناس على أموالهم فى نفى عدم شرطيه القبض فى الرهن و الوقفء بل لابدّ من علاج الشكك بطريق آخر. 


والمشاء من هذا القيل حي شك فى مشروعيه هذا التحو من التصيرف فقن حال المرضن الذى يتدرو به الوارت »بو بعباره 
أخرى: نشكك فى أنّ الشارع هل أعطى للرّجل حق التصرّف التبرّعى فى أخريات عمره المذى يصير الوارث مستجدياً (فقير) فى 
حياته. 


ثانياً» سلّمنا صحه التمتكك بها فى إثبات تصرّف المريض و لزومه.لكنّ القول بأنّ نفوذ العقد بعد وفاته معلق على عدم ردّ 
الوارث» لا ينافى لزوم العقد فى حياته و بعدها إلى زمان الردّء إن تصوف المورّث على وجه المحاباه أو التبزع صحيح و لازم 
من جانب الطرفين فى حياه المورّث و بعد رحيله؛ غير أن هنا حمّاً لشخص ثالثء فله أن يمنع عن بقاء العقد و لزومه بعد موته و 
ثبوت مثل هذا الحقٌّ لا ينافى لزوم التصرّف من جانب البائع و المشترى و لا ينافى (7) تسلط الناس على أموالهم فى 
حياتهم, نظير: 


ص: لفلوله 


.18 منجزات المريض و أقاريره» الشيخ جعفر السبحانى» ج١» ص‎ -١ 
.19 منجزات المريض و أقاريره؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١2 ص‎ -١ 


:١‏ إذا باع الشريكك سهمه من أجنبىء فالبيع لازم من جانب البائع و المشترى» و التصرّف صحيح و مع ذلك أنْ للشريكك الآخرء 
حق الأخذ بالشفعه» فثبوت مثل هذه الحقّ لا ينافى صبحه التصرّف و لزوم بيعه. )١(‏ 


:تزويج الولى الصغير أو الصغيره؛ فإنَّ له الولايه على تزويج المولّى عليه لكن لزوم العقد بعد البلوغ رهن عدم الردٌ من جانب 
المولّى عليه إذا لم يكن التزويج لصالحه (المولى عليه)؛ فثبوت مثل هذا لحقٌّ للمولى عليه لا ينافى ولايه الولى على الترويج و 
امتدادها إلى زمان البلوغ و انقطاعها بعد البلوغ» و مثل ذلكك المقام حيث إن الإنسان ذو ولايه تامّه على ماله مادام جاو أنه لو 
تصرّف يبقى صحيحاً و لازماً فى حياته و مماته. لكن للوارث تنفيذه و ردّه. 


براى روشن شدن مطلبء يكك مثالى هم از باب وصيت مى زنمء تا معلوم شود كه صحت. منافاتى با حق رد ندارد.» همه فقها 
مى كويند: لو أوصى بأكثر من الثلث» اين وصيت صحيح استء اما وارث حق امضاء و رد دارد» همان كونه كه در باب وصيت 
اين حرف را مى زنيد» در منجزات مريض نيز همان حرف را بزنيد. 

*: الإيصاء بأكثر من الثلث» فقد اتفق الفقهاء على أن نفوذ الوصيّه فيما زاد على الثلث يتوقف على إذن الورثه» و ليس هذا 
تخصيصاً فى تسلط الإنسان على ماله؛ فالتسلّط محفوظ مادامت الروح فى بدنه» و إِنّما يتوقف النفوذ بعد الموت على عدم الردٌ. 
سف 


بنابراين» ما اين قاعده را از دو راه نقد كرديم. 


ص: 00 


."١ منجزات المريض و أقاريره» الشيخ جعفر السبحانى» ج١2 ص‎ -١ 
."١ منجزات المريض و أقاريره؛ الشيخ جعفر السبحانى» ج١2 ص‎ -١ 


اولا؛ كفتيم «الناس مسلطون على أموالهم» مشرّع نيستء فلذا نمى توانيم مسائل مستحدثه و يا شرائط مشكوكه را با اين قاعده 
ثانياً؛ كفتيم صحت اين قطعى استءاما صحت حيثى استء يعنى من حيث مالكك و طرفء اما حيث ديكر ممكن است حق رد 
داشته باشد. 

فإن قلت: ممكن است شما بكوبيد : اين فرمايش شما كه مى كوييد معامله از طرف مالكك واهب و از طرف موهوب له (كه 
مستمندان است) صد درصد صحيح استء اين با فتواى علما سازكار نيستء جون فقها مى كويند اكر وارث رد كرد در آمد 
هاى اين مدت مال مشترى نيستء بلكه مال وارث استء مثللاً در وصيت معامله صد درصد صحيح استء مى كويد جطور مى 
كوبيد صد در صد صحيح است و حال آنكه اكر وارث رد كردء مى كويند منافع» «و النماء المتخلله ؛ مال وارث است نه مال 
موهوب له يس معلوم مى شود كه اين معامله صد در صد صحيح نبوده» جون اكر صد درصد صحيح بودء بايد نماء متخلل 
مال مشترى بود در وصيتء مال موهوب له بود در هبه و حال آنكه آقايان مى كويند: النماء المتخلل إذا رد الوارث» يكون 
للوارث. 

منخزات مريض 55/١١/١0‏ 
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موضوع: منجزات مريض 


بحث ما در باره اصل اولى استء به اين معنى كه اككر يكك روزى دست ما از دليل كوتاه شدء جه بايد كرد» اينجاست كه براى 


رهايى از بن بستء يكك اصلى بنام اصل اولى تاسيس مى كنيم تا در موقع ضرورت به آن رجوع كنيم. 


به بيان ديكر؛ اكر جنانجه دليل مخالف در مسأله وجود داشته باشد» اشكالى ندارد و ما به همان دليل مخالف عمل مى كنيم؛ 
ولى اكر دليل مخالف در مسأله نباشد, اصل اولى مى كويد: منتجزات مريض از اصل است نه از ثلث. جرا؟ مى ككويند: «الناس 


ص: ذردهة 
جواب از استدلال فوق الذكر 
ما از اين استدلال دوتا جواب كفتيم: 


١؛‏ جواب اول اين بود كه «الناس مسلطون على أموالهم» مشرّع نيستء يعنى شريعت ساز نيستء يعنى انسان نمى تواند با تكيه 


به اين قاعده فقه درست كند. 


؟؛ دليل دوم اين بود كه «الناس مسلطون على أموالهم» دلالت بر صحت دارد؛ اما صحتش صحت حيثى است نه صحت مطلق» 


به اين معنى معامله اى كه بين موّرث و بين همسايه انجام كرفته صحيح است اما اينكه ديكرى حق ندارد كه آن را رد كند و 


بهم بزند» به اين جهتش دلالت ندارد. 
به بيان ديكر: براى همسايه ملكيت هستهء تا مادامى كه ورثه رد نكرده. 


فإن قلت: ممكن است كسى اشكال كند كه اين فرمايش شما كه مى كويبد ملكيت براى همسايه إلى زمان الرد ثابت» اينكه 
خانه را ملك همسايه كردم ملكيت براى او إلى زمان الرد ثابت است » اين با فتواى علما سازكار نيستء جون علما مى كويند 
بنا براينكه از ثلث استء اككر وارث رد كند» تمام نماء ها مال وارث استء اين جه ملكيتى است كه ملكك همسايه استء اما 


درا مدش مال وارث ناشكه كن ؟ اكرؤارك رد كند. 


خلاصه اين جه ملكيتى است كه شما معتقديد من كه فروختم تا ورثه رد نكرده ملكك همسايه استء از آن طرف هم اكر قائل 
به اصل نشويمء بلكه قائل به ثلث بشويم, قائلين به ثلث مى كويند تمام نماء ها و منافع متخلله» همه اش مال وارث استء يلزم 
التفكيك بين الملكيه و النماء» خانه ملكك همسايه است,ء اما نمائش مال وارث؛» اين حرف يكك جيز غير قابل تصور است كه 
ملكيتش مال همسايه باشدء اما اكر وارث رد كرد «على القول بالثلث» تمام نماء ها مال ورثه استء اين جه ملكيتى است كه نه 


بو دارد و نه طعمء يعنى اثرش مال ورثه است نه مال همسايه. 


ص: اذه 


قلت: مااين اشكال را حل كرديم و كفتيم هيج مانع ندارد كه ملكيت مال همسايه باشد» اكر ورثه هم در آينده رد كرد 
درآمد و نمائش هم مال ورثه باشد. جرا؟ جون در فقه نظير داريم» نظيرش بيع فضولى استء جون شريف العلماء قائل به 
كشف حكمى استء شيخ انصارى هم تا حدى آن را تاييد مى كند»كشف حكمى جيست؟ آن اين است كه اككر مردى» خانه 
جناب زيد را بدون اطلا-عش در اول بهار به جناب عمرو فروخت. مالكك (زيد) هم اول ياييز اين معامله را اجازه كرده.همه 
آقايان معتقدند كه ملكيت ملكك بر ملكك مالكش باقى استءاما در آمد و نماء اين ملكك مال مشترى است - البته در صورتى 
كه اجازه را كاشف بكيريم و كشفش هم كشف حكمى باشد نه كشف حقيقى. 


كسانى قائل به كشف حكمى اندء فرق مى كذارند بين ملكيت و بين نماء؛ مى كويند ملكيت منتقل نيست» اما نماء منتقل 
استء ملكيت در همان ملك مالك اصلى خودش باقى استء يعنى جناب زيد تا اول يابيز مالكك اين ملكك استء اما در وسط 


كه اين ملكك درآمد داشتهءاين نماء و درآ مد ملكك جناب عمرو ( مشترى) مى باشد كه از فضول خريده است. 


يس فرق است بين ملكيت و نماء»؛ ملكيت مال مالكك استء نماء و در مدش مال آقاى عمرو (مشترى) مى باشد كه از فضول 
خريده استء بنابراين» جه مانع دارد كه فرق بككذاريم بين ملكيت و بين نماءء البته با اين تفاوت كه در اين مثال دومء تنفيذ مى 
كندء اما در (ما نحن فيه) رد مى كندء ولى هردو از يكك مساس باز مى شوندء در «ما نحن فيه » ورثه رد مى كنند» ملكيت مال 
خريدار (همسايه) است,. اما در آمد مال ورثه مى باشدء اما در اينجا رد نمى كندء بلكه تنفيذ مى كند» ملكيت مال مالكك است» 
اما در آمد مال مشترى است كه خريده؛ يس هردو از يكك مساس باز مى شوندء يعنى تفكيكك النماء عن الملكيه؛ نماء را از 
ملكيت جدا كرديم» خلاءصه هردو مثال يكى اند غايه ما فى الباب در ما نحن فيه تنفيذ نيستء بلكه رد استء اما در مسأله 
فضولى تنفيذ است ١‏ فثبت جواز التفكيكك بين الملكيه و المنافع). 


ص: م 


اولين كسى اين مسأله را مطرح كرده » استاد شيخ است بنام شريف العلماء. 


المتخلله بين العقد و الردٌ - إذا كان المبيع زائداً على الثلث - هى للوارث؛ و هذا - تفكيلك - لا يجتمع مع الصّ حه الواقعيه و 
كون المبيع أو الموهوب للمشترى. 


اكر واقعاً صحيح است و ملكك مال همسايه است» يس بايد نماء و د رآمدش هم مال همسايه باشد و حال آنكه شما مى كوييد 


ملكيت مال همسايه استء اما د رآ مدش مال وارث مى باشد. 


قلت: إِنْ القول بأنْ النماءات المخلّله للوارثء لا يازم سلب الملكيه عن المشترى بل تبقى العين فى تلكك الفتره على ملكه. غايه 
الأسمر تكون النماءات المتخلله للوارث و لا مانع فى التفكيكك بين بقاء العين فى ملكك المشترى و كون النماء للوارث - در 
صورتى كه ورثه رد كند - نظير ذلكك إجازه المالكك فى البيع الفضولى, إذا باع (فضولى) بستاناً فى أُوَل الربيع (اول بهار) من 
زيد و أجاز المالك أوّل الخريف (اول ياييز) فالعين ملكك للمالكك المجير فى تلكك الفتره. و أمّا النماءات فهى للمشترى بعد 
الإجازه فهنا تفكيكك بين ملكيه العين و ملكيه الآثار. و هذا ما يسمّى بالكشف الحكمىء فإنّ إجازه المالكك لا تبطل مالكيته من 
حين العقد إلى زمان الإجازه؛ و مع ذلكك تكون الآثار للمشترىء فالإجازه تنفيذ فى جانب العين» عكس ذلكك فى المقام, فإنّ 
الردّ نقض للآثار و كونها للوارث مع كون العين للمشترى أو الموهوب له (اللتين قبل الردٌ). 


بنابراين» ما نتوانستيم اين دليل را كافى بدانيم» كسانى كه مى خواهند براى اصل يكك يايككاه درست كنند» بككويند «يخرج من 
الأصل). يايكاه شان «الناس مسلطون على أموالهم) باشدء با دو دليل رد كرديم: 


ص: كرده 


اول ؛ كفتيم؛ الناس مسلطون على أموالهم» مشرّع نيست. 
ااناء نصحم الى اتترف زه عيطت با 
خلاصه ما در اينجا فرق نهاديم بين ملكيت و بين آثار. 
"؛ وجوب الوفاء بالعقود 

ذليل كسائي كدا هن كوينك ان اصل است از كلت 


فى كريتف اموا اول هميق أضدل اسه نتن قطنا ادلنه اولى اسزر انيرك كند ]ناض اكه رك «الماس اساظ و علق 
أموالهم), دومى: «أَؤْفُوا بالعدرة 1ك : 


جناب مالكك از ورثه خوشش نمى آيدء زمنيش را منتقل مى كند به همسايه؛ دو روز بعد هم از دنيا مى رود» مى كويد شرع 
مقدس فرموده: ١‏ أَوْفُوا بِالْعُقَودٍ » معناى ١‏ أَوْفُوا بالْعْقَودِ » اين است كه معامله لازم است و اكر معامله لازم شدء جناب وارث حق 
ندارد كه آن را رد كند. 


بله! اكر امام صادق ع بفرمايد عليه الردّ» على رأسى و عينىء اما فعلاً بحث ما در اصل اولى است و آن اين است كد: أيها 
الناسء البائع و الجار و الورثه يجب عليهم الوفاء بالعقد مى كويد معناى ١‏ وفوا بِالْعُقُودٍ )أبن اسث كه:دكل .من كان تحت قنه 
القمر. يجب عليهم الوفاء بالعقود »» همسايه » مشترى.وارث هم جناب زيدء همه بايد اين عقد را محترم بشمارند» لازمه محترم 


دانستن عقد اين است كه از اصل است نه از ثلث. 
يلاحظ عليه: تمام مغالطه در يكك كلمه استء ٠‏ أَوْفُوا بالْعْقَودِ ‏ طرفين معامله را مى كيرد نه همسايه ها و كل من تحت قبه 


لزومش حيثى استء يعنى من حيث البائع و المشترىء اين منافاتى ندارد كه بر وارث واجب الوفاء نباشد» وارث حقى رد داشته 
باشدءاين فقط مى رساند كه جناب بايع و جناب مشترى بايد يايبند عقد خود باشد.ما هم مى كوييم بايد يايبند عقد خود باشدء 


اما همسايه.وارث» فرزند وارث,اينها هم بايد آن را محترم بشمارندء اين در نمى آيدء ٠‏ أَوْفُوا بالْعُقَودٍ ؛ حاكى از آن است كه 


بايد طرفين عقدء به عقد شان وفا كنند» وارث طرفين عقد نيست. 
ص: إفرده 


.١ مائده /اسوره 6 ايه‎ -١ 


إِنَّ مقتضى ما دل على لزوم انرون الأ فاعاك اهو رهد ينا هن الأمدا :قال كانه ؟ أؤثرا"بالعتو ىم ناقرلث ١‏ الحوييون عد 
شروطهم) فإِنّ مقتضى وجوب الوفاءء هو الخروج من الأصلء لأنْ الخطاب لا يختصٌ بالمتعاقدين» و كذا بالنسبه إلى الباقى» 
فيجب على الوارث ترتيب أثر ملكيه ذلكك الغير و التوقف على إجازه الوارث؛ ينافى إطلاق وجوب الوفاء عليه واقعاً. 


اكر بكوييد: حتماً بايد وارث آن را تنفيذ كندء اين با اطلاق آيه ١‏ أَوْفُوا بِالْعَُودٍ » سا زكار نيست» يكسان است كه وارث اجازه 
بدهد يا وارث اجازه ندهد. 

و بالجمله جميع ما دلّ من الأدلّه العامّه على لزوم العقود و الإيقاعات قاضيه بالخروج من الأصل. 

يرسش 


ادله عامه كه مى كويند اصل در عقود لزوم استء غير از اين دوتا ( أَوْفُوا بالْعْقَودِ المؤمنون عند شروطهم) هستء يا دليل ديكر 


هم دارد؟ 
بابح 


مرحوم شيخ انصارى در اول بيع يكك بحثى دارد كه: الأصل فى العقود اللزوم؛ حتى در اول خيارات اين مطلب را كرا كه 
كه اصل در عقود لزوم استء نه تنها با اين دو دليل استدلال مى كندء بلكه هم با «الناس مسلطون على أموالهم» استدلال مى 
كندءهم با «أَوُْوا بالْعُقُودٍ » و هم با ٠‏ المؤمنون عند شروطهم)؛ همجنين آدله ديكر. به نظرم در حدود ده يا يازده دليل مى آورد 
كه: الأصل فى العقودء اللزوم '. 


بنابراين» تمام اين ادله طرفدار:؛ الخروج من الأصل لا من الثلث» هستند. 


بالاحظ عليه: اشتباه اين استدلال خيلى روشن است» البته استدلال شيخ هم درست استء يعنى اصل در بيع لزوم استء منتها بين 
العم قسني اش نظو نوارك تمظن الحطان فى شولك أؤذوا با لقتر 6 أو التكليت لضفن فى قو لبر السو متو رك 
شروطهم) متوبجه لمن قام به العقد و هو البائع و المشترى و الشارط و المشروط عليه؛ فيلزم عليهم الوفاء بالعقد و أمّا الخارج عن 
الخظات فلا (نائدك وو إذ لسن اعافد وال معقود) لدو لاشازطاو لآ مضروطلا عليه 


ص: زرده 


ففى مورد الكلام يجب على المتبايعين فى البيع المحاباتى فى مرض الموتء الوفاء بالعقد و تبادل الثمن و المثمن. 


ولذااكر يدرىء دختر جهار ساله خودش را به يكك يسرى عقد كرد. البته اين دونفرء بايد به عقد خود شان وفا كنند. اما خود 
دختر بعد البلوغ؛ حق نظر دارد. جرا؟ جون طرف عقد نبوده.»طرف عقد ولى صبى و ولى صَبِهِ بوده» ولى صبى وصبيه حق بهم 
زدن عقد را ندارند» اما خود صبى و صبيه بعد البلوغ حق بهم زدن عقد اولياى خود را دارند و اين منافات با ١‏ أَؤقُوا بالْعُقُودٍ » 
جون ' أَوْقُوا بِالْعْقَودٍ ؛ متعاقدين را مى كيرد» اما صبى و صبيِه كه هنوز كوجكندءطرف معامله نيستند. 


فإن قلت: اكر واقعاً ١‏ أَوْفُوا بالْعْقَودِ ‏ فقط متوجه بايع و مشترى استء يعنى ورثه و همسايه را نمى كيرد» فقط متوجه متعاقدين 


استء اكر اين است»يس من جطور از او بخرم» من در صورتى مى توانم بخرم كه براى من هم وفا به عقد واجب باشد. 
اككر براى من وفا به عد واجب نيستء من جطور بخرم؟ اكر ١‏ أَوْفوا بِالْعُقَودِ ؛ مال آن قماش فروش است وصاحب كارخانه كه 


قماش را فروخته؛ اين دو نفر بايد بهم وفا كنند, اما من عابر كه مى خواهم لباس بخرم؛ من را نكرفته» اكر نكرفته من جطور 


بخرم؟ 


قلت: شما از راه ديكر مى توانى بخرىء آن كدام است؟ ذات اليدء اليد أماره الملكيه. اكر من مى خرم نه بخاطر اين است كه 
مكلف 1 أَوْفُوا ود ( هستم» من مكلف به ١‏ أوْفُوا بَالْعُفُود ( نيستم؛ مكلف به ١‏ أَوْفُوا بالفقرة » صاحب خانه است و 
يارجه فروشء من اكر مى خرمء بخاطر اين است كه يد علامت ملكيت است. 


ص: 6م 


فإن قلت: إذا لم يجب الوفاء بالنسبه إلى غير المتعاقدين» لزم من ذلكك عدم جواز شراء المثمن من المشترىء لأنّ الشراء فرع 
كواثةمالكا وهو ره مه العقن و اعفار فى التعاقديق وغيرهماء 


قلكة إن العدر ا لحل كوة المشترى عاخي البد الكاشقه عن كرنه مالكاء للانذى بات وجرف تترقين لان القن المغاقد ينو 
غيرهما إِلّا إذا علم فساد العقد. 


«إلى هنا تم » دو دليلى كه قائلين به اصل كفتند: متقضاى قاعده اوليه اين است كه أنّه من الأصلء لا من الثلث؛ مقتضاى قاعده 


اوليه» تا بيرسيم به قاعده ثانويه. 


كاهى تكيه كرده اند به ؛ الناس مسلطون على أموالهم»» كاهى هم بر ١‏ أَوْفُوا بالْعُقَودٍ » تكيه نموده اند» و كاهى هم به دليل سوم 
تكيه مى كند كه استصحاب تنجيزى باشد و آن را در جلسه آينده خواهيم خواند. 
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بحث ما در اين مسأله» راجع به اصل اولى استء فقهاى ما قبل از آنكه وارد مسأله اى بشوند» در درجه اول مى كويند مقتضاى 


قاعده اوليه جيست؟ 


قاعده اوليه منحصر به اصول عمليه نيستء بلكه قواعد كلى و اجتهادى را هم مى كيردء خيال نشود وقتى كه مى كُوييم 
مقتضاى اصلء مراد فقط اصل عملى استء بلكه مراد از اصلء اعم از اصل عملى و ادله اجتهاديه مى باشدء فلذا متقتضاى اصل 
اوليهه كاه ممكن است ادله اجتهادى باشد كاهى ممكق است اضل عملى باشده اتفاقا در اينجا دوتا قاعده اجتهادى داشتيم» 
يكى «الناس مسلطون على أموالهم) بود ديكرى هم ١‏ روأ ِالْعَقُود البته الآن مى رسيم به اصل عملى. 


خلا-صه اينكه هر وقت در كلمات علما ديديم كه مى كويند: مقتضى الأصل الأمولى؛ فكر ما فقط روى اصول عمليه متوجه 
نباشدء بلكه مراد اعم از اصول عمليه و قواعد اوليه مى باشدء در جلسه كذشته كفتيم كه آن دو قاعده مقتضى است نه علت 
تامه» فقط مى كويد انسان بر مال خودش مسلط استء يا مى كويد طرفين بايد به اين عقد خودش عمل كنندء اين ناظر به حق 
ورثه نيست كه آيا ورثه هم ملزم است يا ملزم نيستء بلكه حق ردٌ دارد» نسبت به آن طرف ساكت است ولذا نمى تواند حكم 
اوليه باشدء اين مرحله خود اينها را مى كويدء بحث ما در اينجا نيست» بحث ما در باره وارث استء اين دو دليلء نه كار ورثه 


را نفى مى كند و نه اثبات. 
ص: 56م 


1 الاستصحاب التنجيزى 


دليل سومى كه اين آقايان آورده اند» اصل عملى است بنام استصحاب تنجيزى» در مقابل استصحاب تعليقى» استصحاب 
تعليقى محل بحث استء اما استصحاب تنجيزى محل بحث نيست,ء استصحاب تعليقى همان مثال معروف است كه اكر انكورى 
كشمش شدء استصحاب تعليقى دارد زمانى كه انكور بود»«إذا غلى يحرم)», الآن هم كه نبيذ شده. افإذا غلى يحرم)» اين محل 
بحث استء اما استصحاب ما در اينجا استصحاب تنجيزى استء يعنى آدم موقعى كه حى و حاضر بود» عقل و شعورش هم سر 
جايش بودء حق تصرف داشت الآن كه مردهءنمى دانيم آيا آن تصرفى قبلى اش از آن حالت صحت و استحكام بيرون آمده يا 
نه؟ اصل اين است آن تصرفى كه در حال حيات كرده؛ به قوت خودش باقى است,ء يعنى آن تميلكك و تملكى را كه انجام 
داده» در حال حياتش منيجز بود» بعد از وفات نمى دانيم از آن حالت بيرون آمد يا نه؟ اصل اين است كه بر همان حالت اول 


خود باقى استء فيخرج من الأصل لا من الثلث. جون تصرف قبلى اش از اصل بودء الآن هم بايد از اصل باشد. 


البته مراد از حال حيات» يعنى حال مريضى كه عقل و شعورش سر جاى خودش است و در جنين حالتى يكك سلسله تصرفاتى 


الجوابء, الجواب,. جوابى كه از دو دليل قبلى داديمء اينجا نيز همان جواب جريان دارد» يعنى جوابى را كه از « الناس مسلطون 
على أموالهم؛ و از : أَوْقُوا بالْمُقُودِ ‏ داديم» همان جواب در اينجا نيز جريان دارد؛ و آن اين است كه استصحاب تنجيزى بين 
الواهب و الموهوب له را درست مى كندء بين واهب و الموهوب لهءاين عمل يكك عمل نافذى استء ولى بحث ما بين اينها 
نيستء بلكه بحث ما در فرد ثالثى است كه در كنار نشسته و آن ورثه استء. ورثه مى كويند اين يدرء به ما ضرر وارد كرد» 
جون تمام اموال را به يكك بسته آب نبات فروخته» بحث ما در اين قسمت استء ولى شما مى كوييد اين طرف معامله اش نافذ 
استء البته ما هم در معامله را در آن طرف نافذ مى دانيم» ولى بحث ما در آن طرف نيستء شما اككر دليل براى ارائه كردن 
داريد» بايد با دليل خود حق رد را از ورثه بككيريد»جون بحث ما در حق رد اوستء جايى كه شما دليل برايش اقامه مى كنيد.ما 
هم تسبت به آنجا حرف ندارييء آنجا كه ما حرف داريو دليل شما ناظر به آننجا نيست» يعنى نه «أوْقوا بالْمَقُودِ» آنجا را شامل 
مى شودء نه « الناس مسلطون على أموالهم» و نه استصحاب تنجيزى. 


ص: لفكرده 


الاستصحاب التنجيزى 
إن السلطنه من الأحكام الوضعيه الثابته حال الصيحه فمع الشكك فى بقائها فى حال المرض هو استصحابهاء و لا-زمه نفوذ 
التصرّفات بعد الموت مطلقاً و الخروج من الأصل لا الثلث. 


كنيم در حال مرضء و بككوييم إذا كان صحيحاًء مى توانست اموال خودش را ببخشدء, حالا كه صار مريضاًء مى تواند همه 


استصحاب كنيم» بنابراين» استصحاب را اختصاص ندهيم به بعد المرضء بلكه قبل المرض را هم بياوريم» در حال صحت و 
سلامتى» هبه اش نافذ بود» در حال مرض هم نافذ است و هكذا بعد الموت هم نافذ مى باشد. 


يلاحظ عليه: بما مرّ فى أن كون العقد لازماً فى حال حياته و صحته و مرضه و بعد رحيله» لا ينافى ثبوت حق الردّ للوارث بعد 
رحيله؛ إذ ليس معنى اللزوم أن لا يكون لأحد حقٌّ الفسخ. بل المراد من اللازم ما يقابل الجائز بالدّات» كالعاريه فى مقابل البيع 
فهو لا-زم بالطبع؛ و على ذلكك فالعقد لا-زم, و لكنّه لا يمنع عن ثبوت حقّ الردّ للوارثء فلو دلّ الدّليل عليه. فهو لا ينافى لزوم 
الشل محري يمه 


تعبير من»تعبير بهتر است. يعنى اين لزوم» لزوم حيثى استء لزوم من جميع الجهات نيست. 

و بهذا ظهر أنّ القاعده الأوليه تنسجم مع القولين. 

قاعده اوليه هم با اصل سازكار است و هم با ثلث. 

تا اينجا ادله كسانى كه مى كفتند مقتضاى قاعده اوليه ثلث است نه اصلء مككر اينكه دليل قائم بشود به يايان رسيد. 


ص: 2 


أقوال الفقهاء فى المسأله 


اهل سنت بيش از يكك قول ندارند» يعنى همه متفق القول هستند كه اكر انسانى در حال مرضءعملى را انجام بدهد» با وصيت 
فرق نمى كندء يعنى همان كونه كه و صيت از ثلث استء مازاد از ثلث احتياج به امضاى ورثه دارد» تنجيزش نيز جنين است» 


يعنى فرق بين وصيت و تنجيز نمى كذرند. 
انفق فقهاء السنّه على أن منتججزات المريض تخرج من الثلثء و هذا ما نص عليه السئد فى الانتصار و الشيخ فى الخلاف. 


اما علماى اماميه بر دو قولند» يعنى فقهاى شيعه از زمان شيخ طوسى تا زمان محقق اردبيلى و محقق سبزوارى غالباً همه مى 
كويند من الأصلء يعنى بر خلاف قول اهل سنت فتوا داده اند» من اين اقوال را مى خوانم, منتها توجه داشته باشيد كه در دوجا 
دلالتش ضعيف استء اما بقيه دلالتش واضح و روشن استء. علماى بيشين ما همكى كفتند از اصل است نه از ثلث »( يخرج 
من الأضنا الاذامن الثلك )يح فرق الوقافه اشلديق ملق وين متكزه دن مير كنهه اننذا ال اصل الشكه امابدر ععلق كنقه افك ال 
ثلث است نه از اصل. 


نعم اختلف أصحابنا فى ذلكك. فهم بين قائل بخروجه من الأصلء و بين قائل بخروجه من الثلثء و ها نحن نذكر بعض أقوال 
كلتا الطائفتين إلى نهايه القرن العاشر. 


كلمات القائلين بالخروج من الأصل 


:١‏ قال الشيخ المفيد: و إذا وهب فى مرضه أو تصدّقء جاز ذلكك له فى جميع ماله و لم يكن لأحد معارضته فى ذلكك. و البيع 
فى المرض صحيح - كالهبه و الصَدقه - إذا كان الإنسان عاقلا مالكاً لرأيه» (1) . 


ص: ام 


-١‏ المقنعه. شيخ مفيد» ص 71١‏ كتاب الوصيه. باب الوصيّه و الهبه فى المرض. 


مرحوم شيخ مفيد در سال:78 متولد شده و در سال:7١5‏ فوت كرده؛ و ايشان در تنظيم عقايد شيعه خيلى موفق بوده است. 


؟: قال السيد فى الانتصار: و ممما انفرد به الإماميه بأنّ من وهب شيئاً فى مرضه الى مات فيه إذا كان عاقلا مميزاًء تصحح هبته» و 
لا يكون من ثلثه بل يكون من صلب ماله» و قد خالف باقى الفقهاء فى ذلكك. و ذهبوا إلى أن له الهبه فى مرض الموت محسوبه 
من الثلث» (1) . 


سيك مرتضى دو سال:ؤة” معولد شده و دور سال:+** دارى قاتى را وداع كفته است. 


*: قال الشيخ فى الخلا.ف: إذا وهب فى مرضه المخوف شيئاً و أقبضه ثم ماتء فمن أصحابنا من قال: لزمت الهبه فى جميع 
الموهوب و لم يكن للورثه فيها شىء» و منهم من قال: يلزم فى الثلث و يبطل فيما زاد عليه» و به قال جميع الفقهاء. 

نكته: جناب شيخ طوسى در سال:788 در خراسان متولد شده و در سال:520 در نجف اشرف فوت نموده و قبرش هم در نجف 
اشرف مى باشدء ايشان هم شاكرد شيخ مفيد است و هم شاكرد سيد مرتضىء و يكى از عجايب اين است كه در زمان آيت الله 
حكيم؛ هنكام تعمير مسجد شيخ طوسى (محل دفن شيخ طوسى) بدن شيخ ظاهر شد و اين بدن كاملا تر و تازه بود مرحوم 
آيت الله حكيم رفت و صورت خود رابه صورت شيخ نهاد و بر آن بوسه زدء واين امر هم براى آيت الله حكيم و هم براى 


سابروخ أعحاية وو عر ون سغوق تافاضا كقرى] تيضد مال اتلس من كلت 


ص: ارده 


-١‏ الانتصار» سيد مرتضى علم الهدى. ص 8730 كتاب الهبه» تحت عنوان:الهبه فى مرض الموت. 


دليلنا على الأول: أخبار الطائفه المرويه فى هذا الباب» )١(‏ . 


وقال (الشيخ) أيضاً فى كتاب الشفعه: إذا باع فى مرضه المخوف شقصاًء و حابى فيه من وارث صمح البيع و وجبت به الشفعه 
بالثمن الذى وقع عليه البيع» 10 . 


و قال - أيضا > فى النهايه: و الهبه فى حال المرض صحيحه إذا قبضها و ليس للورثه الرجوع فيهاء فإن لم يقبضها و مات كان ما 
وهب راجعاً إلى الميراث» و كذلكك ما يتصدّق به فى حال حياته» و البيع فى حال المرض صحيح كصعحته فى حال الصيحه إذا 
كان المريض مالكاً لرأيه و عقله) () . نهايه شيخ طوسىء فقه منصوص استء يعنى ايشان در اين كتاب سند روايت را انداخته 


متن روايات را به عنوان فتوا آورده است فلذا به اين كتاب مى كويند: الفقه المنصوص. 


ع: قال ابن البرّاج: و إذا وهب المريض فى حال مرضه شيئاً و أقبضه كانت الهبه صحيحة و لم يكن للوارث الرجوع فيها > و بيعه 
فى حال مرضه صحيح إذا كان ثابت العقلء و مالكاً لرأيه» (5) . و قال فى كتاب آخر له: إذا جمع بين عطيه منيجزه و عطيه 
مؤخحره (وصيت) دفعه واحده و لم تخرجا من الثلث »كيف يفعل بهما؟ 


سل 


الجواب: إذا جمع بين ذلكك و لم تخرجا من الثلث؛ قدّمت العطيه المنتجزه. لأنها سابقه و تلزمه فى حقّ المعطى» فيجب فيها ما 
ذكرناه من التقديم على المؤشّحره الّتى لم تلزم» (2) . 


ص: احرده 


.؟١ الخلاف» شيخ طوسى» ج"؛ ص 20# كتاب الهبه المسأله‎ -١ 

.*٠ الخلاف» شيخ طوسى. ج* ص 20ه؟» كتاب الشفعه؛ المسأله‎ -١ 

'- النهايه» شيخ طوسى» ص 287١‏ كتاب الهبه. 

؟- المهذّبء ابن برَاجء ج1١‏ ص 067١‏ كتاب الإقرار. 

ه- جواهر الفقه؛ ابن برَاج» ص 18» المسأله097 النشر الإسلامى.و فى دلالته على أن المنتجز من الأصل تأمَلء لو لم يدل على 
العكسء فهو ظاهر فى أنه إذا لم يكف الثلث المنيجز و المعلّق» يقدم الأول لتقدمه. فلاحظ. 


ابن برّاجٍ در سال: 5٠٠‏ متولد شده ودر سال:١58‏ فوت كرده استء يانزده سال از شيخ طوسى كوجكتر استء ايشان همكار شيخ 


طوسى بوده است. ايشان هم شاكّرد سيد مرتضى مى باشد. 


ه:قال صاحب الوسيله: فإن أوصى فى حال الصبحه أو فى المرض غير المخوف أو المشتبه و نيجز كان من أصل المالء و إن لم 


ينجز كان من الثلث) . 


*: قال ابن زهره فى الغنيه: و الهبه فى المرض المتصل بالموت محسوبه من أصل المالء لا من الثلث.بدليل الإجماع المشار إليه) 
لل 


ابن زهره در سال:١١8‏ به دنيا آمده و در سال:888 هم دار فانى را وداع كفته استء تولد و رحلتش در حلب سوريه بوده. 
بن رهره در 00 ودر هم دا وكات راودا ولك ورد رز حلب سورية بو 


انو قال ابن ادريس فى السرائر: إذا وهب فى مرضه المخوف شيئاً و أقبضه ثم ماتء فمن أصحابنا من قال: تلزم الهبه فى جميع 
الشىء الموهوبء سواء كان الثلث أو أكثر من الثلث» و هو الصحيح من المذهب الذى تقتضيه الأصولء و منهم من يقول: تلزم 
فى الثلث و تبطل فيما زاد عليه» ل5) . 


وبه أفتى فى كتاب الوصبه. 
ابن ادريس متولد:858) و متوفاى:248 مى باشد. 


زو قال الناقبنا الك فى كنف الرموز بع ذكر أدله القوليي: والاشه أن جميع تصرّفاته من الأصل بوجوه... إلى أن قال: 
لفتوى أكثر الأصحاب» (*) . 


فاضل آبى»اهل ساوه ايران است» ايشان در حدود 42 فوت كرده أاسَية: 


ص: للذله 


ّ كتاب الهبه. طّ مؤ سسه امام صادق ع‎ 30١ غنيه النزوع» ج١2 ابن زهره» ص‎ -١ 
كتاب الهبه.‎ "73١ السرائر» اد ادريس» اج ص‎ - ١ 
كشف الرموز فى شرح المختصر النافع, فاضل آبى» جا ص اق طّ النشر الإسلامى.‎ -* 


4: وقال المحقق الأ-ردبيلى فى ذيل كلام العلّآمه فى الإرشاد: و فى التبرّعات المنيجزه قولا-ن: و دليل الأول لزوم المنتججزات و 
صححتها أظهر و هو الأصلء و الإستصحابء و تسلط الناس على أموالهم» (1) . 


محقق اردبيلى در سال:”197 فوت كرده» اما تولدش معلوم نيسثك. 


:و قال السيزواري فن الكفايه: و أنا التبرّعات المحضه. كالهبات و الصدقات و ما فى حكمهاء كالبيع بأقل من ثمن المثل و 
الشراء بأزيد منه. و القدر الزائد فما أخذه من العوض فاختلف الأصحاب فى حكمها و قيل: إِنّها تمضى من الثلثء. وقيل: من 
الأصلء و هو أقرب للأصل» (5 . 
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در جلسه كذشته عبارات كسانى را خوانديم كه معتقد به خروج از اصل بودند نه خروج از ثلثء اينكك عبارات اشخاصى را 
مى خوانيم كه قائل به خروج از ثلث مى باشند نه خروج از اصل. 

كلمات القائلين بالخروج من الثلث 

:١‏ قال الشيخ: رجل أعفق عيندا له لهال له غيرة فى مرطية الخو > هردق هنكام مرض موت»ء غلامش را آزاد كرد و حال 


آنكه غير از اين غلا-م» مال ديكرى نداشت - نظر فيه» فإن لم يجزه الورثه بطل العتق فى ثلثى العبد و صيّح فى الثلث» و يكون 


: قال المحقّق فى النافع: تصرّفات المريض إن كانت مشروطه بالوفاه فهى فى الثلث» (6) . 


مرحوم آيت الله بروجردى به نماينده خود در «دار التقريب بين المذاهب الإسلامى)» مرحوم شيخ محمد تقى قمى دستور داد كه 
«المختصر النافع» را در قاهره جاب كنء ايشان هم طبق دستور آقاء جند هزار نسخه جاب كردء در ظرف دو ماه تمام نسخه 


هايش خريدارئى شد. و عمده اين است كه كتاب مذكورء سكن كزتده اى نذارد كة طرف را ناراحت كلد. 
ص: الله 


.1١6 مجمع الفائده و البرهان» محقق اردبيلى» ج9؛ ص‎ -١ 

"- كفايه الأحكام؛ محقق سبزوارى؛ ج ”)2 ص 1/7 كتاب الوصيه. 
“- المبسوط؛ شيخ طوسى» ج؟؛ ص ٠١‏ كتاب الوصايا. 

*- المختصر النافع» محقق ثانى» آخر أحكام الوصيه 197. 


*: و قال المحقّسق فى الشرائع: و المريض ممنوع من الوصييه؛ بما زاد على الثلث إجماعاًء إذا لم يجز الورثه» و فى منعه من 
التبرّعات المنيجزه. الزائده على الثلث» خلاف بينناء و الوجه المنع» )١1(‏ . يعنى نمى تواند همه را عطيه و هبه كند, فقط به مقدار 


واللتنحلق كلمات مائلة فى غير هذا الاجة فقك قال فى كناب الو فك« نوقلق "قن رقن المركو اث أحاز الووقهة ى إلا اعفن 
من الثلثء كالهبه و المحاباه فى البيع» و قيل يمضى من أصل التركه, و الأوّل أشبه» (7) 


*: و قال العلدامه فى تحرير الأحكام: ١‏ الرابع عشر: المريض محجور عليه إلا فى ثلث ماله فى التبرّعاتء كالهبه» و الصدقه. و 
العتق» و لو اشتمل البيع على المحاباه مضى ما قابل رأس المال من الأصلء و الزياده من الثلثء و لو أجازت الورثه صيح جميع ما 
أجازوا فيه» ( . 

تحرير الإحكام در ميان كتب شيعه نظير ندارد» قريب جهل هزار فرع در اين كتاب آمده است. مطالعه اين كتاب به همكان 


سفارش مى شود. 


قالف القراعنة وان البعحله لسر ضقان كانه مدعا الات نب الياتدد اللخ إاماك ف رفسي اندي أل رمث الضاعا 11 
و فى فصن عبر عرب مس ع فى مر اع 8 اع 


البعحابه را يتا شي ابرع بت المتهره ولذاءة دناس كريقك سل ويه اخرت حي كريتد موا . 


6: و قال فخر المحمّقين فى «الإيضاح» فى شرحه: ١‏ اختلف الفقهاء فى تصرّفات المريض المنيجزه المتبرّع بهاء أعنى الى بلا 
عوض غير الإقرار» فقال بعضهم إِنّها من الثلث كالمعلقه بالموت (مانند وصيت.همان كونه كه وصيت از ثلث استء اين هم از 
ثلث مى باشد)» و هو اختيار والدى المصئّف و الشيخ فى المبسوط و الصدوق و ابن الجنيد» و مفهوم قول الشيخ فى الخلاف» و 
قال المفيد فى المقنعه و الشيخ فى النهايه و ابن البرّاج و ابن ادريس أنّها من الأصلء و الأوّل هو الصحيح عندى لوجوه . 


ص: 7ه 


-١‏ شرائع الإسلام؛ محقق اول. ج ؟؛ ص .٠١7‏ كتاب الحج. 
1- شرائع الإسلام» محقق اول. ج ؟» ص7١7؛‏ كتاب الوقف. 
- تحرير الأحكام؛ علامه حلى؛ ج ؟» ص /87) كتاب الحجر. 
؟- القواعد. علامه حلّى» ج07 779, كتاب الوصايا. 


هدو قاله العييك قن اللمعة «اوالووهب أو وقت ار علق ف عرض ونه فون نن اقلت إلا أقببحة الوارك نه 
و قال فى الدروس فى باب الوقف: ١‏ و وقف المريض ماض من الثلث إذا لم يجزه الوارث» (5) 


*: وقال ابن قطان فى المعالم: ٠‏ و يحجر على المريض فى ثلثى ماله فلو تبرّع منه بشىء منتجزاً أو وصبَةٌ لم يصيح إن مات فى 
مرضه و لم يجز الورثه» () . 


/: و قال الفاضل المقداد: فى« شرح المختصر النافع» بعد ذكر أدلّه الثلث, و الفتوى على هذا؛ . 


# و قال ابن فهد الحلى فى «المهدّب البارع»أقوال» المشهور أنّها من الثلث» و هو أحد قولى الشيخ ... إلى قال: ١‏ و قال الشيخان 
فى النهايه و المقنعه أنّها من الأصل و الروايات بالأوّل» () . 


ابن فهد حلى در سال:١16‏ فوت كرده و قبرش هم در كربلا-ستء و ايشان واقعاً عارف بوده؛ و توسل به اين ايشان (ابن فهد 
حلى) خيلى كار كشا هى باشك: 


4: و قال المحمّق الثانى فى «جامع المقاصد» بعد ما نقل ما ذكره صاحب الإيضاح من المختلف فقال: «المختار هو الأوّل و مراده 


هو الللخيبى ابهد ل طايه عد يض علي 2 بقطين و يعقوب بن شعيب» (8) . 


:٠‏ وقال الشهيد الثانى فى «المسالكك» كتاب الحجر: و فى وقوع هذه و شبهها من أصل المال أو من الثلث قولان:؛ أحدهما من 
الأصل ... إلى أن قال: و الثانى أنّها من الثلث ذهب إليه جماعه من المتقدّمين» منهم الصدوق و الشيخ فى أحد قوليه و اختاره 
عامه المتأخرين» منهم المصنّف و هو الأقوى» (2) . 


ص: وذذزهة 


-١‏ اللمعه الدمشقيه» ص 4١‏ كتاب العطيه. 

”- الدروس الشرعه» شهيد اول» ص *78» كتاب الوقف. 
“- معالم الدين» ابن قطان, ج ؟» ص 1937؛ كتاب الوصيه. 

؟- مهذّب البارع؛ ابن فهد حلى» ج ؟: ص 15ء كتاب الوصيه. 
ه- جامع المقاصد. محقق ثانى» ج١21‏ ص 45. 

ع- مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» ج؟. ص .١017/‏ 


وقد اختصرنا فى نقل الأقوال بعشر كلمات من كل طائفه ليعلم أن القولين مشهوران متكافئان, لا يرجح أحدهما على الآخر 
وقد اختار الخروج من الثلث صاحب الجواهر و أفاض الكلام فيه) )١(‏ . 


و أكثر من عصرنا من المشايخ على القول بالخروج من الأصلء غير السيد المحقق البروجردى حيث كان يرتجح القول بالثلث. 


و للوقوف على واقع القولين نذكر كلمتين:؛ إحدهما للعأمامه الحلى فى «التذكره» و الأخرى لشارح «القواعد» صاحب «المفتاح 
الكرامه). 


قال العلامه: )0 التبدعات المنجزه كالعتق و المحاباه والهبه المقبوضه و الصدقه المقبوضه والوقف المقبوضه و الإبراء من الدين و 
الفوعي الكاكه النوجيه للمال» 1ذ| وقد فى حال الضيعة فين من أس المال: الجماعا, 


واإن كانك فى عرعن الدونك فين هن النلك على أقرى القولين غطداة وعس الجمهور العلماء خخلؤقاً لبعقن علماتنا حيث قال: إثها 


وقال أهل الظاهر: الهبه المقبوضه من رأس المال» (7) . اهل ظاهر به طائفه اهل سنت مى كويند. 


و قال العاملى - بعد قول العلامه - : «و يحجر على المريض فى التبرعات كالهبه و الوقف و الصدقه و المحاباه» فلا تمضى إِلّآ من 
ثلث تركته و إن كانت منتجزه على رأى» إلى أن قال: على رأى المشهور كما فى «المهذّب البارع» و هو الأأظهر فى فتاوى 
أصحابنا كما فى ١إيضاح‏ النافع) و عليه الفتوى كما فى؛ التنقيح)» و عليه عامّه المتأخرين كما فى حجر «المسالكك» و الأكثر و سائر 
المتأخرين كما و صاياه؛ و عليه المتأخرون كما فى «غايه المراد؛ و «مجمع البرهان» و النصوص به متواتره كما فى «جامع 
المقاصد؛ و فى موضع آخر منه: إِنّهِ «إِنّه قد دلّت عليه صحاح الأخبار, و فى «المفاتيح؛ إِنّ الأخبار به أكثر و أشهر. و قد حكاه 
المصئّف فى «المختلف» و الشهيد فى «غايه المراد» عن الصدوق و أبى على و الشيخ فى «المبسوط» و ظاهر كلام الشيخ فى 
«الخلاف»» و تبعهما من تأر عنهما فى الحكايه عن هؤلاء» ( . 


ص: 0605 
-١‏ الجواهر» شيخ محمد حسن نجفى» و ص ث8 47 كتاب الحجر. 


؟- تذكره الفقهاء. اج ص //6. كتاب الوصيه. طّ سكي 
"- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج١١‏ ص -277-8757. 


موقف فقهاء السنّه من المسأله 
تا كنون ما اقوال علماى شيعه را خوانديم و معلوم شد كه مسأله ذات القولين استء اينكك بايد ببينيم كه علماى اهل سنت جه 
مى كو يند؟ 


آنها - اهل سنت- «على رأى واحد من الثلثءدر واقع تنظر آنهنا مطابق راق وانظر متاخريع شيعه من اده اضلة درماة اهل 


سنت دراين مسأله خللاف ديده نمى شود. 


هذا كله حول أقوال الأصحاب و أما فقهاء السنّه فقد اتفقوا على أن التبرعات المنمججزه تخرج من الثلث و استدلوا بحديثين وردا 
(فعل ماضى تثنيه) فى كلام ابن قدامه. 
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بحث مادر باره نظريه اهل سنت استء آنها (اهل سنت) اتفاق نظر دارند بر اينكه اكر مريضى در حال مرض عمل تنجيزى 
انجام دهد و محاباتى باشدء اين حتماً از ثلث استء فقط ظاهريه را استثنا كرده اند و ظاهريه منقرض شده اند و الآن وجود 


خارجى ندارنك. 
اينها براى خود شان دوتا دليل اقامه كرده اند. 
؛ روايت أبوهريره 


ذليئل اول شنا روانص است كه ان ابوهريره تقل فى كندد كه توقدان دليل روشن نشت دليل ذيكر شان روات عهران يق 


نه از اصل. 


الف: روى أبوهريره قال: قال رسول الله ص : ٠‏ إِنّ الله تصدّق عليكم عند وفاتكم بثلث أموالكم زياده لكم فى أعمالكم) و رواه 


ابن ماجه. 
وهذا ندل مفيوند عن الناليس ل كر ين القلفه 


اين روايت از طريق ماهم نقل شده استء يعنى ابوهريره كه نقل كرده. از طريق ائمه اهل بيت ع هم اين روايت نقل شده 
استء ولى آيا اين روايت منيجزات را مى كويد يا وصيت را؟ « تصدّق عليكم) مادامى كه من زنده هستم» خودم تصدق مى 


دهم. بعد از مردنم» صدقه دادن با من نيستء با وصيتى كه مى كنم؛ وصى از طرف من تصدق مى دهده بنابراين» اين حديث 


مناسب با وصيت است و ربطى به منيجزات مريض ندارد» جون اكر منيجز باشدء در حال حيات آن را انجام مى دهد. 
ص: ههه 


وفاتش صدقه بدهند» وصيت هم به مقدار ثلث نافذ است نه بيش از ثلث. 
يس دلالت اين روايت دجار مشكل شد. جرا؟ به خاطر اينكه اين روايت ناظر به وصيت است نه ناظر به منتجزات مريض. 
؟؛ روايت بن عمران بن حصين 


فجرٌ أهم ثلاثه أجزاء و أقرع بينهم؛ فأعتق اثنين و أرقٌ أربعه»» وإذا لم ينفذ العتق مع سرايته فغيره أولى؛ و لأنّ هذه الحال الظاهر 
منها الموت فكانت عطيه فيها فى حقٌ ورثته لا تتجاوز الثلث كالوصيه . 


كلمه «أعبد» جمع عبد است و عبد جنانجه ملا جلال الدين سيوطى كفته در حدود هيجده جمع دارد و ايشان آنها را به نظم در 


آورده اشست. 


جايى كه در عتق راضى نيست كه بيش از ثلث باشد, به طريق اولى در غير عتق هم بيش از ثلث نافذ نيست. جرا؟ إذ بناء العتق 
على السرايه؛ اككر كسى بخشى از غلامش را آزاد كرد, ناجار است كه بقيه را هم آزاد كند. مى كويند عتق سرايت مى كندء 
ولى بيغمبر اكرم ص در اينجا جلوى سرايت را كرفتء جهار تا را آزاد كرد» شش تاى ديككر را فرمود در رقيت باقى بماند. 


وفى الموسوعه الفقهيه الكويتيه: (إِنْ المريض مرض الموت تحجر عليه تبرّعاته فيما زاد عن ثلث تركته» لحقّ ورثته و ذلكك 
حيث لا دينء و إذا تبرّع بما زاد عن الثلث كان له حكم الوصيّه إذا مات» )١(‏ 


ص: 060 


-١‏ الموسوعه الفقهيه الكويتيه» مجموعه من المؤلفين» ج/10١»‏ ص .٠٠١‏ ماده «حجرا. 


أقول: و أمّا الحديث الأوّل (حديث ابو هريره) فقد ورد عن طرقنا أيضاًء و لكن التصدّق يناسب الوصيه حيث إِنّه مادام تاه 
فالمال له لا يحتاج فى تصرّفه إلى أن يتصدّق عليه أحدء و إِنّما يحتاج إليه بعد الموت الّذى انتقل المال إلى وارثه فتصدّق عليه 
سبحانه تعالى أن جعله فى متناوله حيث إِنْه يستفيد منه لما بعد الموت. 


قول الموت كه خودش تصدّق مى دهد فلذا كار به خدا ندارد» تصدّق بعد الموت كار خداست,ء كه كفته جناب مريض ثلث 
مالت در اختيار خودت مى باشدء شما مى توانيد وصيت كنيد تا در باره تو صدقه بدهندء بنابراين» ياى خدا را به ميان بكشيم 
مسأله روشن تر استءتا حى و زنده هستم خودم تصدّق مى دهمء احتياج به جعل الهى نيست» جون خودم اختيار دارم؛ اما بعد 
الموت. دست من كوتاه و خرما بر نخيل» اينجا جعل الهى به داد من رسيده. قانون خدا به داد من رسيده. اككر قانون خدا نبود 
بعد از من دست من خالى بود» يس مادامى كه حى و زنده هستم, نيازى به جعل الهى نيست. جون زنده هستمء بعد از موت 
هم جعل الهى كه همان وصيت باشد به داد من رسيد. 


وأعا الحديت الثائن: فقن وواء أب داوة قن سطه عن عسراة ترد سخضيق قائل: إث رصحل من الأتضان أعق سقه أغيد له عل موده 
ولم يكن له مال غيرهم؛ فبلغ ذلك النبى ص فأقرع بينهم؛ فأعتق اثنين و أرق أربعه» (1)» و الوارد فيها قوله: «عند موته) مع أن 
المنقول فى المغنى: «فى مرضه). 


ص: /ا6م 


١ سئن أفى داود» السجستانى» أبو داود» ج 2 ص 78 كتاب العتق» برقم‎ -١ 


در مغنى ابن قدامه كلمه «عند موته) آمده بود واين كتاب» يكك كتاب فقهى استء اما سنن ابو داود» كتاب حديثى است در 
اتتبجاف اعت موقم #لمد وق عرقيها احده اسع مكر اكه كبن كريد ابن افوتقل باتسمنيكز نارف تطة جون غاليا 
موك لبان عياف كك نا سكن البته كن اناق س التند كد ساق حدوة برضي عرد وكات ركوفهه ا معده فى ينذا 
كند).بنابراين» كلمه موت با كلمه مرض با همديكر هماهنكك ائد. 


و نقله أحمد فى حديث مسنده عن عمران قال: ١‏ إِنْ رجلا أعتق سنّه أعبد له فأقرع رسول الله ص بينهم فأعتق اثنين و أرق أربعه) 
للك 


والظاهر سقوط أحد اللفظين: «فى مرضه) أو (عند موته) 
در اين حديث نه كلمه (عند موته) آمده و نه (فى مرضه)»؛معلوم شود كه از قلمش افتاده است. 


و رواه الترمذى فى سننه و قال: «إِنّ رجلا من الأنصار أعتق سنّه أعبد له عند موته ولم يكن له مال غيرهم, فبلغ ذلك النبى ص 


فقال له قولاً شديداًء ثم دعاهم فجرٌأهم ثم أقرع بينهم» فأعتق انين :ف أرق أربعه) . ١‏ ترمذ» شهرى است در كشور ازبكستان. 


فلو رجع الضمير فى قوله: «فقال له قولاً شديداً» إلى الرجل فقد أقرع النبى ص حال حياه الرّجل» فإذا كان حكمه كذلك فى 
حال حياته» فأولى أن يكون كذلك بعد مماته. 


و رواه البيهقى فى سننه باسناده المتصل إلى عمران بن حصين قال: ١‏ إن رجلا أعتق سنّه أعبد عند موته لم يكن له مال غيرهم 
إلى أخر النصّ المارّ ذكره عن سنن الترمذى» و هذا يدل على أن الصحيح «عند موته) لا «فى مرضه) و قد عر ابن قدامه باللازم 
الغالب للموث» أغنى : المرض.: 


ص: /6060 


١ سئن نين داود» السجستانى» أبو داود» ج 2 ص 7/8 كتاب العتق» برقم‎ -١ 


التافقة فى بسن الجد نه ودلالقه 


حضرت آيت الله بروجردى تا حدىء فقهش فقه مقارن بودء ايشان اين روايت را در مجلس درس خود نقل كردندء اما در سند 
روايت مناقشه كردند و فرمودند بالفرض ما قبول كنيم كه قبل از عمران بن حصينء بقيه آدم هاى درستى هستند» ولى در 
شخص عمران بن حصين من بحث دارم, جرا؟ لأدنّه كان معرضاً عن على ع ابن أبى طالبء يعنى ايشان از حضرت على ع 


معرض بودءايشان (آيت الله بروجردى) اين مسأله را مى كفت و اين روايت رااز حجيت مى انداخت. 


وك تاققى ارقو ا عقا يننا المسدق الرروتد ردق فى متي الحدية: قاناذ للق أعمفيها السلر عش زوف عزن عموان ب صم 
لكنّ عمران كان ممّن قيل إِنّه آمن برسول الله ص فى السنّه التى وقع فتتح خبير فيهاء و طالت حياته إلى زمان الخلافه الظاهريه 
لأ-مير المؤمنين ع و تخلف عنه و لم يحضر معه حرب صِفَين و احتاط بخياله الفاسد وقعد عن متابعه ولي الله الأعظم. فكيف 
يكون الإعتماد على نقل مثل هذا الشخص» . 


كفتار استاد سبحانى 


البته مقام حضرت آقا (آيت الله بروجردى)مقام بسيار بالاست و اطلاعات ايشان هم خيلى وسيع بود. ولى مطالعاتى كه من 
نسبت به عمران بن حصين دارم» هر جند در صفين حضرت على ع را همراهى نكرده»ءولى در خيلى از جاها از امير المؤمنان ع 
طرفدارى كرده از جمله: 


:١‏ اولين مورد اينكه روايت بريده را نقل مى كندء بريده يكك روايت معروفى دارد كه اهل سنت نقل كرده اند و آن اين است 
كه بيغمبر اكرم ص حضرت على ع را همراه با كردانى به سوى يمن فرستاد آنان هم جنكك كردند و غنائمى را كير آوردند 
امير المؤمنين ع در ميان اسراى زنء زنى را براى خود اختصاص داد. يعنى نككذاشت كه مشترك بشود. جرا؟ به جهت اينكه اين 
مورد نزاع مى شود» هر كس مى كويد اين زيبا مال من باشدء جنكك مى شودء براى اينكه جنكك و فتنه اى بر نخيزد» مى كويند 
صفايا مال نبى است و امام ع. امير المؤمنين هم اين كنيز را به خود اختصاص داد كه ديككران دست برد به آن نزنند» هنكام 
مراجعت از جنكك» خدمت بيغمبر اكرم ص آمدند» جون رسم اين بود موقعى كه از جنكك بر مى كردند اول بايد حضور 
حضرت ص برسند و كزارش بدهندء اين كردان هم اول خدمت آن حضرت مشرف شدند و كزارش دادندء يكى از 
كزارشات اين بود كه: يا رسول الله ص ! على ع جنين و جنان كردء آثار خشم و غضب در سيماى ييغمبر ظاهر شدء و فرمود 
شما از جان على جه مى خواهيد: ١‏ أنا من علىٌ وعلىٌ منّى)» اين روايت عمران بن حصين از ييغمبر اكرم ص نقل مى كند كمتر 
كسى اين روايت را نقل كرده استء اكر اين آدم يكك آدم منحرفى بودء اين روايت را نقل نمى كرد. البته در جنكك صفّين 
اشتباه كرد و شركت نكرد. 


ص: 00 


و روى أبو نعيم بسنده عن عمران حصين قال:« بعث رسول الله ص ! بعث رسول الله ص سرّيه و استعمل عليهم علا -كرّم الله 
وجه - جرا بزركان اهل سنت كه نام حضرت على ع را مى برند» به دنبالش مى كويند: ١‏ كرمٌ الله وجه )؟ آنها مى كويند 
بيغمبر اكرم ص آمدء ديد كه حضرت على ع خوابيده و صورت خود را بر خاكك نهاده استء بيغمبر اكرم ص على ع را بيدار 
كرد و خاكك صورتش را ياكك نمود» بخاطر اين بعد از ذكر نام على ع مى كويند:« كرّم الله وجه - فأصاب على جاريه» فأنكروا 
ذلك عليه فتعاقد أربعه من أصحاب رسول لله ص قالوا: إذا لقينا رسول الله أخبرناه بما صنع على صء قال عمران بن حصين: و 
كان المسلمون إذا قدموا من سفره يدأوا برسوله ص فسلّموا عليه ص فع اتضرفواء فلا قدمث السرئه سلّموا على رسول الله صن 
فقام أحد الأربعه فقال: يا رسول الله! ألم تر أنّ علتَاً صنع كذا و كذاء فأعرض عنه, ثم قام آخر منهم فقال: يا رسول الله! ألم تر أن 
علياً ع صنع كذا و كذاء فأعرض عنه حتى قام الرّابع» فقال يا رسول الله! ألم تر أنّ علتَاً صنع كذا و كذاء فأقبل عليه رسول الله ص 
يعرف الغضب فى وجهه فقال: ما تريدون من على ع؟ ثلاث مرّاتء ثم قال:إنّ علياً منّى و أنا منه» و هو ولي كل مؤمن بعدى) 
0 : 


بخارى اين حديث را نقل كرده؛ ولى ذيلش را كه مى كويد: «و هو ولي كل مؤمن بعدى» از قلم انداخته است. اكر عمران بن 


حصين يكك آدم بدى بودءاين حديث را نقل نمى كرد. 


ص: ليله 


-١‏ حليه الأولياء وطبقات الأصفياء» أبو نعيم الأصبهانى؛ ج ١‏ ص 595؟) ترجمه جعفر الضبيعى. 


وروى محب الدين الطبرى أنْ عمران بن حصين قال: قال رسول الله ص : «النظر إلى وجه علي عباده» )١(‏ 


منجزات مريض 96/1١7١/٠١١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: منجزات مريض 


اهل سنت معتقدند كه منجزات مريض از ثلث است نه اصلء براى اين مدعاى خود با روايت عمران بن حصين استدلال مى 
كند كه مردى در هنكام مركش شش غلام داشت و همه آنها را آزاد كرد؛ اين خبر به ييغمبر اكرم ص رسيد»ء حضرت فرمود: 
يكك ثلثش آزاد كنيدء بقيه براى ورثه بماند» قهراً اين شش غلام را سه قسمت كردند» دوتا رادر سمت راست قرار داد: دوتا را 
هم در سمت جبء دوتا را هم در وسط قرار دادند» سيس قرعه كشى كردند وقرعه بنام دو نفر از آنها افتاد و آن دو را آزاد 
كردندء بقيه را به ورثه بر كرداندند» يس معلوم مى شود منيجزات مريض از اصل نيست بلكه از ثلث است جون اكر از اصل 
بود حضرت يكك جنين حكمى را نمى كردند. اين نشان مى دهد كه منيجزات هم از ثلث است و با وصيت فرق نمى كندء 


يعنى همان كونه كه وصيت فريض أن ثلث استء منجيزات مريضن نيز از ثلث هى باشد نه از اضل: 
اشكال آيت الله بروجردى 


آيت الله بروجردى با اين روايتى كه اهل سنت با آن استدلال مى كنند» هم اشكال سندى دارد و هم اشكال دلالى» اشكال 
سندى اش اين است كه عمران بن حصين نسبت به امير المؤمنين ع بى مهرى كرده؛ يعنى نسبت به جنكك هايى كه بين حضرت 
و دشمنانش صورت كرفته» جنبه بى طرفى كرفته بود» جنانجه ابوسى اشعرى هم بى طرفى را اختيار نمود» و براى اين عمل 
خود يكك حديثى را هم از ييغمبر اكرم ص نقل كردند كه ايشان فرموده: هركاه در ميان مسلمانان فتنه اى در كرفت» ١‏ القاعد 
افضل من القائم » ولذا اينها قعود كردندء اما بايد مواقف ديكرش را در نظر كرفت. اولاً؛ ايشان مردى است كه اين روايت را از 
بيغمبر اكرم نقل كرده كه حضرت فرمود: ١‏ ذكر علي عباده»» اكر اين آدم يكك آدم منحرف بودء اين روايت را از بيغمبر اكرم 
ص نقل نمى كرد كه: « ذكر على ع عباده)» و ما به همين جهت در أذان اسم على ع را مى آوريم و به ولايت او شهادت مى 
دهيم جون «١‏ ذكر على ع عباده). 


0١ ص:‎ 


-١‏ الرياض النضره» الطبرى» محب الدين» ج "0 ص/197. 


علاوه بر اين» ايشان (عمران بن حصين) در باره متعه يكك بحثى دارندء البته مراد از متعه؛ متعه الحج استء رواياتى كه از طرف 
اهل سنت در باره متعه وارد شده؛ بايد دقت شود كه آيا مراد «متعه النساء» است يا متعه الحجء متعه النساء معلوم است كه انسان 
زنى را به مدت معين و اجرت معين عقد كندء. مراد اين متعه (متعه النساء) نيست» مسأله» مسأله متعه الحج استء در دروان 


جاهليت حج تمتع نبوده؛ تمام حج ها حج افراد بوده اول حج را انجام مى دادند بعداً عمره را انجام مى دادند يعنى در ماه 


رجب يا ماه ديكر عمره را انجام مى دادند. هنكامى كه ييغمبر اكرم ص در حجه الوداع آمده بودند» همه مردم براى حج افراد 
محرم شده بودند» حتى به عقيده جاهليت در حج افراد هم مى شود برخى از اعمال حج را قبل از عرفه انجام بدهند» ولذا 
طواف كرده بودند و طواف شان انجام كرفته بودء لابد دو ركعت نماز هم به نيت حج افراد خوانده بودند» ييغمبر اكرم ص در 
مسعاى اول (صفا) فرمودند: أيّها الناس! جبرئيل الآن ايستاده و به من مى كويد كه به مردم بككويم: «اجعلوها عمره )» يعنى 
عملى را كه انجام داديد, آن را عمره قرار بدهيد؛ مردم عرض كردند كه ما به نيت افراد احرام بسته ايم»حتى طواف را هم به 
نيت عمل حج انجام داديم؛ جلو انداختيم» حضرت فرمود: «اجعلوها عمره)؛ احرام شما عمره است؛ طواف شما هم عمره استء 
شما بايد الآن تقصير كنيد, بعداً دوباره براى حج احرام ببنديد. 


اعتراض عمر بن خطاب به ييغمبر اكرم 


عمر بن خطاب از اين كفتار يبغمبر اكرم ص خوشش نيامد و كفت آيا صحيح است كه ما عمل عمره را انجام بدهيم» تقصير 
كنيم» با زنان مان بتوانيم نزديكى كنيم و سيس غسل جنابت را انجام بدهيم» در حالى قطرات آب غسل از سر و كله ما مى 
ريزد» دوباره براى حج احرام ببنديم ولذا ايشان اعتراض كردء ولى حضرت رسول ص (على رغم اعتراض ايشان ) حكم را 
تنفيذ كرد, بعد از رحلت بيغمبر اكرم ص در زمان ابوبكر هم حج تمتع بود اما وقتى خلافت به دست ايشان ( عمر بن خطاب) 
رسيدء ايشان دو تمتع را تحريم كرد و ممنوع اعلاءم نمود» يكى تمتع النساءء ديكرى هم حج تمتع واز كسانى كه با منع حج 
تمتع مخالفت كرد. همين عمران بن حصين استء مى كويد قال:« رجل برأيه»» ما در زمان ييغمبر اكرم ص حج تمتع را بجاى 
آورديم كه عمره را بياويم» در وسط تقصير بكنيم و سيس براى حج احرام مى بنديم. 


ص: 0 


فلذا اين آدم (عمران بن حصين) نمى تواند يكك آدم منحرف باشدء جون در مقابل عمر بن خطاب محكم موضع كرفت و 
استكاد. 


عمران بن حصين فرستاده عثمان بن حنيف در جنكك جمل است 


هنكامى كه طلحه و زبير در بصره آمدند و مى خواستند حاكم بصره را كه عثمان بن حنيف بود»دستكير كنند» عثمان حنيف 
دو نفر را بيش طلعه و زبير فرستاد» يكى از آن دو نفر همين عمران بن حصين بود» ديكرى هم ابو الأسود دثلى» كفت من شما 
را مى فرستم كه با اين دو نفر (طلحه و زبير) صحبت كنيد كه براى جه آمده اندء عمران بن حصين با أبو الأسود دثلى آمدند و 
كفتند» شما دو نفر جه مى كوييد: شما همان كسانى هستيد كه مردم را عليه عثمان تحريكك كرديد و مردم هم به تحريكك شما 
و امثال شما عثمان را كشتند و ما هم حرف نزديمء بعداً با على ع بيعت كرديدء ما هم به آن حضرت بيعت كرديمء حالا جه مى 
كوييد؟ آنها كفتند: بله! ما با علي ع بيعت كرديمء اما به شرط اينكه در دولت و حكومت ايشان سهمى داشته باشيمءاما اين 


رفيق تو (مراد على ع است) سهمى به ما نمى دهد» در هر حال خبر آن دو نفر را به عثمان بن حنيف آوردند. 
خلاصه ابن عمران بن حصين يكك آدمى نيست كه ما به اين زودى روايتش را نقد كنيم» اين از نظر سند. 


روى ابن قتيبه: إن طلحه و زبير لما نزلا البصره » قال عثمان بن حنيف: نعذر إليهما برجلين - يعنى دو نفر را به عنوان عذر يبش 
آنها مى فرستيم كه براى من جواب بياورند - فدعا عمران بن حصين صاحب رسول الله ص و أبا الأسود الدؤلى - كه شخصيت 
مهم عراقى بودء البته ايشان از صحابه نيستء اما از ياران امير المؤمنين ع است- فأرسلهما إلى الرجلين فذهبا إليهما فتكلّم أبو 
الأسود الدؤلى» ثم تكلمم عمران بن حصين فقال: يا طلحه! إِنُكم قتلتم عثمان و لم نغضب له إذ لم تغضبواء- شما ممانعت 
نكرديدءما هم ممانعت نكرديم- ثم بايعتم علا ع و بايعنا من بايعتم» فإن كان قتل عثمان صواباً فمسي ركم لماذا؟ و إن كان 
خطأء فحظكم منه أوفر و نصبيكم منه الأوفى- شما مردم را به قتل او تحريكك كرديد-. فقال طلحه: يا هذاء إِنّ صاحبكما لا يرى 
أنّه معه فى هذا الأمر غيره > يعنى رفيق شما على ع سهمى به ما نمى دهد - وليس على هذا بايعناه» و أيم الله ليسفكنٌ دمه. فقال 


أبو الأسود: يا عمران! أمَا هذا فقد صرّح أنّه نما غضب للملكك...» (1) . 


ص: ام 


.2٠ الامامه و السياسه. عبد الله بن مسلم بن قتيبه» تحقيق الشيرى» ج١2 ص‎ -١ 


بنابراين» نمى شود روايت عمران بن حصين را با يكك كناره كيرى در جنكك صفَين ضعيفش كرد.اين بحث راجع به سند 


روايت عمران بن حصين بود. 
اشكال آيت الله بروجردى بر دلالت روايت عمران بن حصين 
اما از نظر دلالت»آيت الله بروجردى دو اشكال بر دلالت اين روايت دارد: 


جون ممكن است اين مسأله اختصاص به عبد داشته باشد» يعنى اين آ دم حق ندارد كه همه عبد ها را در زمان حيات خود نفله 


كند تا جيزى به ورثه نرسدء ولى اين دليل نمى شود كه نسبت به سائر اموالش هم نمى تواند اين كار را بكند. 


ب؟ اشكال دوم ايشان اين است كه عبارت:« عند موته) دو معنى دارد» يكك احتمال اين است كة:« انشاء و منشأ) هردو در حال 
حيات باشدء اين مى شود منجزات» احتمال هم دارد كه انشاء در زمان حيات باشد» اما منشأ بعد از وفات كه مى شود وصيت» 


بنابراين» قطعى نيست كه حديث در باره منيجزات مريض استء ممكن است در باره وصيت باشد. 


بنابراين» دلالت حديث نسبت به منجزات مريض قطعى نيست» جون لامك إن عي قالع واتكساهد نان مكف ات 
از منتجزات نباشد بلكه از قبيل وصيت بوده باشدء وصيت اين است كه انشاء در حال حيات استء مى كويد وصيت مى كنم كه 


بعد از من فلان قالى را به فلان شخص بدهيدء انشائش در حال حيات استء تمليكك بعد از حال حيات مى باشد. 


اما اشكال اول آيت الله بروجردى قابل دفع استء آن كدام است؟ جايى كه در عبد اين كار نافذ باشدء يعنى حق ندارد كه 
بيش از ثلث آزاد كندء ففى غيره بطريق أولى حق نداردء آقايان در شرح لعمه خوانده اند كه مسأله رق» مسأله عجيبى استء 
اكر يكك نفر يكك ثلث غلام خود را آزاد كندء در بقيه حق تصرّف ندارد. بلكه بايد اين غلام خودش تلاش كند و خودش را 
آزاد كندء اين نشان مى دهد كه مسأله عبدءيكك مسأله خاصى است كه كسى شقصى را آزاد كند» در بقيه حق تصرّف ندارد 


و بايد عبد خودش را آزاد كند؛ اكر در عبد يكك جنين جيزى است» يس در ساير اموال به طريق اولى است. 


ص: عم 


ثانيا؛ اينكه ايشان مى فرمايد:٠‏ عند موته)» انشاء عند الموت است و منشأ در بعد الموت استء اين خلاف ظاهر استء بلكه ظاهر 
اين است كه «عند موته) همه كار را تمام كردهء يعنى هم انشاء را تمام كرده و هم منشأ راء نه اينكه انشاء را بكندءمنشأً را 


موكول به بعد از مركش نمايد. 


بنابراين» روايت از نظر اهل سنتء روايت تمام استء و اين مؤيّد قول متاخرين استء كه هر نوع تصرّف از نظر منتجز نبايد بيش 


ازاثلك باشدة البعه ابن ووايك اقل سنت اسك وباية روابات خؤدمانا زااهم ابخوائيه: 
مناقشه دلاله الحديث 


أورد السيد البروجردى على الدلاله بوجهين: 
الأول: إختصاص مورهده بالعتق» فكيف يجوز التجاوز عن مورده إلى غيره. 


الغا + أث الاسعد الال قيتى على أن الرجل أعق بنقه أعبد قن الخورت فكوة الآساءو المنقا واقعا حال الحا قرت النوت»ة 
مكحل انها اناركوة إمشاء الشق عدن النوت دولك اللبش] اخ الع السقيقى بعك الجوك» فيكررة فق بات الرمعية لانن 
الإنشاء فى حال الحياه؛ و المنشأ يقع بعد موته. فليس الحديث صريحاً فى أحد الآحتمالين. 


جونن ممكن است منجز باشد» ممكن است معلق باشد يعنى وصيت,. بنابراين» اينكه ييغمبر فرموده: الثلث» شايد وصيت باشد نه 


يلاحظ عليه: 


أمّا الوجه الأشول: فغير واضح لإمكان الغاء الخصوصيههءو أن التك تعلق حق الوركة هق الثر كده بل يمكن إدعاة الأوليه فإذا 
كانت التصورّف فى المعتق غير نافذ- و حال آنكه معتق اكر يكك تكه اش آزاد شدء بقيه هم خود بخود آزاد مى شود جايى كه 
نفوذ مى كند و جايش را مى كيرد غير اين مورد به طريق اولى؛- ففى غيره أولى» لما علم من رغبه الشارع فى خروج العبيد 
من | لرقيِه» ولذلكك لو أعتق شقص من العبد» تسرّبت الحريّه إلى سائر السهام» وفى الروايات يستسعى العبد للورثه فى ثلثى قيمته 
كما فى روايه سكونى عن على ع - مى كويد مردى وصيت كرده كه ثلث غلام مرا آزاد كنيد» ورثه هم ثلث را آزاد كردند 
علالقه دارد» ييغمبر اكرم ص جلو عتق را كرفت» و حال آنكه اكر جلوش را نمى كرفت از اصل بودء جلوش را كرفت كه از 
اصل نباشدء فقط از ثلث باشد, جايى كه در 1 نجا رغبت است و جلوش را مى كيرد واجازه نمى دهد كه از اصل باشدء به 


ص: 0 


بله؛ ممكن است بككُوييم كه فرق است بين ما نحن فيه و اين حديث و آن اينكه بككُوييم اين روايت در جايى است كه بنده خدا 
غير از اين شش غلام جيز ديكرى نداشته است, همه را آزاد كرد. بيغمبر ديد كه كار اين آدم قانونى است يعنى از اصل استء 
اما ديد كه اين قانون در اينجا سبب مى شود كه اكر به آن عمل بشود» به ورثه ضرر مى رسد و آنها جيزى براى اداره زند كَى 
خود ندارند» حضرت در اينجا از راه ولا-يت بيش آمد و فرمود دوتا را آزاد كنيد» جهار تاى ديكرش براى ورثه بماند؛ اين 


احتمال هم وجود دارد كه حضرت از راه ولايت وارد شده باشد. 
اكر اين احتمال را بدهيم؛ روايت از حجيت مى افتد. 


تا كنون بااين حديث استدلال مى كرديم كه منجزّات مريض از اصل است نه از ثلثء با اين احتمال استدلال ما از بين مى 
رود» بيغمبر هم جلوش را كرفت نه از اين نظر كه قانونى نيستء بلكه كاملا قانونى بوده» ولى جون مفسده داشته. يعنى دست 
خانواده ا ش خالى مى ماند فلذا حضرت از راه اعمال ولايت وارد شد ولذا جلوش را كرفت»ء اكر اين احتمال را بدهيم» روايت 


از حجيت بر قول اهل سنت كه من الثلث است مى افتد. 


نعم يمكن أن يقال: إِنّ عدم التنفيذ من الأصل فى مورد الروايه. لأجل أنّه لم يكن للرجل مال معتدٌ بهه سوى هؤلاء الأعبد. ولو 


اكر اين احتمال را بدهيم؛ ديكر اين حديث از حجيت براى ثلث مى افتد. 


و يدل على ذلكك متن الترمذى حيث جاء فيه إن الرجل من الأنصار أعتق سنّه اعبد له عند موته و لم يكن له مال غيره» فبلغ 
ذلكك النبق ص فقال له قولا شديداً و ما هذا إِلَا لأجل أنه تصرّف فى عامّه أمواله و لم يتركك للوارث شيئاً و هو أمر مذموم لأنّه 
يعجله فى معرض الاستجداء, و أمّا إذا كان الرجل ثرياً- آدم ثروتمند استء مثا شش تاغلام دارد» علاوه بر آن» ده و روستا 
دارد» باغ و مال التجاره دارد» بيغمبر اين كار را نمى كرد- فتصرّف فى قسم من أمواله تبرّعاً و تركك للوارث مع ذلكك شيئاً 
طائلاء يمكن الغاء الخصوصيه و التجاوز من مورد الحديث إلى مثله. 


ص: 0 


علاوه بر آن جيز هاى ديككر هم دارد» در اين صورت حق نداريم كه جلوش را بكيريم. 


بنابراين» بااين احتمال» روايت را از حجيت براى اهل سنت از حجيت انداختيم كه مى كويند منيجزات مريض از ثلث است نه از 
اصلء هر جند ما هم قائل به ثلث هستيم؛ ولى اين روايت با اين احتمال دليل بر ثلث نمى باشدء بككوييم ثلث در اينجا 
خصوصيت دارد و آن اينكه طرف غير از اين جيز ديكرى ندارد و اكر همه راز اصل بدهيم» ورثه كدار مى شود و الا همه 


افق ان فل ناشت 


اما الوجه الثانى: اشكال دوم آيت الله بروجردى اين بود كه احتمال دارد اين از مقوله وصيت باشدء ما در جواب عرض مى 
كنيم اين خلا ظاهر روايت استء ظاهر روايت مى رساند كه از باب وصيت نبوده» بلكه منتجز بوده است جون حديث مى 
كويد:«أعتق رجل عند مرضه .عند موتها» آيا اين معنايش اين است كه هردو را انجام داد؟ يا انشاء را انجام داد. و كفت منشأ 


بعد باشدء كدام تبادر مى كند؟ اولى تبادر مى كند» يعنى كارش را كرد ولذا بيغمبر اكرم جلوش را كرفت» بنابراين»اين مرد 


همه كار را انجام داده استء يعنى هم انشاء را انجام داده و هم منشأ راء اين حديث معتبر استء لولا اشكالى ما كه اين مورد 


خلاصه اينكه: اكر از اين اشكال صرف نظر كنيمء اين روايت بهترين دليل است كه منيجزات مريض من الثلث لا من الأصل. 


ص: وده 


أدله القائلين من الأصحاب بالإخراج عن الأصل 


اين روايات» به يكك نفر مى رسد و در حقيقت يكك روايت بيشتر نيستند» هفت تا طريق استءاما روايت يكى هست. 
بنابراين» اين رواياتى كه الآن مى خوانيم» هفت روايت است و هفت تا متن» ولى در حقيقت بيش از يكك روايت نيستند. 


إذا عرفت أن فى المسأله قولين» فلنقدّم دراسه الأدلّه قول بالإخراج عن الأصلء فقد استدلوا بروايات» أوضحها ما دل على أن 
المت أحقٌ بماله مادام فيه الروح» و قد جائت هذه الضابطه فى روايه عمارٌ بإسانيد مختلفه و إليكك بيانها. 


الأول روايات سبع تنتهى إلى عمّار الساباطى 


:١‏ ما رواه الشيخ :تمن ابن أبى عُمَيِر (ثقه است) عَنْ مُرَازْم (ثقه است) عَنْ عَمَمَار السَابَاطِيٌ عَنْ أبى عَثٍدِ اللهوع قَالَ: ١‏ الْمَيّتّ أحق 
بمَالِهِ مَا دَامَ فيه الرّوحٌ يُبِينُ به - از أبان»يبين استء به معناى جدا كردنء يعنى مالش را جدا مى كند و به فقير مى دهد- فَإِنْ 
قَالَ بَعْدِى فَلَيِسَ لَه إنَا الث )١(‏ . 


ونووع الكل و الفندوق مغو ذا اليجا قالا: فإن قلس 


- 


رَوَاةُ الصّدُوقٌ بإسنَاده عَنٍ ابن أبى عُمَثِر حو إن أَنّهَُالَ إن تَعدٌَى. 


- 


والأسهدلال م على أن التسيعه 1 إن هذى عدف سى أن الغرادهو وله ثيل بده أن وله من ماللاو سليه إلى المعظن 
فى مرضه فى مقابل التعليق» و سوف يوافيكك الكلام فيه. 


ص: /0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 2727/8 من أبوات جواز الوصيهء ب١3.‏ ح31اء ط آل البيبة: 


': عَن الْحَسَن بْن مُحَمّدِ بْنِ سِمَاعَة تن اثن أبى حُمَئرِ عَنْ مُرَازِم عَنْ عَمّارِ السَّارَاطِيٌ عَنْ أبى عَدٍيدِ اللووع قَالَ: « قلت الْمَيِتّ أحق 
بِمَالِهِ مَا دَامَ فيه الرّوحٌ بين به قَالَ نَعَمْ فَإِنْ أوْصَى به فَلَئِسَ لَه إلا الث (1) . 


98/1١7١ /٠7 منجزات مريض‎ 


0 30010 ع5 7011ملاد 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: منجزات مريض 


نيستند» هفت تا روايت است كه همه آنها منتهى به يكك نفر مى شوندء يا دلالت ندارند يا دلالت شان قابل ترديد است. 


اولاً؛ همه روايات سندش به جناب عمار ساباطى مى رسد. عمار ساباطى فطحى مذهب و سيزده امامى استء هم قائل است به 
امامت عبد الله افطحءكه هفتاد روز بعد از امام صادق ع زنده بود» وهم قائل به امامت موسى بن جعفرع استء هنكامى كه 
عبد الله افطظح فوت كرد, تمام فطحى ها به امامت امام كاظم بر كشتند» يعنى فهميدند كه عبد الله افطح اصللا امام نبوده» ولى 
جند نفر بر همان امامت عبد الله افطح باقى ماندند» كه يكى از آنها جناب عمار ساباطى استء بعضى ها خيال مى كردند كه 
جون عبد الله ولد اكبر است» يس او امام بعد از حضرت صادق ع استء يعنى فكر مى كردند كه «ولد اكبر) هر امامى» بعد از 
آن امام» امام استء عبد الله افطح در حدود هفتاد و يكك روز بعد از امام صادق ع زنده بود ودراين مدت هر جه از او سوال 
مى كردندء او نمى توانست حتى يكك جواب درست براى مردم بدهدء در هر حال بعد از فوتش همه به امامت امام موسى بن 
جعفر ع بركشتند و معتقد به امامت عبد الله نشدند» و اكر به امام صادق ع هم ابو عبد الله مى كويند» بخاطر همين عبد الله افطح 
است كه فرزند بز ركش استء اما جند نفر به امامت ايشان باقى ماندند كه فطحى هاى واقعى هستند و يكى از آنها عمار 
ساباطى است. 


ص: ث0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج211 ص 554 من أيوات جواز الوصيه» بال حلا طّ آل البنة. 


ثانياً؛ شيخ طوسى مى فرمايد ما به روايات عمار ساباطى در جايى عمل مى كنيم كه روايات ديكر از ائمه ع ما نباشدءاكر 
در كتاب قاموس الرجال» رواياتى كه اصحاب به روايات عمار ساباطى عمل نكرده اند آورده» اين موقعيت راوى است» 


تاترايق :اق هقفت روات كد مى كويد از اصل است» ال ععليق راوى است» يعلى: 


ثانا اصكاب وو ضاق مدرو نانش عمل فى كتند كد روابات ديكز از أكقه فاشله 


تالكا ةغل" عرزا اداو عرص عند اميحات اسقة 
إنعناة الروانات المتعدكذه ظاهراء التحده وافعا يمكى نقدها من وجهية: 


:١‏ إن فى المقام روايه واحده رواها عتّمار عن أبى عبد الله و هى مردده بين هذه المتون السبعه- خود اين هفت روايت مضطرب 
اند يعنى يكك متن نيستند» باز اكر همككى يكك متن بودند» حرفى بود» ولى متون» متون مختلفند. بنابراين»متن روايت مضطرب 
است»ء وقتى متن روايت مضطرب شدء نمى توان به آ ن عمل كرد- و عندئد تسقط مثل هذه الروايه عن الحجيه؛. للإضطراب- 
جون يكك روايت» به هفت شكل نقل شده- يقول المحقق التسترى: و أكثر أخباره (عتّرار) مختله النظام» و أصل نسخ كتابه 
كانت مختلفه» ثم استشهد بموارد مضافاً إلى أنّه من الباقين فى الفطيحيه. 


و قال النوبختى: فاجتمع عامّه الفطحيه -بعد الأفطح - على إمامه موسى بن جعفرع و رجعوا عن الأفطح سوى نفر منهم فَإنّهِم 
ثبتوا على إمامه عبد الله الأفطح ثم على إمامه موسى بن جعفرع و أجازوا فى أخويه؛ بعد أن لم يجز ذلكك عندهم. منهم: عبد الله 
بن بكير» و عمّار بن موسى الساباطى» و جماعه منهم» . جون اجماع داريم كه اخوى امام نيستند مككر حسنين ع» منهم: عبد الله 
بن بكير و عممار ساباطى و جماعه منهم. 


ص: 6ه 


و لقد استخرج التسترى الروايات المرويه عن عدّرار الّتى لم يعمل بها الأصحاب ما يتجاوز السبعين» و دون الثمانين» يعنى بين 
هفتاد تا هشتاد روايت آورده كه اصحاب به روايات او عمل نكرده اند. يس جناب عمار نقاط ضعف دارد. 


ثانياً؛ رواياتش مضطرب استء هفت نوع و صورت دارد. 
الكاوو ا ناققى طانا معخر عن امات أشنت 


كل ذلكك يصدٌ الفقيه عن إفتاء بمضمون هذه الروايه المضطربه؛ عن راو مضطرب النقل- المنقوله بصور السبع- لم يعمل 
المشهور برواياته فى موارد كثيره. 


تصنيف روايات عمّار 


انْ هذه الروايات بين ما لا دلاله له على أن المنتججز يخرج من الأصلء- يا دلالت ندارد- و ما له دلاله عليه» لكن بالإطلاق القايل 
تقييده بما دل أن التصرّفات خصوص المريض من الثلث- يا دلالت نداردء يا دلالتش اطلاق دارد» يعنى هم صحيح را مى كيرد 
وهم مريض راء منتها ما مى توانيم مريض را بخاطر ادله اى كه مى خوانيم خارج كنيم يعنى اطلاقش را تقييد كنيم. 


بس روايات عثّرار يا أصللا دلالت ندارند, يا اككر دلالت هم دارند,؛ دلالت شان بالاطلاق است كه صحيح را مى كيرد وهم 
مريض راء مريض را تقييد مى كنيم. 


أما لا دلاله له» فهو الصوره الأسولى منها أعنى قوله ص: «الْمَيّتٌ أَحقٌ بِمَالِهِ مَا دَامَ فبه الوح بين به فَإِنْ قَالَ بَعدى قَلَيِسَ لَهُ إن 
التُلث» لكك 


اولاً: مى كوييم دلالت اين حديث؛ بستكى دارد كه روايت اقَِنْ قَالَ بَعْدى » و حال آنكه شيخ ولو «فَِنْ قَالَ بَغدِى » نقل كرده 
استء اما كلينى و صدوق در من لا يحضره الفقيه «قَإِنْ تَعَدَّى) نقل كرده اندء اكر بككوييم: «فَإِنْ قَالَ بَعدِى» دليل قول بر ثلث 
السق عو اك كيه كتإ تان تقوي ان امنا السظو ا كر كوك فاع اق كلك اليك ويس اك دكويلية رفاك قال تقو ميد 
اساسا اكد بكويد: «فَإِنْ قَالَ تغدى! مى شود؛ وصيت. مى كونيع: نسحه تهذيب ابن اسث» اما كلينى أوثق است» نسيخه 


مرحوم كلينى ومن لا يحضره الفقيه «هَإنْ تَعَدَّى) اسدتة: 


ص: الام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 277/8 من أبوات جواز الوصيه. ب١3.‏ ح3 ط آل البيت: 


وو 
ص 3 


الْميْتّ أحقٌ بِمَالِهِ مَا دَامَ فيه الرّوح بين به كَالَ نعم فَإِنْ أُؤْصدى به فَإِنْ تَعدّى (يعنى تعدى الثلث) فَلَهِسَ لَهُ إَِا التلَتُّ»ه روايت از 


اول تا آخر منيجز را مى كويد و اصللا كارى با وصيت ندارد. 
روايت از اول تا آخر منجز را مى كويد, اصللا كار به ثلث ندارد» و مى كويد منتجز هم سهمش ثلث است. 


البته شيخ خيلى كار داشت ولذا ضبطش مثل كلينى نيستء» شيخ طوسى همه كاره بوده است. فلذا تهذيب ايشان از نظر ضبط به 
ياى كافى نمى رسدء در تهذيب: «قَإِنْ قَالَ بَعْدِى) » قهراً ما قبلش شده منيجز» ما بعدش وصيت,. و حال آنكه شيخ اين كونه نقل 


كردة كل من كوندة ران تعد | ذ اول ثا اخ تاظر نه مقر أهية: 
صاحب بلغه الفقيه» مى خواهد حديث را جورى معنى كند كه با شيخ هماهنكك باشدء و كفته: «فَإِنْ تَعَدََّى) يعنى: فإن تعدى 


من الحياه إلى الموت» اكر اين باشدءاين با «فإن قال بعدى» تطبيق مى كندء اولش مى شود منبجى» بعدى مى شود وصيت. ولى 
اين خيلى بعيد است. 

فإِنّ الاستدلال مبنئ على أن النسخه «قَإِنْ قَالَ بَغدى» و أن المراد من التبيين هو عزل المال و إقباضه إلى الطرفء و كلا الأمرين 
01 الأو ل تنقيا ؤواها الكلس و الستدوق كول رفن فرت لمق ل ذا التلكيم او علق :فتك افا كوف الروائه مسيطيه موده 
اللتغيرة مل عه وا الوطفه) ز يكون هناها إن تعلق عن النلك نف «مظلق: تصدوفاته» تتجيريا كان أو وضئة قلسن له إلا النللة:و 


على هذا يكون المراد:فإن تعدّى فليس له إِلَا الثلث» أو إِنّه إن تجاوز و تعدى فى الوصيه بالزاكه أو النقخم قل يمف ننه إن 
الثلث. 


ص: ااه 


طابر ادو ووو ]نه الاق مل فى كد رسال محرا امتعه تحال كاهى سو وك متك سكو كاف تش صو ورك علق 


وقال فى الجواهر: و ظَنَى - و الله أعلم- أن الروايه كان كذ لكك إنَا أنه لما صعب فهم ذلك على بعض الناس صبحفها بلفظ «بعدا 
بالباء الموتحده؛ ثم إضاف إليه لفظ: «قال». 


و على هذا فالروايه دليل القول بالإخراج من الثلثء لإطلاقه الشامل لكليلا لانوعين من التصرّف. 


و ربما يفسر قوله:«فإن تعد بِأنّهِ إن تعدّى زمن الحياه إلى ما بعد الموت. فيكون (فى النتيجه) موافقاً لما رواه الشيخ, ولا يخفى 
أله لإايناسية والابيضناي أغنى إلا الكلك فالظافر أن السسعق سه وهو التجاون غن قله لا العجاوز عن ومن التحياة إلى ما بحل 
الموت. 

و أمّا الثانى: فالظاهر أن المقصود من الإبانه هو الإظهار و تفهيم الآدخرين لثلما بيغم الأمر على الورثه» بعد رحيل المورّث. يغ 
(يعنى اشتباه نشود امر بر ورثه بعد از مردن مورّث). تم الكلام فى الصوره الأولى. 

الصوره الثانيه: حيث ورد فيها:قال: قلت الْمَيِتٌ أَحَقٌ بِمَالهِ ما دَامَ فيه الوح يِينٌ به؟ قَالَ َعَم فَإِنْ أوْصى به قَلَعِسَ لَه إنَا اللثه (1 


2 


اولاء اين روايت با روايت اولى مطابق نيست» جون در روايت اولى» اين جمله كلام امام استء يعنى امام ع ابتداءً مى فرمايد: 
«الْميْت أحقَ بِمَالِهِ» ولى در اين روايت» اين جمله كلام راوى استء امام دوجور كه صحبت نكرده. امام يكنفر» راوى هم يكك 


نفر» معنى ندارد كه كاهى سخن امام باشد و كاهى سخن ماموم. 
ازاين اشكال صرف نظر كرديمء حال بايد ببينيم كه آيا دلالت دارد يا نه؟ 


ص: ام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5154 من أبوات جواز الوصيه. باح /ا طّ آل البيت: 


2 


فإِنَ صدر الروايه مطلق يعم المريض و غير المريض ١‏ الْمَيْت عق بِمَالِهِ ما دَامَ فيه الرُوح ين به؟ قَالَ َعَم فَِنْ أؤضدى به فلهِسَ لَه 
إِنَا الْلْتْ»» فيقتيد إطلاقه بما دلّ على خروج منتجزاته من الثلث. 


اين اطلاق :رابا زوايت ديكر تقيبد:مى كنذا كه حضرت در آنجا فرمودة اق ثلث:استك.صدرش متجدز اسده ذيلئن وصبت است» 
الصوره الثالثه: أعنى قوله: « فى الرّجل يعطى الشىء من ماله فى مرضه فقال: إذا أبان فهو جائز فإن أوصى به فهو من الثلث)» البته 


اين روايت را نمى توانيم بكُوييم اطلاق دارد» صورت دوم را با اطلاق حل كرديم» كفتيم مطلق استء اما المطلق يقد اما اين 
زا'تمى شود 5 كفت مطلق است. 


فالروايه و إن كانت وارده فى مورد المريض لكنها مطلقه تعمم ما تجاوز الثلث و عدمه فتقّد بما لم يتجاوز. 


روايت قبلى مطلق بود از نظر ايتكه مريض باشد يا غير مريض»ء ولى اين روايت از نظر مريض مطلق نيستء اما از نظر ديكر 


به ببان ديكر: اين روايت هر جند نص در مريض است و از اين نظر اطلالق نداردء امااز نظر مقدار اطلاق دارد و آن اينكه 
مريض مى تواند تصرف كندء سواء كان ثلا أو زائداً على الثلث. ما اين مقدار را مقيد مى كنيم با روايت آينده كه مى كويند 


مريض حق تصرف در بيش از ثلث را ندارد. 


ص: عام 


فالروايه و إن كانت وارده فى مورد المريض لكنّها مطلقه تعمْ ما تجاوز الثلث و عدمه فتقيّد بما لم يتجاوز. 


يس دومى از اين نظر مطلق بود كه هم مريض را شامل بود وهم غير مريضء ما كفتيم مريض را بيرون مى كنيم» سومى در 
خصوص مريض است فلذا از اين نظر مطلق نيستء اما از اطلااقش از نظر كميت استء مى كويد مريض مى تواند همه جور 
تصرف كندء خواه به مقدار ثلث باشد يا بيش از ثلثء اين اطلاق دارد. ما مى توانيم اين اطلاق را با ادله آينده مقيّد كنيم و 
بكوييم به شرط اينكه تصرفاتش بيش از ثلث نباشد و از ثلث تجاوز نكند. 


منخزات مريض 958/١١/١8‏ 
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همان كونه كه قبلا بيان كرديدء ما در اينجا يكك روايت داريم كه به هفت صورت نقل شده است. صورت اول را خوانديم 
نووت اول ابخ جود كة اسعدلال مق ير ابن اسة كه يكريدة رفنان قال تقدى و قابراين» صنورت اولى دلاتلة ندازفة اما 
صورت دومء سوم و جهارم دلالمت شان خوب استء بلكه صورت ينجم هم دلالتش خوب استء اما صورت ششم و هفتم 


البته صورت دوم, سوم جهارم و ينجم هر جند دلالت شان خوب استء در عين حال يكك اشكال مشتركك در آنها وجود دارد 
وآن اينكه كدام صورت از اين صور خمسه از امام صادق ع صادر شده. يكك روايت به هفت صورت آمده. دلاللت شان 
يكى از اينها امام ع صادر شده. 


ص: هلاه 


روايات 


3 


الح و ضر ل وال راح سي عر م كن يعاراي كو بوي يي اللررج قله 
١‏ قُلْتٌ الْمَيْتّ أحقٌ بمَالِهِ ما دَامَ فيه الوح بين به قَالَ نَعمْ فَإِنْ أَوْصَى به قَلَعِسَ لَه إَِا اللْتْه (1) . 


اطلاق اين روايت ظاهراً خوب استء جون اطلاقش اين است كه اكر كسى منتجزاً كارى انجام بدهدء از اصل است نه از ثلث 
سواء أكان مريضاً أم صحيحاًء اطلاق دارد. بنابراين» فقره اولى آشكارا دلالت دارد كه اكر كسى منيجزاً كارى انجام داد» نافذ 


است خواه مريض باشد يا سالم. اين مقدار اطلاق كافى است. 


بلهء اككر در آينده دليلى قائم شد كه منجزات مريض از ثلث استء اين اطلاق را به واسطه آن دليل تقييد مى كنيم. مكر اينكه 
كسى يكويد كه كلمه «متت] در اين حديث كنايه از مريض استء آقايان مى كويند اين نوع مجاز هاء مجاز مشارفه است. اكر 


طراق اق لتكت بعر يكى اللتن نجه ياد مبطا قفن ابى امشق كد بس فى ملك اقفن كاقن اسكية انا مداقافكن كاف يق 
*: وَ عَنْ محمد بن 0 ل ا لي د 
نَأ 


الوع:: فى الرجل يُغيلى التّن ء * ون مايه فى مضه ققَالَ د أن بد هو بجا و و وى به قفر ين الت 190 ./ 


- 


ص: ام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 554 من أبوات جواز الوصيه. ب017. ح لاط آل الببية: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج219 ص798؛ من أبواب جواز الوصيه» ب217 ح2 ط آل البيت. 


ع: مُحَمَلٌ * اسن بِإمْدماِِ َنْ عَلَِ بن الْحسَنٍ بن َضَالٍ عَنْ َْقُوبَ بن بيد عن ان أبى عُمَيِرِ عن مَُاِمٍ عَنْ عَمَارٍ لتيل 
عَنْ أبى عَمِدِ الله ع: «فى الوَجلٍ يَجْعَلُ بَغضّ مَالِهِ لرَجَلٍ فِى مَرَضِهٍ قَفَالَ ًا أََانَهُ جار » (1) . 


روايت فقط منجز را مى كويد. 


« ما رو الكنى عن د من دحتا أحمة بن معد ني جبتى عن اسن ني علئ عن تطة بن توب عن أبى المي 


- 
و 


َو 


شَاءَ » (). 


اين روايت هم اطلاق دارد؛ يعنى اصل را هم مى كيردء اكر دليلى قائم بر ثلث شد كه: فبهاء و الاااين حديث مى كويد از اصل 


اسيكاء نقجز را فى كريد لمعاف وا 


اما روايات ششم و هفتم معرض عنه اند» يعنى اصحاب به آنها عمل نكرده اند. 


#: روى الشيخ -عَنْ أخم د بن محمد َنْ علي بن الْححسَنٍ عَنْ عل بن أ باط عَنْ تَغلي ع أبى الي عُمَرَ بْنِ شَدَّادٍ الأَزْدِىٌ وَ 


ار جمِيعاً عَنْ عَمَارِ بن مُوسَى عَنْ أبى عَِدِ الع قَالَ: « الوَجلٌ أَحقٌ بِمَالِهِ ما دَامَ فيه الوح إِنْ أَوْصَى به كله فَهُوَ جَائرٌ ؛ (5) . 


اين حديث معرض عنه استء, احدى اين را نكّفته است. 
ص : /الاثم 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 3٠٠١‏ من أبواب جواز الوصيه» بلاق ح ٠١‏ ط آل التة: 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج219 ص7917؛ من أبواب جواز الوصيه» ب217 ح؟ ط آل البيت. 
*"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج219 ص798؛ من أبواب جواز الوصيه» ب217 حه ط آل البيت. 


0-07 
- 


/: وَ عَنْهَ عَنْ عَلِىٌ بن أشْبَاطٍ عَنْ ثغلبة عَنْ عَمْرِو بن شذاد وَ السَّرى جمِيعا عَنْ عَمَارٍ بْن مُوسَى عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع قال: ٠‏ الرَّجْل 
أَحق بِمَالِهِ مَا دَامَ فيه الرّوحٌ إِذَا أَوْصَى به كله فَهُوَ جَابْرٌ ؛ (1) . 


بنابراين» يكك روايت داريم كه داراى هفت صورت بود. صورت اولى را نقل كرديم و كفتيم دو نسخه استء يكك نسخه افَإِنْ 
باشدء دلالت ندارد. 


اما ازا شش صورت ديكرء دومى» سومىء جهارمى و ينجمى اطلالق شان خوب استء يعنى اطلاق دارند» كَاهى خصوص 
مريض را مى كويدء كاهى هم مريض را و هم سالم را مى كويدء البته آن صورتى كه تفكيكك مى كند و مى كويد: او إِنَْ 
أَوْضَى به فَهُوَ مِنَ الثلث» دلالتش بهتر استء معلوم مى شود كه ما قبل اكر سالم شدء مسلماً ازاصل است.اما روايت ششم و 
روايتى كه به هفت صورت نقل بشود. ما نمى دانيم كه كدام از امام ع صادر شده استء جنين روايتى براى ما حجيت ندارد هر 
الروايه الثانيه: روايه أبى شعيب المحاملى 

وَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عم انَ بن مَدَعِيدٍ عَنْ أبى الْمَح امِلى عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ: ١‏ الْإِنْسَانٌ أحق بمَالِهِ مرا دَامَتِ 
الرّوحٌ فى بَدَنِها ل0) . 


معو 


ص: ذه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 25١‏ من أبواب جواز الوصيه» ب ١لياحو١‏ ط آل اليت: 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19؛ ص 199, من أبواب الوصاياء ب217 ح8 ط آل البيت. 


و فى الوسائل المحقّقه (عن أبى المحماد) و هو مصحف عن (المحاملى) كما فى روايه الشيخ حسب نقل الوسائل. 


و أمَا المحاملى فهو ثقه بلا إشكالء قال النجاشى: صالح بن خالد المحاملى» أبوشعيب الكنّاسى روى عن أبى الحسن موسى ع و 
قال فى باب الكنى: «أبو شعيب المحافلى» كوفى ثقه من رجال أبى الحسن موسى ع . 


در اين روايت» واسطه افتاده»جون ابو شعيب المحاملى از اصحاب موسى بن جعفر ع استء امام صادق ع را دركك نكرده 
معلوم مى شود كه سند سقط دارد. بنابراين» روايت مرسله است و روايت مرسله حجيت ندارد؛ دلالتش خوب استء غايه ما فى 
الباب اطلادق دارد» يعنى هم منتجز را مى كيرد و هم معلق راء اطلاق روايت هم معلق را مى كيرد وهم منتجز راء و هكذا هم 
مريض را مى كيرد و هم سالم راء فقط خرج المعلق اما منيتجز در اطلاق باقى استء فلذا مى تواند هر نوع تصرف كه دلش مى 
خواهد انجام بدهد و ورثه را محروم كند» سند اشكال دارد, اما دلالتش خوب است. 


أقول: الروايه لا يحتج بها لا سنداً ولا دلاله إن المحاملى و إن كان ثقه لكنّه لا يروى عن أبى عبد الله ع بلا واسطه و على هذا 
فقد سقطت الواسطه بينه و بين الإمام ع فى هذه الروايه؛ و أمّا الثانيه (يعنى دلالت ) فإنّ الموضوع فى الروايه هو الإنسان مطلقاً 
مريضاً كان أو غير مريضء فدلالتها على أن المنتجزات المريضء تخرج من الأصل تامّه بالاطلاق بشرط أن لا يتم دليل القول 
بالثلث و إِلَّا فيد إطلاقه بغير المريض. 


الروايه الثالثه: ما رواه سماعه 


وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَّدِ بْن الْحْسئْن عَنْ عَدْدِ الله بن الْمَبَارَكِ عَنْ عَبِدِ الله بن جَبَلهَ عَنْ سَ مَاعَهَ عَنْ أبى بَصدير عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع: ١‏ فِى 


الكل له الول يفقة أن بشع قال لقدائقه قال هُوَ مَالَهُ يَصْنَعٌ بوامًا كك إلى أن يأعة العَؤث (كَالَ فإن أؤضى به قلف له إنا الثلث) 
1ك 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 777 من أبواب الوصاياء ب 2٠١‏ ح28 ط آل البيت. 


اين روايت هم از نظر دلامت خوب استه براى اينكه ذيل قرينه بر منيجز استء البته اطلاق روايت هم مريض را مى كيرد و هم 
سالم راء باز دلالت اين روايت هم دلالت لولائى استء مادامى كه دليل بر خلاف قائم نشودء اطلاق روايت هم مريض رامى 
كيرد و هم سالم را. در اين روايت كاهى سماعه از ابو بصير نقل مى كند و عن أبى عبد الله صء كاهى سماعه مستقيماً از أبى 
عبد اللهع نقل مى كندء و حال آنكه سماعه از اصحاب امام كاظم است ولذا نمى تواند از أبى عبد الله ع نقل كند. كاهى به 
وسيله أبى بصير و كاهى منهاى أبى بصير از أبى عبد الله ع نقل مى كند. در باب ٠‏ به وسيله أبى بصير از امام صادق ع نقل 
مى كندء در باب17 دو جور استء كاهى أبى بصير دارد» كاهى أبى بصير را ندارد» مرحوم آيت الله بروجردى مى فرمود:, 
لعل سماعه كه ابو بصير را انداخته»علم به صحت حديث داشته» جون علم به صحت داشته. فلذا ابوبصير را انداخته» ولى اين با 
متن حديث تطبيق نمى كند» جون در متن حديث مى كويد:« قلت)»» معناى « قلت» اين است كه من سماعه كفتم» و الا اكر ابى 


بقبير كمه يزه نكما بانلا كلئة ا ين و كوه درق ضورق كن عد كنافقى هر ابه حديك امع 


و رواه صاحب الوسائل فى الباب السابع عشر من أبواب الوصايا عن الكلينى بنفس السند و المتن عن سماعه؛ عن أبى عبد الله ع 
مباشره من دون واسطه) )١2(‏ . 


6/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 158 من أبواب الوصاياء ب/ال. ح١‏ ط آل البيت. 


كما روف :فى تنس البات تن الحويك عه سال طق أن تصين و قالة او اد أنَّ صَاحِبٍ الْمَالٍ أَنْ يَعْمَلَ بِمَالِهِ مَا شَاءَ مَا دَامَ 
عتاً إِنْ شَاءَ وَهَبَهُ وَإِنْ شَاءَ تَصَدَّقَ به وَ إِنْ شَاءَ ترك إِلَى أنْ يَأمِيهُ الْمَوْتٌ فَإِنْ أؤصّدى به فَلَيِسَ لَهُ إَِا الت إِنَا أنَّ الْمَضْلَ فى أنْ نا 


ى. بور لاه 


يُضَيْعَ مَنْ يَعُولَه وَ لَا يُضِرَ بوَرَلَنهِ 1٠‏ . در يكجا سماعه به واسطه ابى بصير از أبى عبد اللهوع نقل مى كند و در يكجا هم بدون 
20 


و حصيله الكلام: أنّ حديثاً واحداً رواه سماعه فى موردين عن أبى بصير عن أبى عبد الله ع و مورد آخر عن أبى عبد اللهوع 


مباشره. 
واحتمل السيد المحقق البروجردى بأنّه نقلهما عن الإمام بلا واسطه مع عدم سماعه منه» لأجل وثوقه بأبى بصير و أنه سمعه منه. 


و لكن الاحتمال لا يناسب ظاهر الروايه: قلت لأبى عبد الله ع ولا محيص من القول بسقوط: أبى بصيره فى المورد الثانى مع 


وحوده فى الأول :و الناتن.. 


و دلالتها على أنّ المنججزات من الأصل واضح. لأنّه جعلها فى مقابل الوصيه و صرّح بأنّهِ إن أوصى به فليس له إِلَّا الثلث» و معنى 
ذلك عدم المحدوريه فى غير الوصيهء و مع ذلك فلدلالته بالإطلاق حيث يعمٌ المصيّ و المريضء فلو تم دليل القول بالإخراج 
عون القت يفك إطلاقه بغر المر يض دو أثاهو فكو #البعاق دده بالفلث, 


ولى اين روايت از نظر دلالت, دلالتش اطلاق دارد» يعنى هم شامل مريض مى شود و هم شامل سالم و مصح. 


ص: 0/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1917 من أبواب الوصاياء ب/اء اح طّ 5 البيت: 


منجزات مريض 58/١١/١5‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: منجزات مريض 


ما تا كنون سه روايت را خوانديم؛ روايت اول روايت عمار بود» روايت دوم و سوم را هم بحث كرديم و كفتيم دلالت شان 
باالاطلاق استء اكر مقيّد بيدا كرديمء به مقتّد عمل مى كنيم, و الا به همين مطلقات عمل خواهيم كرد. اينكك وارد جهارم مى 
شويم تا ببينيم كه از روايت جهارم جه نتيجه مى كيريم. 


الروايه الرابعه: ما روى عن محمد بن مسلم 

روايت جهارم؛ روايت محمد بن مسلم استء اين روايت دو جور نقل شده است و از دو جهت هم مشكل دارد: 
اولاّ؛ اختتلاف در نقل است. 

ثانيا؛ در سند يكى رجل آمده. 


اكر انسان سطحى نككر باشد.اين روايت دليل بر اين است كه منتجزات مريض از اصل است نه از ثلثء اما اككر دقت كندء مطلب 


بر عكس است. 


البته هر دو طائفه با اين روايت استدلال كرده اندء يعنى هم كسانى كه مى كويند منجزات مريض از اصل است و هم كسانى 
كه مى كويند از ثلث است نه از اصل. 


متن روايت محمد بن مسلم 


:١‏ محمد بن عَِىٌ بْنِ الْمُسرينِ بإشمَادِهِ عَنٍ العَلَاءِ بْنِ رَِينٍ عَنْ محمد بْنِ مثلم عَنْ أبى عَبدِ اللهوع قَالَ: ١‏ سَألتهُ عَنْ رَجْلٍ حَضَرَهُ 
الْمَؤْث تأغتق علامة وى بوعئه فكاة اكتو يخ التلك > كسان كه ااي حذايث استدلال من كنده م كويند شغين كاتا 


به وصيت بر مى كردد -؟ قَالَ يْمُضَى عِنْقُ الْغلَام وَ يكونٌ النْفْصَانٌ فِيما بَقَىَا ل1) . 


مرحوم شيخ روايت رااز كتاب علىّ بن اسباط كرفته» جون شيخ على بن اسباط را دركك نكرده؛ علىٌ ابن اسباط كتابى دارد 


تهذيب نقل كرده أشي 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 99 من أبواب الوصاياء ب/21» ح١‏ ط آل البيت. 


بنابراين» هر موقع ما مى كوييم:«ما رواه الشيخ بإسناده عن على بن اسباط »» يعنى ايشان (شيخ ) سندى به اين كتاب دارد كه 


آن رادر آخر تهذيب نقل نموده است. 


در واقع استدلال اين آدم ا ين است كه حضرت غلام را به صورت مطلق آزاد مى كند» وصيت بايد به مقدار ثلث با شد نه 
ا وتران الك حير اكامدرا بعوصية روعي كرواند واصب نكري اوها وصئ وى اليرت وو عار راب في 


فرمايد قد مث لم - جون منجز است سوعكوة النضاك فعا يقد -وصيت بايد به مقدار ثلث باشدء اكر بيشتر شد» 


بيشترش لغواست -») 


و رواه الشيخ و الصدوق بسندهما عن العلاء بن رزين. 


اه 


37 عن عاق إن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن لح لتر ول روا وزو عن لي ترج 107 فى رَجَل أوْضَى با كثر 
مِنَ الت وَ أَغْتق ممالِيكة فى مَرَضم؟ كَقَالَ: إن كان أَكْتر ِنَ الث ر زد إلَى التنّثِ وَ جارَالْمْقُ ؛ (1) . 


ضمير «كان» را در اين حديث به عقب بر مى كرداند» در اولى بر كرداند به نزديكك؛ ولى در اينجا بر مى كرداند به عقب جون 
عبارث فرق كرده: در اولىء اول عتق را كفت؛ بعداً وصيت راء وصيت نزديكك بوده اما در اينجا بر عكس استثه يعنى اول 
وصيت را كفته: بعدا عتق راء مى كويد ضمير «كان) به بعيد بر مى كردد» يعنى (إنْ كان - وصيت - أَكَكْرَ مِنَ اللْتْ رُدٌ إِلَى 
الثلّث وَ جار الْعتّق ». 


ص: دنه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 66١‏ من أبواب الوصاياء بلاء ح؟ ط آل البيت. 


بنابراين» نحوه استدلال مستدل روشن شدء جون در اولى (روايت اول) در ابتدا عتق را مى كويد» بعداً وصيت راء ولذا ضمير 
«كان» به وصيت بر كشتء ولى در دومى (يعنى روايت دوم) اول وصيت را مى كويدءبعداً عتق را. آقاى مستدل ضمير «كان)» 
را به نزديك بر نمى كرداند؛ به همان عقب بر مى كرداند كه وصيت باشدء معلوم مى شود كه محل اختلاف وصيت است كه 
آبا اتلك ينض باقد :با كدر ةينك ابن وصيت انك كه يابهدييشن از ثلث تباشد: أنا ذو عيق اصبلا اين مسأله مطرج نيبيت: 


جون منتجزا صورت كرفته» فلذا اكر همه مال را هم بككيرد اشكال ندارد. 


فرق هر دو روايت هم معلوم شد. جون روايت اول از امام صادق ع استء روايت دوم از امام باقر ع اين نشان مى دهد كه 
محمد بن مسلم يكك مسأله را از دو امام سوال كرده است» يعنى هم از امام صادق ع و هم از امام باقرع. 


وروى الشيخ باسناده عن علي بن ابراهيم مثله إلا أن فى أكثر النسخ:«عن جميل ») بدل قوله: «عن رجل»» معلوم مى شود در 
نسخه كلينى كه «رجل» آمدهء جميل بوده نه:٠‏ رجل)»» رجل و جميل نوشتنش يكى است. 


و الفرق بين الروايتين: أن الأولى مرويه عن أبى عبد الله ع. و الثانيه مرويه عن أبى جعفر ع و أيضاً أنْ الرجل على الروايه الأولى 
«أعتق 3 أوصى!)» وأمًا على الروايه الثانيه «أوصى 3 أعتق). ولى مستدل ضمير «كان» را به وصيت بر مى كرداند» هم در جايى 


كه وصيت نزديكك است و هم در جايى كه وصيت عقب است. 


ثم لو كان المراد من قوله:«عن رجل» و فى الروايه الثانيه هو جميل» تخرج الروايه عن الإرسال إلى الإسناد. و إن كانت مراسيل 
ابن أبى عمير حبجه. يعنى حتى اكّر بجاى كلمه: «جميل»» كلمه: «رجل) هم باشد» مراسيل ابن أبى عدر حت انث 


ص: م/م 


وجه الاستدلال: أنّه ع حكم بنفوذ العتق و عدم دخول النقص عليه؛ فهو دليل على خروجه من الأصل. 


به نظر سطحى مطلب همان است كه مستدل كفتء اما اكر كمى دقت كنيم» خواهيم ديد كه اين روايت بر عكس دلالت دارد 
يعنى دلالت بر ثلث دارد نه بر اصل. جرا؟ جون مستدل ضمير «كان» را به وصيت بر كرداند» هم در اولى كه وصيت نزديكك 
است و هم در دومى به وصيت بر كرداند در حالى كه وصيت اول بود وعتق بعدء در اينجا اين يرسش به وجود مى آيد كه 
جرا ضمير «كان» را به وصيت بر مى كردانيد و حال آنكه در اولى وصيت اقرب استء ولى در دومى دوم عتق اقرب مى باشد 


نه وصيث. 


بر فرض اينكه ما از اين مسأله بكذريمء سوال اين است كه اكر واقعاً مسأله» مسأله وصيت است و سوال از وصيت مى باشدء 
عتق را براى جه كفته است؟ معلوم مى شود كه در ذهن راوى در هردو از ثلث بوده. فلذا سوال مى كند كه: يابن رسول الله! 
جه كنيم؟ استدلال مستدل اين است كه ضمير «كان» به اخير مى كردد و حال آنكه اخير در دومى عتق استء ثانياً سوال ما اين 
است كه اكر واقعاً منجزات مريض از اصل است و تمام دعوا در ثلث و غير ثلث متوجه وصيت استء يعنى تمام دعوى بر 
إينكه اكر بيش از ثلث شدء اين بر مى كردد به وصيتء نه اينكه به عتق بر كردد» سوال اين است كه يس عتق را براى جه كفته 
است؟ اكر واقعاً تمام نظر راوى از سوال نسبت به ثلث» ناظر به وصيت است و مى كويد: «كان» به اخير بر مى كردد» يس 
آوردن عتق لزوم بدون لازم استء يعنى آوردنش لازم نبوده» مكر اينكه بكوييد اين آدم دغدغه داشته كه هرودو ]ة تلشداسقه 
فلذا سوال مى كند كه: يابن رسول الله ! جه كنيم و كدام را جلو بيندازيم و كدام را عقب؟ هردو نظرش اين بوده كه از ثلث 
استء در كتاب وصيت شرح لمعه آمده كه اككر انسانى به جند جيز وصيت كندء اما ثلثش وافى نباشد» در آنجا جند قول است» 
بعضى مى كويند: «يبدأ بالأولء ثم بالثانى و .... فرض كنيد كه ينج نا وصيت كرده كه ثلثش كافى نيست»؛ بعضى ها مى 
كويند:” يبدأ بالأول ثم بالثانى». 


ص: يله 


بعضى ها مى كويند:١‏ يقسم)» امام ع در اينجا هيجكدام را نكفته امام ع در اينجا دو مطلب را كفته. اكر ثلث براى دوتا كافى 


نيستء منجز را جلو بينداز» يعنى عتق را جلو بينداز» آنكاه سراغ وصيت بروء يس امام دو جيز فرموده: 

الف؛ هردو از ثلث است. 

ب؛ اكر وافى نشدء منجز بر معلق مقدم استء عتق را مقدم بكن»وصيت را عقب بينداز. 

يس انقلب دلاله الروايه» از آن جيزى كه مستدل مى خواست به آن استدلال كندء جون مستدل با اين مى خواست استدلال 
كند كه عتق از اصل مى باشد» تمام دعواها سر وصيت است و حال آنكه مسأله بر عكس شد . جطور؟ 

اولا؛ مى كوييم ضمير «كان» را جرا به وصيت بر مى كردانيد» در اولى درست استء در دومى جرا؟! 

ثانياً؛ اكر تمام نظر راوى در باره وافى نبودن ناظر به ثلث استء جون مستدل همين را مى كويد يعنى مستدل مى كويد عتق از 
ياى عتق را هم به ميان مى كشد؟ 

از اينكه ياى عتق را هم به ميان مى كشدء معلوم مى شود كه ابهام اين 1 دم نسبت به هردوستء يعنى در نظرش اين است كه 
هردو از ثلث استء فلذا سوال مى كند كه كدام را كافى مى دانيد؟ حضرت مى فرمايد: هردو از ثلث استء ١‏ يبدأ بالمنجز ). 
براى روشن شدن مطلب هردو حديث را دوباره مى خوانيم: 


- 


محمد بنُ عَلِيَ بْنِالْححسهينِ بماد ده عَنِ الَْلَِ بن رَِينِ عَنْ محمد بن مثرِم عَنْ أبى عدب اللّوع قَالَ: « سَألَته عَنْ رَجْلٍ حَض رَهُ 
الْمَوتٌ فَأَعْتَقٌ عُلَامَهُ - منجزاً - و أو صى بِوَصِدَيّهِ - يعنى معلق - فَكَانَ أَكُثرَ مِنَ اثلث ك كيان 45 اذه مويف ارق لالم 
كندء مى كويند ضمير «كان» به وصيت بر مى كرده -؟ قَالَ يُْضَى عِنقُ عَم وَ يَكونٌ النفْصَانَُ با بَقِىء اكر ضمير «كان» به 
وصيت بر كردد» حرف مستدل درست استء يعنى غلاءم از اصل است» وصيت از ثلث. ولى ما مى كوييم اككر غلام (عتق) از 
اصل است» يس آوردن غلام و عتق فايده ندارد» جون درد شما اين است كه طرف وصيت كرده و ثلثش وافى نيست»ء اكر درد 


شما اين استء.درد خود را مطرح كنيد جرا ياى غلام و عتق را بيش مى كشيد؟ 


ص: 0/6 


ازاينكه ياى عتق و غلام را به ميان مى كشدء معلوم مى شود كه اين راوى دوتا درد دارد» يعنى معلوم مى شود كه هردو را از 


ثلث معتقد استء بنابراين» ضمير كان" را به هردو بر كردانيم» يعنى به «ما أوصى» و عتق بر كردانيم. 
فمكن اسث: كسئ يكؤئل اكز برهرذوفن كرد يتن نانك ضمين .زا كثتية باورةاو بقرمايك: دو كائا؟ 


حراس ارك انلك كاشيي "كان د كا زالحه ررفق: كوف واي هو قرا كس انه عواقت تسل اروف سفرك من وما فق 
اينجا از نظر من نه قول اول است كه مى كويد يقدّم المنتجز على المعلق» نه قول دوم است كه مى كويد: يقسّمء از نظر امام ع 
َجلٍ أَوْصَى بأكثرَ مِنَ الث و أَعْتَقَ مَمَاليكة فى مَرَضِه؟ فَمَالَ: إِنْ كانَ أكثرَ مِنَ الث رُدّ إِلَى الث وَ جارَالْعْقُ ». 

ضميركان» در اين حديث دوم هم به هردو بر مى كرددء حضرت مى فرمايد: ٠‏ رد إلَى الثَلْتْ وَ جازٌ الْعنّْ » عتق جون منيجز 
آدمءيكى را كافى بوده» دوتا را وافى نبوده» حضرت مى فرمايد عتق جون منجز استء مقدم بداريد» وصيت را عقب بيندازيد. 


و مع ذلكك كله فالروايتان لا تدلان على مقصود المستدل 


وجهه: أن أساس الاستدلال أن الضمير فى قوله: « كان أككرَ مِنَ الملْثْ) يرجع إلى خصوص اما أوصى بها و عندئذ أنفذ الإمامع 
عتق العبد بقوله: ٠‏ يُمُضَّى عِنْقُ الْعُلَام» أو قوله: وَ جَارٌَ الْعتَقّ » سواء أكانت قيمته مساويه للثلث أم أقل» أم أكثر, فيدلٌ على أن 
المنيججزات تخرج من الأصل. 


ص: اام 


و لكن الظاهر أنْ الضمير يرجع إلى الجميع» أعنى «عتق الغلا-م و ما أوصى نقاة إذا لو كان راعسا إلى حفيوض ما اوضق نذا 
وكنان اليوال سينا على زهادة وما وص به على الثلث لما كان هناكك وجه لذكر عتق الغلام فى سؤال السائل- اككر غلام در 
نظر سائل از اصل بودء ديكر جاى دعوا باقى نمى ماند- لأنّ المفروض أنّ المنجز يخرج من الأصل. 


نعم مقتضى القواعد رجوع الضمير فى «كان» إلى الأقرب و هو «ما أوصى بهاء لكن القريب فى الروايه الأولى هو «ما أوصى بها 
و لكنه فى الروايه الثانيه هو «عتق الغلام»). 


و هذا يدل أن السؤال لم يكن منصباً على زياده «ما أوصى به) على الثلثء بل كان منصباً على زياده العتق و الوصيه عليه. 


و هذا يدل على أن المنتجزات و المعلق كانا فى نظر الراوى سواءء و أنّه لا يجوز للرجل أن يتصرّف فى ماله بأىّ نحو كان بأزيد 
من الثلثء» فأراد أن يعرف حكم الشارع فى مثل المقام» فهل الميزان هو «ما أوصى به) أولك كنا شر تحال فح ان أوصى 
4 بأمور ككتره تؤيد على التلث فيوخد بالأول :بو الغا و العالك؟ 


أو تققط لتك عن الك و اللو 

أو تقديم المنيجز على المعلق كما أجاب به الإمام؟ 
فتكون الروايه دليلا على أمرين: 

:١‏ أن المنتجز يخرج من الثلث كالوصيه. 


”: و أنه إذا اجتمع المنيجز و الوصيه و كان الثلث غير واف بهماء يقدّم المنتجز على المعلّق» و هذاء و كما استدلٌ بالصحيحين على 
أنْ المنججزات تخرج من الأصلء فهكذا استدل بهما على العكسء و سيوافيكك بيانه عند سرد أدلّه القول الثانى» فانتظر. 

بنابراين» اين روايتءيكك روايتى است كه هم اين طرف با آن استدلال كرده (كه بيان اول باشد) و هم آن طرف استدلال كرده 
( بيان دوم) كه «كان را بر هردو بر كردانيم و بككوييم درد اين آدم و سوال اين آدم نسبت به هردو بوده نه يكى و الا-اكر 


نسبت به دومى بود» آوردن عتق معنى نداشت. 


ص: لله 


الخامسه: ما وره الصدوق بإسناده عن أبى همام 


و شاد عَنْ مد بن محمد بْنِ ِبتدى عَنْ أبى همَامٍ إِحاحِيلَ بن هَمَامٍ عَنْ أبى الْحَسَنٍع: فى رَججلٍ أَوْصَى عِنْدَ موت مَل 
لِذَوى قَرَايته وَ أَغْتَقّ مَملُوكاً 3 كان جنيع ها أوضى به يزيد على الث كيت بطخ بداق وعقف قال يبدا باليقق نفدم 3 . 


بااين روايت استدلال كرده اند» يعنى اين آدم هم عتق كرده و هم وصيت» وصيتش وافى به ثلث نيست» حضرت فرموده اول 
عيد وا آزاد كثيدة اكر ياقى ماقدة به ثلث شد كه قهاة يعن بهاوصيت عمل كنيديا انق بن اضل اسعدلال كرده اند كه كر عتق 
حرفى نزده» اما نسبت به وصيت جاى حرف و بحث كذاشته است. در جلسه 1 ينده بحث خواهيم كرد كه آيا اين روايت 
دلالت دارد يا نه؟ 

منجزات مريض 98/١١/٠١‏ 
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بحث مادر باره ادله كسانى است كه معتقدند بر اينكه منجزات مريض از اصل است نه از ثلثء البته ادله كسانى را كه مى 
كويند منجزات مريض از ثلث است را هم بعداً مى خوانيم. فلا در ع حقيقت عقيده فقهاى معاصر را مى خوانيم كه مى كويند 


متحراكث هريقن ان اسل ات داز كلك 


بحث ما در روايت اسماعيل بن همّام بود كه روايت ينجم به حساب مى آمد. 


١و‏ بِإسْنَادِهِ عَنْ أخمردّ بن مُحَمَّدِ بْن عِيسَرى عَنْ أبى ام إشحاعِيلَ بن هام َنْ أبى الْحَسَن ع: فى حل أؤْضَى عِنْدَ مؤته 
بمَالٍ إدَوى قَرَابته و أَعَْقّ مَملُوكا وَ كا يمِيعٌ مَا أَوْصدى به يَزِيدٌ عَلَى اثلث كيف يَطْدكمُ به فى وص 0 لَ يَتدَأْ بالْعتّق َينفِذُه » 
الف " 

ص: 6/4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 686٠١‏ من أبواب الوصاياء بلاع, ح 7ط آل البيت: 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19, ص 5٠٠‏ من أبواب الوصاياء ب/21, ح7 ط آل البيت. 


اين آدم دو كار را انجام داده» كار اولش منجز استء» كار لون عن مى باشد اك جل أَؤْضَى علد مؤته بِمَالٍ لِذّوى َرَايَتَه) 
ابق كارك تعلق بدا موت اسم كان دومشن (كةاحيق غلم اند متجز ست 2 أعتق فق تعر كاوق نض كا دما أوصيي 


تيسبية): 


در بدو نظر» در اين روايت شريفه دو احتمال است: 


الف؛ احتمال اول اين است كه بككُوييم هردو راجع به وصيت استء يعنى هم عتقش راجع به وصيت است و هم «ما أوصى بها 
مربوط به وصيت مى باشدء در واقع هردو را كفته كه بعد از موت من انجام بدهيد» يعنى احتمال دارد كه هردو جنبه وصيتى 


داشته باشد. 


كلمه ١‏ أوصى) رادر مقابل اعتق قرار مى دهد. 


ب؛ احتمال دوم خاقق امال اول الحتو وق لاهو راع #متهواسةه نابا أوصدئ را دواعقابل اعق قراز من دهة انه 
اينكه هردو راجع به وصيت باشد. 

خلاصه اينكه هردو راجع به وصيت نيست»ء بلكه يكى راجع به وصيت است و ديكرى راجع به منجزء كسانى كه استدلال مى 
كنند» مى كويند: شما نكاه به روايت بكنيدء امام ع مى فرمايد: (يَبِدَأ بالِْيّى قَينْفِدّه» معنايش اين جمله اين است كه عتق از اصل 
استء اكر باقى مانده به وصيت رسيد كه جه بهترء و اكر هم نرسيدء مشكلى نيست. 

كسانى كه باااين حديث استدلال مى كنند» مى كويند: ببينيد كه امام ع در باره منجز فرمود»منجز جكش بردار نيست و بايد 


آن را تنفيذ كرد, بعداً اكر جيزى براى وصيت باقى ماند» به وصيت عمل مى كنند و اكر باقى نماند» باز هم مشكلى نيست. 


ص: جه 


ولى همان بيانى كه ما در جلسه ككذشته داشتيم» آن بيان امروز هم مى آيدء در بيان ديروز كفتيم دغدغه اين راوى جه بود؟ 
دغدغه راوى اكر اين بود ه كه اولى از اصل است و دومى از ثلث» يس جرا عتق را ضميمه وسوسه كردهء دغدغه راوى اكر 
اين است كه اولى از اصل است و دومى از ثلثء از امام صادق ع سوال مى كند كه: يابن رسول الله! جه كنيم؟ مطرح كردن 
عتق مورد نداشت. از اينكه راوى ياى عتق را هم به ميان مى كشدء معلوم مى شود كه در ذهن راوى اين نبوده كه اولى از اصل 
باشد و دومى از ثلثء اين در ذهن راوى نبوده؛ بلكه در ذهن راوى اين بود كه هردو از ثلث است فلذا سوال مى كند كه: ياين 
رسول الله! جه كنيم؟ حضرت مى فرمايد: عتق را جلو بينداز» اككر نسبت به وصيت رسيد كه جه بهتر! واكر هم نرسيد» اشكالى 


ندارد. 


بنابراين» همان بيانى كه در حديث جلسه كذشته داشتيم» در اينجا هم داريم و كفتيم ضمير «كان» به هردو بر مى كردد واكر 


هم ضمير را تثنيه نياورده بخاطر اين است كه ضمير به:«كل واحد) بر مى كردد. 


مستدل مى كويد در ذهن راوى اين بوده كه منجز از اصل است و معلق از ثلث» ولذا حضرت فرمود منجز را انجام بده. ولى ما 
مى كوييم اككر در ذهن راوى اين بوده كه منجز از اصل است و معلق از ثلث» جرا منجز را آورده استء جون منجز جاى بحث 
نيست؟ معلوم مى شود كه در ذهن راوى اين بوده كه هردو از ثلث است و امام ع هم تلقى اش اين بود كه راوى نظرش اين 
هم وافى نيست» حضرت در جواب مى فرمايد منجز مقدم بر معلق استء فالحديث على العكس أدلء به جاى اينكه دلالت بر 
مظلوب كنذءغلئ العكين أدل. 


0841١ ص:‎ 


به بيان ديكر: بايد در مرحله اول» دغدغه جناب راوى را به دست بياوريم تا امام ع هم طبق دغدغه راوى جواب بدهدء اكر 
دغدغه راوى اين بوده كه اولى از اصل است و دومى از ثلث. جرا اولى را مطرح كرده؛ در اولى ضيق مطرح نيست, وقتى از 
ل ا ل ال ا ا 
أعق :فا لحن يج عل "لمكن ادل 


الخامسة: ما وره الصدوق باستاذهمغ: أي هما 
ور وف ب عن ابئ صمام 


و ْنَا عنْ مد بن محمد بْنِ ِبتدى عَنْ أبى همَامٍ إِحاحِيلَ بن هَمَامٍعَنْ أبى الْحَسَنٍع: فى رَججلٍ أَوْصَى عِنْد موت مَل 
لِذَوى قَرَاَتهِ و أَغْتَقَّ مَملُوكاً وكات حي ما أؤضى بد يبد عَلَى الل بق بط به فى وصفتة قال ينذأ بالْعنق كيذه : 


إن فى الروايه إحتمالين: 

١‏ أنّه أوصى بأمور و منها العتق فكان جميع ما أوصى به من العتق و غيره يزيد على الثلثء فأمر الإمام ع بتقديم العتق على سائر 
ما أوصى به؛ و هذا هو قول الشيخ فى المسأله من أنه إذا أوصى رجل بالعتق و غيره يبدأ أوّلاء و لكن هذا الاحتمال ضعيف 
لقوله: «و أعتق مملوكاً) - مخبراً » اسم فاعل - عن وقوع العتق على أنه عطف قوله: «و أعتق مملوكاً) على قوله: «رجل أوصى» 
فيكون العتق مغايراً للوصيه. 

"؛ أن الرجل قام بأمرين: أعتق و أوصىء و كان فى مرتكز السائل أنَّ المنتجز و المعآتى يخرجان من الثلثء و المفروض أن 
المجموع يزيد على الثلثء فما هو العلا-ج؟ فأجاب الإمام ع بتقديم التريهاى الاق و ترفك الماك فيه 5091و إبراف النفضل 
على الوصته. فالروايه على عكس المقصود أدلٌ. 


ص: 04 


السادسه: مرسله الكلينى 


2 


َالَ الكليي: ‏ وَ قد رُوِىَ أَنَّ الى ص قَالَ لجل من الْأنْصار- أَْتَقَ ممَالِيكة لَم يَكَن لَه غَرْهُعْ فََابهُ الّيقُ ص و فَالَ يرك صِتِي 
فِقاراً ككفنوة الناس 1ق 


حضرت فرمود: بسيار كار بدى كرده؛ جون همه اموال را بخشيده و دست صبيه را خالى كذاشته و بااين كار خودش ورثه 
صغار را محتاج مردم قرار داده استء اككر در واقع از اصل نبود و از ثلث بود بايد يبغمبر ص بفرمايد به مقدار ثلثنش جائز 
استء بقيه احتياج به اجازه ورثه دارد و حال آنكه بيغمبر ص اين جمله را نككفته است, معلوم مى شود كه منجزات مريض از 
اصل است و ييغمبر ص هم در مقابل عمل انجام كرفته قرار كرفت» فقط اين آدم را مذمت كرد و فرمود كار بدى كرده است» 
اكر واقعاً منججزات مريض از ثلث بود, بايد حضرت بفرمايد: أيه الورثه! اكر شما راضى هستيد فبهاء و اكر راضى نيستيد» فقط 


به مقدار ثلث نافذ است نه بيشتر»ء و حال آنكه حضرت جنين جيزى نفرموده است. 
آذ اماه سعاق 
جناب كلينى روايت را خوب نقل نكرده» معلوم مى شود كه كلينى به روايت خوب نرسيده. اين روايت را مرحوم صدوق هم 


در من لا يحضر الفقيه نقل كرده قرب الإسناد هم اين روايت را نقل كرده استء اكر به آن توجه كنيم» خواهيم ديد كه اين 


روايت دلاات ندارد. 


ص: ذه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 554 من أبوات الوصاياء ب/7١ء‏ حو ط آل البيت. 


با توجه به روايتى كه صدوق و قرب الاسناد نقل كرده».حديث آن نبوده كه كلينى نقل كرده. بلكه اين كونه بوده است كه 
عده اى نزد ييغمبر ص آمده اند و كفته اند:مردى هر جه داشته در راه خدا داده و ما او را دفن كرديم» حضرت فرمود اكر 
زودتر اين را به من كفته بوديد» من دستور مى دادم كه او را در قبرستان مسلمان ها به خاك نسيارند» معلوم مى شود كه عمل 
اين آ دم» يكك عمل خلاف بوده كه حضرت يكك جنين جيزى فرموده؛ اكر عملش عمل خلاف نمى بود» يبغمبر نمى فرمود 
كه اكر به من مى كفتيد اجازه نمى دادم او را در قبرستان مسلمانان دفن كنند» معلوم مى شود كه اين عملش خلاف بوده يا 
تكليفاً يا هم تكليفاً وهم وضعاًء يا واقعاً كار حرامى را مرتكب شده و عملش صحيح استء يا عملش هم باطل استء ظاهر اين 
است كه حضرت مى فرمايد هم كار بدى كرده و هم عملش باطل و غير نافذ است. 


إن قلت: اكر بكُوييد جنانجه عمل اين آدم صحيح نبوده» جرا يبغمبر ص به ورثه ها نفرمود اككر شما راضى نيستيد» در بيشتر از 
ثلث» عملش نافذ نيست» جرا حضرت اين كار را نكرد و بجه ها هم يكك جنين جيزى را درخواست نكردند؟ 


قلت:احتمال مى رود كه حفظ آبرو كردندء, ديدند حالا كه يدر يكك جنين كارى كرده. اكر بخواهند كار يدر را رد كنند» اين 
به مقام و موقعيت يدر و عشيره بر مى خورد ولذا بهم نزدند هر جند حق بهم زدن را داشتند. ببينيد يكك روايت كلينى نقل 
كرده؛ دلا-لتش خوب استء ولى همان روايت را صدوق و قرب الإسناد نقل كرده؛ معلوم مى شود كه عملش يا باطل بوده يا 


اكر هم صحيح بوده»متوقف بر اجازه وارث بوده است. 


ص: 00 


الاي «روى أن النبى قال لرجل من الأنصار أعتق تق مماليكه لم يكن له غيرهمء فعابه النبىى ص و قال: 7 كف سه مينقارا 


و الظاهر أن الكلينى نقل الروايه بالمعنى» و الأصل فى ما فى الفقيه: ٠‏ أَنَّ وجا أنصار بده 


ليق افع عند ته ولس لَه مال يرمُع فى اَن ص فَأَخر الما صََكْ با حبك قَالوا دَفَنَاهُ قَالَ لَوْ عَلِمْتٌ ما دَقنَاهُ مح 


هل الْإسلام : ترك وُلْدَهُ يَتَكففونَ النّاسَ » )١(‏ . 


اير 
أن رَ 


وفى قرب الإسناد: ١‏ كول الله الله عَليْهِ وَ آله بَلعَه نّ رَجنَا من الْأنْصَار توف وَ لَهُ صِبةٌ صدغَارٌ وَ لبس لَهُمْ ميث ليله 


ار ال 1 36 1 سِنَّهُ منّ الوبق لبس لَهُ غَيرَمُع و أَنّهُ أعْتَفَهُعْ عِنْدَ مَؤتِه. 
قَقَالَ لوقه («مَا صَنَعْتُمْ به)؟ 


هيه عو 


قَقَالَ: «أمَا إِنّى لَوْ عَلِمْتُهُ مَا رتك تَدْهْنوئَهُ مع أل الْإِسْلَام تَرك وُلْدَهُ صِكَاراً يتَكَفَفُونَ الئاس (5) 


خرن 


والروايه على خلاف المقصود أدلء. فإنّ ظاهر قوله :اما رشك كذكوكة -< َع أَهل السام أن عمله هذا كان عمل غير مشروع إِما 


و أن المعتق كان صحيحاًء أو وضعاً أيضاًء و أن صححته بقاءَ موقوف على عدم ردّ الورثه و أن لهم أو لولتيهم إذا كانوا صغاراً 
استرداد حقوقهم. و أما أن الورثه أو الوليء لم يردّوا الزائد على الثلث بعد كلام النبى ص فلعلٌ المصلحه العائله اقتضت التنفيذ. 


فظهر مما ذكرنا أن ما استدل به على القول بالإخراج من الأصل لا يخلو من وجوه أربع: 
ص: لاله 


.182 من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوقء ج25 ص‎ -١ 


1- قرب الإسناد» أبى العباس عبدالله بن جعفر الحميرى» ج١2‏ ص 97. 


أعنى: الثانيه إلى الخامسه. 


”: ما يدل على هذا القول (أىء بالإخراج من الأصل) بالإطلاق و أن للمرء أن يتصرّف فى ماله مادام الروح فى بدنه» و هو مطلق 
شامل للمنيجز و المعللى و المريض و المصح و فى الوقت نفسه قابل لإ-خراج المريض عن إطلاقه؛ و هذا كروايه أبى شعيب 
المحاملى و سماعه بن مهران. 


*: ما لا صله له بالموضوع, و هذا كروايه محمد بن مسلم و إسماعيل بن همام. 
: ما يدل على الموضوع صريحاً تام دلالهٌ ولا سنداء و هو مرسله الكلينى. 
]غدل اللقون »لعلف نطو اف اسكه م الروانات: 


از ملا-حظه مجموع روايات اين نتيجه به دست مى آيد كه روايت عمار بن موسىء اولى دلالت نداشت» جون اولى دو نسخه 
داشتء» در يكك نسخه اش آمده بود: لفَإن تعدى) ودر تسحة د ركرش آمده بود: «قَإِنْ قَالَ يَعْدِى)» اما جهار صورتش دلالت 


داشت وآنها عبارت بودنيد از: 


دوم» سوم و جهارم, منتها دلالت شان بالإطلاق بود؛ اما ششم و هفتم را عرض كرديم كه معرض عنه استء اما روايت دوم و 
سوم و جهارم دلالمت شان على الإطلاءق بود يعنى اككر دليل بيدا نكنيم منتجزات مريض از اصل استء ظاهر اين است كه از 
اصل است مككر اين كه دليل بر ثلث قائم بشود. 


اما روايت ينجم و ششم على العكس أدلء زيرا در ذهن راوى اين بوده كه هردو از ثلث استء و اين كافى نيستءنه اينكه در 
ذهن راوى اين بوده كه اولى از اصل است و دومى از ثلث. 


ص: 004 


اما روايت مرحوم كلينى جندان سر و ته درستى نداشت شت وايشان روايت را خوب نقل نكرده است. بله! صدوق و من لا يحضر 
الفقيه خوب نقل كرده؛ معلوم مى شود كه كارش كار خوبى نبوده؛ بلكه كارش حرام بوده و حضرات مى دانستند كه مسأله را 


بر كردانند. 
تم الكلام فى الأدله القائلين بأنّ منتعزات المريض من الأصل لا من الثلث. 


منجزات مرض 56/١١/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: منجزات مريض 


ادله كسانى را كه مى كفتند منيجزات مريض از اصل است را خوانديم و كفتيم برخى از آنها دلاللت ندارد و برخى هم كه 
دلالت دارد» دلالت شان بالإطلاق است. اكر مقئد برايش بيدا كرديمء تقييد مى كنيم و الا عمل به اطلاق مى كنيم. 


ادله قائلين به ثلث 


اينكك وارد ادله كسانى مى شويم كه مى كويند منتجزات مريض از ثلث است نه از اصل.اينها هم براى مدعاى خودشان به 
روايات تمسكك كرده اند و در اين زمينه روايات زيادى را آورده اند بدون اينكه در آنها دقت كرده باشند. 


البته ما اين روايات را دسته بندى خواهيم كرد و در مرحله اول جهار تا روايت را بيان مى كنيم كه اصللا ارتباطى به منتجزات 


مريض ندارد» عمده سه روايت ديكر است كه بعداً بيان خواهيم نمود» كيفيت استدلال به آنها را نيز بيان هم خواهيم نمود. 


عَتِِ الله ل ا ا ل 0 000006 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج14: ص ”77, من أبواب الوصاياء ب 2٠١‏ ح/ ط آل البيت. 


قَالَ الصادق ع : ٠‏ لَنِسَ لِلْميّتِ مِنْ ماله إِنَا الت قَإِذًا أوصَى بأككر مِنَ الْثلْثِ رد إِلَى اللْثْه (1) . 


": و ماد عَنْ محمد بن جبتدى بن بود عَنْ ذَكَربا اَن عَن عَلِيَ بن أبى نعم عن أبى حخرّة عن بتغض الْأنموع قال ٠‏ إن 
له تَطوَّنْتٌ لوك بعَلَائّهِ م رت عَلوِكك ترا لو غلم به أخليك ا ا كك و أَوْسَ نحت عكِكء 
فَاسْتَفْرضْتٌ مك قَلَعْ تُقَدُمْ خَيراوَ > جَعَلْتٌ لك نَظِرَةُ عِنْدَ مؤتكك فى تُلدك فَلَمْ تُقَدَُمْ حيرا (0) 


61 
5 


؟ و فى دُرَرِ اللآى» عَنْ مُعَاذِ بن بل عَنِ الننَ ص أَلَهُ فا 
عَسَنَاتَكُم) (19 . 


089 رم ل 


عم 2 عو وو 


َال لَه ثلث ماله و للعذاء أنضاه [2, 


#: وَ عَنهُ عن لحن بن عَلِىٌ بن يَقْطِين عَنْ أخيه الْححس : ين عَنْ عَلِىٌ بن يَفْطِينِ قَالَ: « مرألتٌ أيا الْحَسَنِ ع ما لِلرَجُل مِنْ مَالِهِ عند 


مَوْيَهِ قَالَ الكت وَ العلتُ كثير» (ه) 


95 


ص: 04 


-١‏ بحار الأنوار» محمد باقر مجلسىء, ج ٠٠١‏ ص 707 218 طء بيروت. 

1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19, ص 77# من أبواب الوصاياء ب8» ح؟ ط آل البيت. 
'- مستدركك الوسائل» محدث نورى» ج215 ص 48 ح”7. 

- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19؛ ص 777 من أبواب الوصاياء ب 2٠١‏ ح7 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19, ص 775, من أبواب الوصاياء ب 2٠١‏ ح8 ط آل البيت. 


وتهررفى محله أن جواب «ما» الاستفهاميه للعموم. 
كيفيت استدلال 


اين آدم مى كويد ظاهر روايت اين است كه انسان قبل از مركش يكك ثلث را مالكك است و حال آنكه اين مطلب بر خلاف 
ضرورت فقه استء بلكه انسان قبل الموت و مركش تمام اموال خود را مالكك است. در مالكيت بحث نيستء از اين طرف 
روايت مى كويد يكك ثلث را مالك است و حال آنكه طرف هنوز نمرده استء يس بايد بين اين روايات جمع كنيم و بكوييم 
همه اموال خودش را مالكك است. منتها فقط در يكك ثلث مال خودش حق تصرف دارهد. اين كونه استدلال مى كند. البته اين 


استدلال ناظر به سه روايت اخير است» جون سه روايت اول يكك جنين استدلالى را بر نمى تابد. 


وجه الاستدلال: أنْ امراد من قوله: «عند موته » أو قوله: «يموت » هو من قارب موته و أشرف عليه و لكنْه بعد حى يرزق» فدل 
علو لاقي هده لاله لأ يلكت إلا تقد تهنا دك ناني ويف خانت اخ اقفق الققياء عل أن الانساة تملك ماله مادافت 
الروح فى بدنه؛ و الجمع بين هذين الأمرين المتنافيين يحصل بالوجه التالى: 

أنه تملك أنواله :فى لكك التعاله عكينه] كه لل دكون تصدزفانه نافذه إِلَّا فى مقدار الثلث. و الروايات مطلقه تعمٌ المنجزه و 


المعلقه. 


نسبت به جهار روايت اول جندان دقفت نكرده اند» آنها مربوط به وصيت اندء دوتايش كلمه وصيت دارد» جطور با اولى و 
دومى استدلال كنيم؟ سومى و جهارمى هم قرينه دارد كه مربوط به وصيت است,. در اولى و دومى كلمه وصيت آمده اما 


سومى و جهارمى قرينه دارد كه مربوط به وصيت اند. 


ص: 004 


بررسى روايت اول 
تن ابْن سِنَانِ يَعْنَى عَمِدَ الله عَنْ أبى عَمِدٍ الدع قَا ٠:‏ لِلوَجل عِنْدَ مَوْتِه تلت مَالِهِ وَإِنْ لَم يُوص فَلَئِسَ عَلَى الْوَرَه نَّهِ إمْضَاوَة ا. 


معلوم مى شود كه وصيت را مى كويدء و حال آنكه بحث ما در وصيت نيستء بحث ما در منتجزاتى است كه در حال مرض 


مى كويد اين خانه را به فلان شخص دادم يا فروختم و يا به فلان امر وقف كردم. 


بررسى روايت دوم 


ما فى البحار عن الصادق ع: ٠‏ لَيِسَ لِلْمَيّتِ مِنْ مَالهِ إلا الت فَإذًا 


اين روايت هم صراحت در وصيت دارد و محل بحثش وصيت استء ولى بحث ما در وصيت نيستء بلكه در منيجزات مريض 


است. 


بررسى روايت سوم 


عَنْ أبى حفرّة عَنْ بض الْأَبِمّهِ ع قَالَ: « إِنَّ الله تارك و تَعَالَى يَقُولٌ ا 51م تَطَوَّلْتُ عَلَيِك بِكلَائَّهِ سَتَوتٌ عَلَبِك مَا لَوْ يَعْلْمُ به 


- 


هلك ا وَارَوك و أَوْسَْتٌ عَليِكٌ فَاستفرضْتٌ بثك قلع ُقَدمْ حيراو جَعَلتُ لَك نططرة عِنْدَ مؤتكك فى تلك فلم مُقَدّْ يرا 
در اين روايت سوم كلمه ٠‏ تَطَوَّلْتٌ) قرينه است كه مربوط به و صيت مى باشد. 
بررسى روايت جهارم 


1 


وو 
نه 


قال: ١‏ إِنَ الله تََالى تَصَدَّق عَلتِكُمْ عِنْدَ وَفَاتِكم يثلث أُمْوَالِكمْ زِيَادَةَ فى حَسَاتكم) 


دراين روايت هم كلمه ١‏ , نعل فوا تقريية اندض كدبوصيك رامل كزين طون ين دو كلمه قرينه بر وصيت است؟ 


عن مذ بن ل عَنِ اَن ص 


عدا كن نت شمواهد يرمع متت يكذازد :و بقرهابن: ١‏ تطو ث9 كان سك ,11 وقى زلاة باع عاو مع كداعسطه ته 
اللا مج الو كه او لاو 2 نَصَدَّقٌ عَلَيكةْ» معنى ندارد. 


ص: .9 


اا عجرا ا بار يي مرا رج ارا لوا او وا 01 


م كونتكة 1 اطول 71 صَدّق عليكة )املك مصقل واوركةقدموزه هم ذسكين رااروئ آنها كذاشته» شرع مقدس بر من 
منت كذاشته» يكك ثلث رااز دهان ورثه در مى آورد و به من مى دهد. 


بخابراين كلمه ١‏ تطولت1 وه ل الا لاورس طوات بو اجام تريس 
حيات نياز به كفتن: 00 د تِكُم) ندارد. 
بله! بعد از 1 نكه دست من از همه اموالم كوتاه شد و مردم, اموال هم منتقل به ورثه شدءاينجا شرع مقدس به من مى كويد من 


بررسى روايت ينجم و ششم 


- عه 


عَنْ شُعَيِبٍ بْن يَعْقُوبَ عَنْ أبى بَصِيرٍ قَالَ: سَأَنْتٌ أبَا عَِدِاللّع عَن الوّجل يَمُوتٌ مَا لَهُ مِنْ مَالِهِ ففَالَ لَهُ تلت مَالِهِ وَ للْمَوأه 
عَنْ علِيٌ بن بَقْطِين قَالَ: « سَأَنْتٌ أبَا الْححسَن ع ما لِلوّجل مِنْ مَالِهِ عِنْدَ مَوْتِهِ قَالَ اللْتّ وَ الت كثير». 


اين دو روايت مى تواند مربوط به ما نحن فيه باشد» جون اطلاق دارندء ١‏ الرّجُل يَمُوتٌ) معنايش اين نيست كه مرده؛ بلكه در 
شرف موت و مشرف به موت استء جون در روايت ششم مى فرمايد: ١‏ عِنّْدَ مَوْتِها يعنى يكساعت يا دو ساعت يا يكك روز يا 
دو روز آينده مى ميرد» يعنى همين كه بككويند فلانى در حال رفتن از اين دنياست» يعنى امروز و فردا دعوت حق را لبيكك مى 


كويد هنوز نمرده استء در اينجا مى كويد ثلثء استدلال اطلاق داردء هم وصيت را شامل است و هم منيجزات مريض را. 


ص: 2 


متأسفانه صاحب عروه الوثقى - به تبع از شيخ مشكور حولانى- مى كويد: ١‏ الرَّجُلٍ يَمُوتٌ» يا وقتى روايت مى كويد: ١‏ عِنْدَ 


مَوْتَهِ)» يعنى طرف مرده نه اينكه در شرف موت است. 


قهراً روايت مربوط به حال بعد الموت مى شود واز محل بحث ما خارج مى شود. مى كويد بايد موت باشدءتا «عند الموت)» 


صدق كندء اكر اين كونه معنا كنيم» روايت مربوط به وصيت مى شود و شامل منيجزات مريض نخواهد شد. 


و اما القسم الآخرء أعنى الأحاديث الثلاثه فقد حملها الشيخ مشكور الحولانى على الايصاء أيضا و قال ٠:‏ إِنَّ المراد من قوله : ١‏ 
عند موته ) أو قوله: « يموت » هو ما بعد الموت قائلا : بِأنْ لفظه « عند » حقيقه فى مكان حضور المضاف إليه أو زمانه لغه أو 
عرفا التى لاينافيه ثبوت استعمال اللفظ المزبور فى بعض الموارد فى مكان مشارفه حضور المضاف إليه أو زمانه ( قلنا: لاينافى) 
لكون الاستعمال أعم من الحقيقه و المجازا . 


وتعفازة: اتري» فرص المووك: هرا ميينها سكن كدق وننا ل عننا: بملكه الج قن هذه التداعة فكوية السوالتراجعا الى ما تملكه 
بعد الموت و ينطبق على الوصيه. 


و على ذلكك فالروايتان ناظرتان إلى حدّ الايصاء و لا صله لهما بالمنتجز. لأنّ الروايه تركز على ملكك الميت بعد موته لا على 
ملكه فى حال حياته. فلا تشملان المنبجز فى حياته» لإنّه ملكك الميّت فى حياته. 


وععلية تحرف البتسد"اللناطباكك :فى رسالته واقال: التدراد عتما الال الذي للفيك عدا كاه آنا من ]تله | بدي عل الفكل :ليق 
و لفظ: «١‏ يموت فظاهرء أما ما اشتمل منها على لفظ: ١‏ عند موته » فليحمل عليهاء مع أنّها لو بقيت على ظاهرها أفادت عدم ملكيه 
خلاف الضروره. فتعّنت إراده الملكيه البعديه » . 


ص: الى 


يلاحظ عليهما: أنْ حمل الروايات على أن السؤال عمًّا ينفع المت بعد الموت يحتاج إلى قرينه» و ليس إضافه لفظ :«عند» إلى 
موت الرجل قرينه على ذلك, لشيوع استعمال ذلكك فيمن سيوافيه الموت و لو بعد عدّه أَيَامِ فيرجع السؤال إلى ما يملكه فى هذه 
الحاله» و هى حاله قبل فرض الموت. 

الأو أذ يقال: إِنَ الروايات الأربع السابقه قرينه على أن المراد ما ينفع المت بعد موته و أنه هو الثلث؛ و ليست الروايات 
ناظره إلى ما يملكه الميّت قبل موته؛ و الروايات يفسّر بعضها بعضاً. 

يس جهار روايت اولى راجع به وصيت استء دو روايت ديكر هم اطلاق دارند» يعنى هم شامل وصيت مى شود و هم شامل 


نداود. 
تمت الكلام فى الطائفه الأولى. 

منجزات مريض ؟7١/7١95/1‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: منجزات مريض 


قائلين به مسأله ثلث» يعنى كسائى كه مى كويند متجزات مريض از ثلث است نه از اصلء با طوائفى از رؤايات استدلال كرده 


اند. 
طائفه اول را در جلسه كذشته خوانديم و لذا نياز به تكرار نيست. 


طائفه دوم رواياتى است كه در مورد هبه وارد شده اندء البته دسته بندى كردن روايات» مسأله را روشن مى كندء روايات اولى 
راجع به اين بود ميت مادامى كه روح در بدنش است جه مقدار حق تصرف دارد. اما اين روايات راجع به هبه است» در مورد 
هبه شش روايت داريم كه از اين سه روايت دلالت سه تايش خوب استء سه تاى ديكر ش تا حدى دلالتش مبهم است, و در 
عين حال مى شود آنها را هم تكميل كردء اما سه تاى اول دلالتش بر اينكه منجزات مريض در هبه از ثلث مى باشد نه از اصل» 


محكم اسدت. 
ص: الى 


2 م سه نعداسي 6 ى 0 207 سهد دس 5 ىه خخ على ره 0 سه أ 000 م 8 2 رو 
١‏ بإشْناده عَنْ مُحَمَّدٍ بن أحْمّد بن يَحْيَى عَنْ عَلِىٌ بن السَّنْدِى عَنْ عثمَان بْن عِيسَى عَنْ سَمَاعَهُ عَنْ أبى عَبِدِ الله ع قال: ١‏ سَالته 
عَنِ الرّجْلٍ يَكون لِامْرَأَتِهِ عَليِهِ صَدَاق أو بَغضة فَتبرئهُ مِنّْهُ فى مَرَضِهَا قال لا وَ لكنْ إِنْ وَهَبَتْ له جَارَ مَا وَهَبَثْ لَهُ مِنْ ثُلئِهاه )١(‏ . 


زنى در آخرين لحظات زندكى خودش به شوهر مى كويد من ذمه تو رااز صداق و مهريه ام ابراء مى كنم» حضرت مى 


فرمايد در همه اش نمى تواند» فقط در ثلثش مى تواندء در واقع صداق اين زن» تركه اش شمرده مى شود نسبت به اولادش 


فلذا حق ندارد كه در همه آنها تصرف كندء فقط مى تواند ثلئش را براى شوهر ببخشدء ثلث ديكرش را بايد شوهر به ورثه اين 


زن بيردازد. خلاصه اين زن از مجموع مالشء فقط نسبت به ثلث آنها حق هبه را دارد. 


": وَ عَنْهَ عَنْ محمد بْنِ عَلِىٌّ عَنِ الحَسَنِ بْنِ مَحُْوب عَنْ أبى وَادٍ قال: سَأَلَتَ أَبَا عَبْدٍ اللوع: ٠‏ عَنٍ الرّجُلٍ يكون لامْرَأتِهِ عَلئْهِ الدَيْنُ 
تنه مِنْهُ فى مَرَضِهَا قَالَ بل تَهَبَهُ لَه فَتجُورُ متها لَهُ وَ يُحْسَبُ ذلك مِنْ ثلنِهَا إنْ كانت تركث شَيئا ؛ (1) . 

جطور حضرت ابراء را قبول نكردء اما هبه را قبول كرد؟ 

مرحوم مجلسى در كتاب مرآه العقول نكته اش را بيان كرده است و فرموده معلوم مى شود كه دينء از قبيل عين بوده.جون 
سابقاً يول كم بودهء صداق را عين قرار مى دادندء مثلا خانه» باغ و امثالش را صداق قرار مى دادند» معلوم است كه ابراء متعلق 
به ذمه مى شودء اما عين قابل ابراء نيست ولذا حضرت مى فرمايد ابراء نندء هبه كند. اككر حضرت مى فرمايد هبه كند نه ابراء» 


يعنى ابراء نكند» جون در زمان سابق يول نقد كم بوده جون طلا و نقره بوده» مثل حال كاغذ نبوده ولذا عين را مهريه قرار مى 
دادقة كلذ غى قاب أ اءافسك اماقابل سه ست 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص .735١‏ من كتاب الهبات» ب“؛ء ح ”اط آل البيث: 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج194 ص07728 من أبواب الوصاياء ب١١2‏ ح١١‏ ط آل البيت. 


*: وَ عَنهُ تحن ابن أبى عُمَثِر عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَبِيَ قَالَ: سُيْلَ أَبُو عَبِدٍ اللوع: هن الرَّجل يُكونٌ لِامْرَأَتِهِ عَلَئِهِ الصَدَاق أو بَعْضَه فَتبرئه 
مِنْهُ فى مَرَضِهًا فَقَالَ لاا )١(‏ . 


حضرت به طور مطلق فرمود:« لا المطلق يقد و العام بخص صء اين حديث سوم را به قرينه حديث اول معنى مى كنيم» موثقه 
سماعه دليل براين است حضرت كه مى فرمايد:٠‏ لا»» مقصودش تفصيل استء يعنى از اصل نيستء اما از ثلث استء همه را 


أقول: المهم فى هذه الطائفه. هذه الروايات الثلاث حيث يدل الجميع» بعد حمل الصحيح الحلبى على التفصيل الموجود فيما 


سبق عليه من الروايتين - على أنْ هبه المريضه و عطيتها لا تجوز إلا من ثلثها و الهبه تصرّف منتجز. 
ممكن است كسى اشكال كند كه اين روايات راجع به هبه استء اما همه جيز مثل هبه مى باشد از كجا معلوم است؟ 
ما بعد از آنكه بقيه طوائف را خوانديم» از مجموع مى توانيم قاعده كلى را انتزاع كنيم. 


نعم يمكن أن يقال: إِنّ مورد الروايات هو الهبه» و لا يمكن متا ورد فى الهبه انتزاع ضابطه كليه تشمل سائر المعاملاءت 
المحابائيه» إلا بِضِعّ ما يأتى من الروايات فى غير مورد الهبه. و أمّا الروايات الأسخرى الوارده فى المقام فلا دلا-له لها على 
المطلوب. نظير: 


همان كونه كه بيان كرديد.ما در هبه شش روايت داريم» سه روايتى كه دلالمت شان محكم بود» من جدا كردم سه تاى 
ديكرش كه يكك مقدارى دلالت شان روشن نيست جدا كردم ولى مى شود تكميلش كرد. 


ص: مم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 30١‏ من أبواب الوصاياء ب/ال. حه١ا‏ ط آل البيت: 


6: وَ بِإِسنَادِهِ عَنْ يُونّسَ بْن عَبِدِ الرّحْمَنٍ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سَ مَاعَهَ قَالَ: «سَألْتٌ أبا عَبِدِ اللّو ع عَنْ عَطِيهِ لْوَالِد لوَلَّدِهِ فَقَالَ ما إِذا كات 


ب 3 


5 
0 َرِ 


صححا َهُوَ مَالَهُ يَْتَحُ به مَا شَاءَ و هَ اما فى مَرَضِهِ قلَا يَصْلّح) (1) . 


امه 


ارق رائت «القلس روفو عي كر اطاط ان ديت راسد كد هر يقى طلقا فى تر ات ويرك كلذ ىد اعيكاة رمك | ركد 
اشكال رااين كونه حل كنيم و بكوييم | ين دقلا يَضد لمح1ء ١‏ دقلا يَضْر لح مطلق نيستءبلكه دقلا يَض لح) : نسبى است»ء يعنى آن 
صلاحيتى را كه آدم صحيح دارد و مى تواند همه را مى تواند» آدم مريض آن صلاحيت را ندارد» يعنى همه را نمى تواند» در 
واقع فلا يصلح را حمل بر نفى مطلق نكنيم» بلكه بكوييم ١لا‏ يصلح؛ مثل صحيح. و اين منافات ندارد كه برخى را بتواند و برخ 
ديكر را نتواند. 


فد اإشكاده عن الشدر ين ذن عبد عن التضر عن القَاسِع عَنْ تبراح الْمَدَائِننَ قَالَ: سَأَلْت أبَا عَتِدِ اللو ع: ١‏ عَنْ عَطِيَه الْوَالِد لوَلَدِه 


عين همان اشكالى كه بر اولى وارد بود. براين روايت هم وارد است, ظاهر اين روايت هم اين است كه تصرف مريض مطلقا 
ل ال لاا لبدين اندلق يعت عد :او لدي تواقدة اما كف وا عن تاقد 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19؛ ص 2٠0٠0‏ من أبواب الوصاياء ب217 ح١١‏ ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص١0‏ من أبواب الوصاياء ب/211 ح؟1 ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج19؛ ص 198؛ من أبواب الوصاياء ب18. ح17 ط آل البيت. 


امير المومنان ع مى فرمايد در وصيتء. نحله جايز نيستء اين جاى بحث است كه جرا جايز نيستء نحله به معناى عطيه است. 
يعنى كسى وصيت كند كه اين باغ را به عنوان نحله و عطيه به فلان شخص بدهيدء و هكذا اقرار افراد را در موقع مركك قبول 
نمى كردء مكر اينكه بتبنه باشدء جون افرادى در موقع مركك ممكن استء به يكك جيزهايى اقرار مى كنند تا ورثه رااز ارث 
محروم كنند» حضرت در موقع مركك اقرار را قبول نمى كردء اين روايت ظاهراً مربوط به محل بحث ما نمى شود. دو روايت 
اول قابل اصلاح استء اما اين روايت سوم اصللا محل بحث ما نيست» جون در وصيت استء اما جرا حضرت در وصيت عطيه 


راقبول نمى كند؟ وجهش براى ما روشن نيست. 


و أمّا خبر السكونى فهو خارج عن مصبّ البحث حيث يرد أمران: النحله فى الوصيه؛ و الإقرار بالشىء عند الموت. و الأول 


خارج عن موضوع البحثء و أما الإقرار فهو موضوع خاصٌ سنبحثه بعد الفراغ من المسأله. 
الظائقة الثالفة: فيمق أعتق صدة بو ليشن اله مال سواء 


اين طائفه راجع به عبد استء كسانى هستند كه در مرض موته براى اينكه در ييشكاه خدا رو سفيد باشندء غلامان خود را 
آزاد مى كنند» مى فرمايد اكآر در حال مرض غلامان خود را آزاد كرد بكك سومش يذيرفته مى شود دو سومش يذيرفته نمى 


شود. 
ممكن است كسى اشكال كند كه اين روايت راجع به عتق استء شما جطور از آن ضابطه كليه استفاده مى كنيد؟ 


در جواب مى كوييم: در جايى كه حضرت نسبت به عبد مى فرمايد فقط در ثلثش نافذ است و حال آنكه اسلام عنايت دارد 
كة عند ها آزاد باشند» حضرت در آنخا سحت كبرى من كنذة يض ذر قير عتق ننه ظريق اوالى اكر فرك خحورةارا يذهك ها غير 
فرشء بنابراين» اين روايات» دلالتش اولويت داردء آقايان در لمعه خوانده اند كه اكر كسى يكك جزء از غلام خودش را آزاد 
كردء حريت به ساير اجزاءش هم سرايت مى كندء بايد اين بنده آزاد شود و كار كند و بقيه سهم مولا را بدهد؛ اسلام علاقمند 
است كه مسأله رقيث از بين برود و عبد ها همككى آزاد بشوند» حتى سهمى از زكاث را براى آزادى برد كان قرار داده است. 
وقتى مى بينيم كه منجزات مريض در رق نافذ نيست مككر در ثلثء در بقيه به طريق اولى نافذ نيستء البته در جايى كه عبد 
واحد باشدء ثلثش آزاد مى شودء بقيه را بايد كار كند و بقيه را بدهدءاما اكر شش عبد باشدء دوتا را با قيد قرعه آزاد مى 


كنندء جهار تاى ديكر با در رقبت باقى مى مانند. 


ص: /ا١م5‏ 


> عو + 


م اي اا يسما ال ريت تق ملو كا لَه لس لَهُ 


عد فى الْوَرَ َه أنْ يُجيرُوا لكك كَيِفٌ الْقَضَاءُ فيه ؟ قَالَ مَا عق نه إِنَا تله وَ سَازْدٌ ذلك الْوَرَئَهُ أَحقٌّ بذّلِكك وَ لَمُعْ ما بقى: (21. 


مه | 
”: و بِإِسْنَادِهِ عَنْ محمد بْن أَحْمَدَ بْن يَحْتَى عَنْ مُحَمدٍ بْن الْحْسَيِن عَنْ مُحَمّدِ بْن عَبِدِ الله بْن هِلَالٍ عَنْ عُقْبَهَ بن حَالِدٍ عَنْ أبى عَبِدٍ 
الوا وان ري صر واكم عتّنّ مَل وكا لَهُ لس لَهُ غيدة فا الوونة أذ يعوا ذلك كيت الققاة في قال :ما 
تق ممه إِنَا تله 00 . 


و الظاهر أنْ الروايتين روايه واحده باختلاف يسيرء و أن الولد و الوالد» سمع الحديث عن الإمام فى مجلس واحدء, و لكن كان 
الجكاا عو لد مقرو كان للك موقي ا سول لكف فا لوالر النويا نفس هوف الر ادن لس اداه دك الحقتيي النواك اشر عقون اله 
هو من [(حصو هو حصور البرع 


حتّى يقال: «فإن حضور الموت مانع من مباشره العتق فيراد منه حيئذ الوصيه) . 
بل المراد هو احساسه بموته مع كونه عاقلا مالكاً لعقله. نظير ما ورد فى قوله سبحانه: 


١أَمْ‏ كع تهذاء إِذ خنيف هدرت اضر إِذ قال لينيه عا تَفدُون من قوق قالرا لك ل إلهيئك وَإِلَهَ آبائك إِبْرَاهِيمَ وَإِسِْمَاعِيل 
وَإِسْحَاقَ إِلَهَا وَاحِدَا وَنَحْنٌ لَهُ مُسْلِمُونَ (9) . 


ص: 2/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 077/8 من أبواب الوصاياء ب١21‏ ح؟ ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19؛ ص١0‏ من أبواب الوصاياء ب217 ح17 ط آل البيت. 


بوك بقره /سوره 2١‏ آبه*13. 


فى ارسكينا؟) كنقد: «خداى توه وخداى يدرانت» ابراهيم و اسماعيل و اسحاق» خداوند يكتا راء و ما در برابر او تسليم هستيم. 


”و عَنّهُ عن ال عنِ الشكونى عَنْ يَف َنْ أب عَنْ عَلِئع قال إنَّ وَجَا أ عَتَقّ عَو دا لَهُ عِنْدَ مَوْتِه لَمْ يكن لَه مَا 


يقت وقول للدضى جنل تاشفق كانم فلار مزق 
معلوم مى شود كه يكك ثلئش آزاد مى شود, دو ثلثش را بايد خود اين عبد ببردازد. 


ع: النبوى: 9 أن رجلا من الأتضار أعيق تق سنّه أعبد له عند موته ليس له مال غيرهم فاستدعاهم رسول الله ص و جرٌأهم سنّه أجزاء. 


فأقرع بينهم فأعتق اثنين و أرق أربعه» . 


واهذه الروانات ظاهره فى أن العتى كان متكيرا بشياده قوله: «أعتق» و لم يكن معلقاًء و إِلَّا لقال: أوصى بعتقهم» بل أعلق تقى الجميع» 
وصاروا أحراراً و أرقهم النّى ص من جديدء و حمل الروايات على الوصيه خال عن الشاهد» مخالف لظاهر. 


وقتى كه حضرت در عتق راضى نمى شود كه آزاد بشودء به غير عتق به طريق اولى راضى نمى شودء زيرا شرع مقدس علاقمند 
است كه بردكى از جامعه اسلامى ريشه كن شود يا مهما أمكن كمتر بشود. با اينكه علاقه دارد» در اينجا فرمود يكك ثلث» 


يس در غير عبيد مانند زمين و غير زمين به طريق اولى راضى نمى شود. 
ص: 8:4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج53 ص١١‏ 3 من كتاب العتق» ب 6ق حةاط آل البيت: 


فإذا كان هذا حال العتق, فغيره أولى بذلك لما علم من رغبه الشارع إلى شيوع العتقء كيف و قد خض ص سهماً من الزكاه 
للرقاب» كما جعل كقّاره أكثر المعاصىء عتق العبد. حتى لو كان جزء مشاع من العبد المشتركك يسرى العتق إلى سائر أجزائه 
فيسعى العبد فى قيمه الباقى» و هذا هو المراد من التغليب فى العتق. 


مسيحى ها به اسلام اشكال كرده اند كه اسلام بردكى را تجويز كرده استء من يكك رساله اى دارم كه جاب هم شده و در 
آنجا هفده مورد را بيدا كردم كه شرع مقدس براى آزادى برد كان راه معين كرده؛ اما جرا نتوانست به كلى برد كى را لغو 
كند؟ آن يك مسأله ديكرى استء اما جرا اسلام فرموده كه شما در جنكك برده بككيريد؛ اين مسأله باز هم يكك مسأله ديكرى 
است. جرا اسلام رقيت را به طور كلى لغو نكرد, يعنى اينكه ييامبر اكرم اعلام كند كه لا رقته فى الإسلام؟ 


حضرت امام خمينى (قدّس سرّه) جواب اين را داده و فرموده در آن زمان» برد كان مال التجاره دنيايى بوده اند» فلذا الغاى آن 
بطور كلى قابل عمل نبوده» جون تنها مكه و مدينه نبوده» يعنى مسأله بردكى در همه جا اعم از عرب و غير عرب رواج داشته و 
يكك سرمايه جهانى بوده. از اين رو شر مقدس ديد كه اكر يكك مرتبه آن را لغو كنند» امكان يذير نيست حتى خمر را هم يكك 


مرتبه تحريم نكردء بلكه در سه مرحله تحريم كرد. 


اما جرا اسلام در جنكك بردكى را تصويب كرد و فرمود: اسراى جنككى را يا آزاد كنيد ويا برده بككيريد؟ اين جواب ديكرى 


دارد كه در مورد خودش عرض مى كنيم. 


2٠١ ص:‎ 


ثم إن تعدد المعتق صار سبباً فى الروايه النبويه لإرجاع الأربعه إلى الرقيه. 


و أمَا إذا كان المعتق واحداً مشتركاً فيحكم على الكل بالحرّيهء غايه الأمر يستسعى العبد فى الثلثين» كما فى روايه السكونى دون 
أن يحكم على الباقى بالرقيه لعدم التبعيض فى الروايه. 


و أؤوة على الاستدلال بهذه الروايه بوجوه: 
جند اشكال بر اين روايات وارد شده كه در جلسه آينده متذكر خواهيم شد. 


منحزات مريض 56/١١/١0‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: منجزات مريض 


با رواياتى كه در باره عتق بود استدلال نموديم و استفاده كرديم كه عتق از منجزات است و امام آن را فقط نسبت به ثلث تنفيذ 


كرده است. 

اشكالات وارده بر روايات 

اشكالاى براننترواباك كرد اند كه كيلا مانا كرود 
اشكال اول 

اشكال اول اين است كه اين روايات از نظر سند ضعيف هستند. 
جواب 


است» دومى موثقه سماعه استء روايت سماعه هم موثقه مى باشد. 
اشكال دوم 


حضرت در يكك جنين جايى فرموده كه از ثلث استء اما اككر اموال ديكرى داشته باشدء دليل نمى شود كه آنها هم از ثلث 


جواب 


جواب اين هم روشن استء جون وقتى مى ما خواهيم يكك قاعده كليه را انتزاع مى كنيم كه منجزات مريض از ثلث استء از 
يكك روايت يا دوتا روايت انتزاع نمى كنيم» بلكه تمام اين ا صناف را مى خوانيم و سيس از مجموع آنها يكك قاعده را انتزاع 


5907 


بله» اككر تنها همين مورد بود» جاى اين اشكال بود كه طرف فقط يكك قلم ثروت داشتء آنهم غلام؛ اما اكر اقلام ديكرى هم 
داشته باشد دليل نمى شود كه آنها هم از ثلث استء فلذا اكر ما تنها با اين روايت استدلال كنيم؛ ممككن است يكك جنين 
اشكالى درست باشدء ولى ما مجموع روايات را نككاه كنيم و از مجموع آنها يكك قاعده را انتزاع مى كنيم. 


ص: اداع 


اما اينكه مى كوييد اين طرف يكك قلم بيشتر ندارد» درست استء ولى اشكال اين است كه ورثه راضى نبودندء اينكه مى 
كويد يكك قلم ثروت داردء نه ازاين نظر كه يكك قلم در مسأله مدخليت دارد يكك قلم بودن مدخليت نداشته» بلكه اين يكك 
قلم سبب شده كه ورثه راضى نشوندء ذكر يكك قلم بخاطر بيان عدم رضايت ورثه استء نه بخاطر اين است كه يكك قلم در 
مسأله ى ما مدخليت داردء اينكه مى كويد فقط غلام داشتء ورثه مى كويد كه ما راضى نيستيم» تنها ثروتش غلام استء آنها 
را هم بخشيده و عتق كرده. نه اينكه يكك قلم در مسأله مدخليت دارد. 


لا يمكن انتزاع ضابطه كليِه منها لاختصاص هذه الطائفه بالعتق فى مورد لم يكن للمنتجز مال غير ما أعتق فلا تشمل غير العتق من 
التضوافات6 و العتق الذى: معة مال المعتق. 


اين روايات در جايى است كه طرف يكك قلم ثروت بيشتر نداشته استء اما جايى اككر علاوه بر آن» زمين داشته باشد و اموال 


ديكرى داشته باشد» آنجا را شامل نيست. 

مادر جواب كفتيم كه: اولك به اين روايات اكتفا نمى كنيم. ثانياً؛ اينكه مى كويد يكك قلم بيشتر ثروت ندارد؛ اين نه بخاطر 
اين است كه يكك قلم بودن در مسأله مدخليت دارد؛ بلكه مى خواهد بككويد اين يكك قلم بودن سبب شده كه ورثه راضى 
نشوندك. 

يلاحظ عليه: بمثل ما ذكرنا سابقاً بأنّ انتزاع الضابطه إِنُما يحصل من مجموع روايات الباب لا خصوص هذه الطائفه, و أمّا 
اختصاص الروايات بمن ليس له مال سوى ما أعتقء فالظاهر أنه ليس قيداً للموضوع و إِنْما ذكر ليكون ذريعه لإباء (امتناع) الورثه 


عن الإجازه كما هو ظاهر لمن تأمّل فيه. 


ص: ؟اءع 


الطائفه الرابعه: فيما إذا اجتمع العتق و الوصيه 


در اين مورد» جهار روايت را خواهيم خواند كه سه تاى آنها صحيحه استء يكى از آنها خبر است» خبر را در جلسه 1 ينده 
بحث مى كنيم» اما سه روايت صحيحه را در همين جلسه به عنايت خداوند مى خوانيم» وصيت با عتق جمع مى شود. حضرت 


مى فرمايد عتق مقدم است. 

ما با اين رواياتى كه عتق با وصيت در آنها جمع شده و حضرت عتق را مقدم مى كندء استدلال مى كنيم. 

كيفيت استدلال با روايات 

كيفيت استدلال را در كذشته كفتيم»در كذشته اين روايات را كسانى آورده بودند كه مى كفتند از اصل است. ما در آنجا 
الالت ابن رؤايات را بر اصل رد كرديم و كفتيم اين روايات همانطور كه در اصل لام آمد. اين روايات 


است نه از ثلث» در اينجا دست آويز و مستمسكك كسانى مى باشند كه قائل به منجزات مريض از ثلث اند نه از اصل. 


روايات 


الع كن إن التعريي ستاو و الساوارى ررب عل تتخرراى ركد لب كل للم اد وساف امن رج تصصر” 
الْمَوْتٌ فَأعْتَقَ عُلَامَُ وَ أَؤْصَى د وسِيِه فك أكَرَ م الث قَالَ بُفضّى عِنقٌ الم و يكو النقْصَانٌَ بها َقّى » (1) . 
در جلسات كذشته كفتيم كه ضمير : فَكانَ ؛ به هردو بر مى كردد و از قرآن هم شاهد آورديم كه كاهى فعل مفرد است:اما 


مهر اس 


مراد جمع استء جناب هارون و موسى جه كفتند؟ كفتند: تيا فِْعَوْنَ فقولا نا رَسُولٌ رَبّ الَْالَمِينَ؛ 30 . رسول دق انم أيه 
مفرد آمده است. 
ص: ١١م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 99 من أبواب الوصاياء ب/81» ح1» ط آل البيت. 
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”: و عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ عَنِ ابن أبى عُمَثِرٍ عَنْ رَجُلٍ عَنْ محمد بن مُثريِم عَنْ أَبِى فّرع قَالَ: ٠‏ فى رَجْلٍ أَوْصى بأ كثر 


ِنَ الت وَ أَعْتَقَ مَمَالِيكه فى مَرَضهٍ فَقَالَ إِنْ كَانَ أكثر مِنَ الثّثِ رُدٌ إِلَى الثُلّثِ وَ جار الْمِْقُ» (1) . 

فرق ان كو اووامث ذو ابن استة ك دن اولى فحمت عض | كفنه سس وظنيك والاولى واب زوات عكسن كرك اسكة 
يعنى اول وصيت را مى كويد و سيس عتق را. 

الاستدلال بالصحيحين مبنيىئ على ثبوت أمرين: 

:١‏ العتق لم يكن مورداً للوصيه و إِنّما كان أمراً منتجزاً. 

؟: أن السؤال مركز على عدم وفاء الثلث بهماء لا على خصوص ما أوصى. 


ما اكر در اينجا دو مطلب را ثابت كنيم» استدلال روشن مى شودء اما مطلب اول اين است كه وصيتش معلق استء عتقش منجز 
استء يعنى در واقع اين طرف دو كار كرده استء يكك كار منجز كرده بنام عتق» يكك كار معلق بنام وصيتء از كجا مى كُويم 
كه عتق منجز است و بقيه معلق؟ از صيغه «أعتق» اين مطلب به دست مى آيدء يعنى «أعتق» بهترين دليل است كه آزاد كرده 
استء هم در اين روايت وهم در روايت سومى كه خواهيم خواند در آنجا هم عتق منجز است» اككر كسى اين دو روايت را 


مطالعه كند» شكك نمى كند كه عتقش مننجز بوده» جون در هر سه روايت كلمه «أعتق» آمده است. 


غلاوه برايق* اكر واقعاً عتق ججزء وضايا بود كفتن «أعتق) معني نداردء بلكه مى كفت:١‏ رجل أوصى بأموز ...)ء ايتكه عتق را ال 
وصيت جدا مى كند معلوم مى شود كه عتقش جزء وصيت نيستء مقتضاى تقابل- يعنى اينكه وصيت را مقابل عتق قرار داده- 


اين است كه عتق منجز بوده» بقيه معلق بوده است. 
ص: 5١م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6٠١‏ من أبوات الوصاياء بلاء, ح؟ ط آل البيت: 


خلاصه از جند راه مى شود ثابت كرد كه عتق منجز بوده و بقيه معلق: 
اولاً؛ كلمه «أعتق» رابه كار برده است. 


ثانياً؛ عتق را مقابل وصيت قرار داده» اكر عتق هم جزء وصيت بود معنى ندارد كه از عتق اسم ببردء بنابراين» ثبت الأمر الأول» 


يعنى اينكه «عتق) منجز بوده و بقيه معلق. 
إِنْ السؤال مركز على عدم وفاء الثلث بهماء لا على خصوص ما أوصى. 


علاوه براين» بايد ثابت كنيم بر اينكه سوال سائل اين نيست كه وصيتش بيش از ثلث استء بلكه مى خواهد بكويد: مجموع 
بيش از ثلث استء اكر بخاطر تان باشد.هنككّامى كه ادله قائلين به اصل را مى خوانديم؛ من در آنجا توضيح دادم؛ دغدغه 
راوى اين است كه ثلث به هردو وافى نيستء نه اينكه ثلث به وصيت وافى نيست. جرا؟ به جهت اينكه اككر واقعاً سوال راوى و 
به اصطلاح مسلم بين راوى و امام اين بود كه ثلث وافى به وصيت نيستء كفتن عتق معنى ندارد» عتق را جرا كفته» اكر واقعاً 


هر كرزيو يدك تلك وام ده ووضيق اكه عرزا فيد كه بل 


معلوم مى شود كه المسلّم بين الراوى و الإمام اين است كه ثلث وافى به اين دوتا نيست »ء اين بهترين دليل است كه ثلث وافى 
به همه نيستء فلذا حضرت در جواب فرمود: المنجز مقدم على المعلق. 
عبد را آزاد كنيد اكر ثلث وافى شد كه جه بهتر و اككر وافى نشد هيج!. 
كابراقةابق زؤاباض كدينا انها رداضل :استذلال ككده:اقن مك شه دل عن المعدرسن النلكة عحظو رو يه شديافك اكه 
مسلم بين راوى و امام اين است كه اين دوتا به كونه اى است كه ثلث وافى به اين دوتا نيست, معلوم آنجه در ذهن نبوده. 
مسأله اصل استء آن جيزى كه در ذهن بوده؛ فقط مسأله ثلث بوده فلذا مى كويد:يابن رسول الله! ثلث به اين دوتا وافى نيست» 


جه كنيم؟ حضرت مى فرمايد: منجز را عتق كنيد اكر به وصيت جيزى رسيد كه جه بهتر و اكر نرسيد هم كه نرسيد. 


ص: 6 


يس هذا يدل على أن منتجزات المريض من الثلث لا من الأصلء البته اين را سابقاً خوانديم و باز هم تكرار كرديم. 
اتدل على الأمر الأول: 
الف؛ التعبير عن العتق بالفعل الماضى فيهماء و حتّى فيما يأتى من الصحيح الثالث لإسماعيل بن همام. 


ب؛ جعله فى مقابل الوصيّه فى الصحاح الثلاث حيث قال:«فأعتق غلامه و أوصى بوصيّه) و قريب منه ما فى الصحيحين الآخرين» 


ولو كان العتق جزأ من الوصايا كان اللازم أن يقول: و أوصى بوصبّه أخرى. 


ج؛ ولو كان العتق جزءاً من الوصاياء لزم العمل بما أوصى به مقدّماًء و لكنّ العتق ممما أوصى به - حسب الفرض - مؤخر فى 
الصحيح الثانى مع أن الإمام أمر بتنفيذه و هو مؤخّر فى الذكر. 


و يدل على الأمر الثانى» أى أن السؤال كان مركز على عدم وفاء الثلث بهماء لا على خصوص ما أوصى. هو أن ظاهر الحديث 
الأصل و الوصيبه من الثلث لم يكن بينهما أنه مزاحمه. 


بييداست كه يكنوع مزاحمتى بين العتق و الوصيه بوده» مزاحمت كى و جه زمانى بين عتق و وصيت است؟ وقتى كه از ثلث 
ناشنة »و 'الانا كر اؤلئ از"اصل باش ووم از التقنرا خيس لبستة» ان ابتك من كوقد: بابق وسنول: للها مراحمتى نين اين 
دوتاستء معلوم مى شود كه هردو از ثلث است فلذا مزاحمت هستء و الا اكر يكى از ثلث است و ديككرى از اصلء مزاحمتى 


يس معلوم مى شود آنجه كه بين امام و راوى مسلم بوده اينكه هردو از ثلث است فلذا مزاحمت بيدا مى شود» ازاين روست 
كه حضرت مى فرمايد عند المزاحمه. يقدم المنيجز على المعلق. 


8١8 ص:‎ 


و يؤْيّد ذلكك أمران:- اينكه تزاحم بينهما بوده و هردو از ثلث است - 

:١‏ إنَ الضمير فى قوله:«كان» أو «إن كان» فى الصحيحين يعود إلى مجموع العتق و الوصيّه فهما أكثر من الثلث. 

إن قلت: الضمير يرجع إلى الأقرب و هو قوله:«أوصى بوصيه) فى الصحيح الأول. 

قلت: إِنَّ الوصيه و إن كانت أقرب و لكنّ الأقرب فى الصحيح الثانى هو العتق و هذا دليل على عدم العنايه بواحده منهما. 


اين دليل براين است كه «كان» به هردو بر مى كردد ولذا كاهى راوى اول عتق را مى كويد و سيس وصيت راء بعد كلمه كان 
را مى آوردء كان يعنى هردوء كاهى عكس مى كندء اكر عكس هم كندء باز ضمير كان به هردو بر مى كردد. 


؟: إِنّ مقتضى قوله: «يمضى عتق الغلام و يكون النقصان فيما بقى «إخراج العتق من الثلثء إذ لو كان العتق خارجاً من الأصل و 
كان اتلك مخضا الرمعة قلا قعة ز هناك زناده و لآ نميا من انه العتورح زيادة: و نقصة در حجان اسك كه هرودو اثلث 
در بيايد و الا-اكر يكى از اصل است و ديككرى از ثلث» مزاحمت»ء زياده و نقيصه قابل تصور نيست - نعم يتصوّر النقصان من 


ناحيه أخرى» و هو وفاء الثلث بالوصيه و عدمه لكنّه خارج عن المقصود. 


بهترين دليل بر اينكه از اصل نيست بلكه از ثلث است نه از اصلء همين دو روايت استء بهترين دليل اين است كه وجود 
مزاحمت را هم امام تصور كرده و هم راوىء و مزاحمت هم در جايى است كه هردو از ثلث باشد و الا اكر يكى از اصل باشد 
و ديكرى از ثلثء نه مزاحمتى است نه زيادى است و نه نقصان. 


ص: /اا 


تم الكلام فى الصحيحين. 

البته آقايان نكويند كه شما يكك دختر را دوبار شوهر مى دهيد. يكبار اين روايات را آنجا مى خوانيد و بار ديكر هم در اينجاء 
جون ما عرض كرديم كه با اين روايات هردو كروه استدلال كرده اند آنجا از نظر اصلى ها خوانديم, و اينجا هم از نظر ثلثى 
ها مى خوانيم و من در آنجا كفتم كه اين روايات بار ديكر در احتجاج بالثلث مى آيد. 


الثالث: صحيحه إسماعيل بن همام 


١‏ بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَخْمردَ بن مُحَمّدِ بْنِ عِيى عَنْ أبى مام إشحاعِيلَ بن مام عَنْ أبى الْحَنٍع: ٠‏ فى وجل أؤْضى عند مؤته 
ِمَالٍ لذّوى قرَايته وَ أَعْتَقّ مَملُوكاً و كان يغ خا أوطى به بريد على اتلك كبت تطخ بد فى وق كال يدا بالبقق كلية:811 


كان جَمِيع مَا أَوْصَى؟ اين أوضوء اوصاى اصطلاحى نيست» بلكه به معناى بيان هت أوضى د يعبى او كان ما نثِن).. 


عين آن مطالبى كه در كذشته كفتيمء اينجا هم مى آيدء در كذشته جه كفتيم؟ كفتم أحدهما منجز است و ديكرى معلق» و 


حضرت منجز را مقدم بر معلق نموده. 


ولى من يكك بيان ديككر در اين حديث دارم؛ من علاوه بر«أعتق)» يكك قرينه ديكرى دارم كه كلمه:« أعتق) جزء وصيت نيست» 
قرينه ديككر كدام است؟ اكر هردو وصيت بودء «يقدم الأول على الثانى»؛ و حال آنكه حضرت به عكس رفتار كرد» يعنى عتق 
را مقدم بر وصيت كردءاين بهترين دليل است كه اين روايت» در اولى يكى معلق است و ديكرى منجزء و الا اكر هردو راجع به 
وصيت بودء آقايان در باب وصيت مى كويند «رجل أوصى بأمور»». اما ثلثش وافى نيستءجوابش اين است كك:«ه يبدءأ بالثانى 
والثالث إلى آخر)ء حضرت در اينجا به اين قاعده عمل نكرده؛ بلكه عقبى را جلو انداخته استء معلوم مى شود كه آن از قبيل 
منجز است و بقيه از قبيل معلق. 


ص: م2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2151 ص 6٠١‏ من أبوات الوصاياء بلاع, ح 7ط آل الي 


البيان» البيان. اكر واقعاً عتق از اصل استء يس اصلاً تزاحمى بينهما نيستء اينكه طرف مى كويد: يابن رسول الله! تزاحم 
هست. يعنى وفاء نيست»ء اين در جايى است كه ظرف ما كوجكك است فلذا براى دوتا كافى نيست,ء اما اكر اولى آبشخورش 


غير از دومى استء اصللا بينهما تزاحم» و هكذا زياده و نقصيه معنى ندارد. 

و دلالته على المقصود رهن ثبوت أمرين: 

:١‏ إن العتق كان منيجزاً لا معلقاً 

؟: أنّ السؤال مركز على عدم وفاء الثلث بهما. 

أمَا الأمر الأول فيكفى من ذلك مقابله العتق مع الوصيّه فى سؤال الراوى. 

و أمَا الأمر الثانى» و هو أنَّ السؤال مركز على عدم وفاء الثلث بهما معاً فيدلٌ عليه: 


الف؛ لو كان السؤال مختضاً بما أوصى به و أنّه إن زاد على الثلث فماذا يفعل؟ لما كان لذكر العتق وجه. لأنّ العتق يخرج من 
الأصل و لا يزاحم الوصيه حتى يذكر فى جانبها. 


يعنى اككر سوال اين است كه: يا بن رسول الله! ثلثش وافى به وصيت نيست» يس عتق را براى جه كفتى؟ معلوم مى شود كه 
عتق هم مزاحم است و الا اكر سوال اين است كه ثلث وافى به وصيت نيستء عتق را براى جه كفتى؟ معلوم مى شود كه جفت 
شان سيب شذه كه ثلث وافى ‏ تباشك. 


ب؛ قوله:«يبدءأ بالعتق» أى يبدأ بالعتق فى الإخراج من الثلثء و ذلكك لأنّه إذا اجتمع المنيجز و المعلق و لم يكن الثلث وافياً لهماء 
قدَّم المنتجز على المعلق. 


و أمَا قوله: كيف يصنع به فى وصيته) ليس دليلا على أن العتق كان من هذه المقوله إذ المراد أنّه كيف يصنع بالثلث فى وصته 


ص: ك2 


اين دليل نيست كه عتق هم جزء اين مقوله استء يعنى كلمه وصيت در اينجا قرينه نيستء بلكه براى اين است كه: يا بن رسول 
هر مقدار كه ثلث وفا كرد كه جه بهتر واككر هم وفا نكرد» شما مسؤليتى نداريد جون وفا نكرده است. 
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طائفه اى كه فعلا در آن هستيم» سه صحيحه دارد و يكك خبرء سه صحيحه را در جلسه كذشته خوانديم و دراين جلسه خبر را 


مى خوانيم» علت اينكه كفتيم خبر است» جون على بن حمزه بطائينى در سند روايت است. 


البته آقايان مى كويند اين خبر استء ولى ما بايد ببينيم كه ايشان اين روايت را كى نقل كرده است؟ اككر در موقع واقفى بودن 


واتحراقشن تقل كوه سلما عو لبس أنما اكرقبل ازنواقفى يردن السرافكن لقا كردهون انوتصورف هت اسع 
از كجا بفهميم كه قبل از انحرافش نقل كرده يا بعد از انحرافش؟ 


از راوى قبلى مى توان به دست آأورد كه كى نقل كرده.؛ آيا قبل از انحراف يا بعد از واقفى شدن و انحرافش؟ حاصل روايت 
اين است كه مردىء هنكام مركش دوتا كار كردهء يكى اينكه غلا-مى را آزاد كرده (أعتق غلاماً) و يكك وصيت هم كرده 


يعنى هم غلامى را آزاد كرده و هم وصيت كرده. اما ثلثش وافى به هر دوتايش نيستء در اينجا جه بايد كرد؟ 


حضرت مى فرمايد اول عتق را جلو بيندازيد» اككر باقى مانده نسبت به وصيت وافى شد و رسيد كه جه بهتر» واكر وافى نشد و 


نرسيد» مشكلى نيست. 

ص: ١٠م‏ 

اكر واقعاً روايت به همين روانى باشد كه من عرض كردم. نبايد در آن شكك كردء يعنى اين آدم دو كار را انجام مى دهد: 
قوع ان كت توصي كنلى قبي خودت يع كوينن كل لكا رواقن مرا داق افيف عه بان 6 


امام مى فرمايد: عتق را از ثلث آزاد كنيدء اككر هم براى وصيت از ثلث رسيدء اشكالى ندارد» روايات صاف استء ولى در 
وسط يكدانه مشكلى وجود دارد كه ظهور اين روايت را كمى متزلزل مى كند: 


متن روايت 


:١‏ و عَنْهَ عَنْ أحْمد عَنٍ الحُسَيْنِ بْن سَعِيدٍ عَنِ القاسِم بن مُحَمدٍ عن عَلِىٌ بْن أبى حمزة عَنْ أبى بَصِير عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع قال: إن 


آنجه دراج جديت بتكل حاف كرد كلم التق اسك امد احاضمن وم اران مروصيد بوده» جونلن ن اكر اولى 


وصيت نبودء كلمه « ثم أو ضى وعت اشرق من تداشيه» انام قردره: أغبقتٍ الْحَادِم من تله وَ ايت الْوصِيه 
في الثلت ‏ قرا يِل الْوْصدَكهه» بقيه روايت با ها هماهنكك اسثء مشكل فقط كلمه دأَخْرَى؛ است كه در جمله ,؛ 2 


أخْرَى)» آمده است. 

جواب از اشكال 

ولى ما ازاين مشكل دو جواب مى دهيم: 
جواب اول 


جواب اول اين است كه ممكن اسث اين از قببيل مشاكله باشدء مشاكله اين است كه انسان مطلب ديكرى رابه زبان جارى 
بكويد, مثلا يكك نفر به شما مى كويد: فلانى! امر بفرماييد كه من براى شما يكك غذا بيزم» شما در جوابش مى كوييد: به جاى 
غذاءيكك قبا براى من بيزيد» و حال آنكه قبا دوختنى است نه يختنى» ولى جون كه آن آدم كلمه يختن را به كار برده» شما هم 


دوختن را با كلمه يختن كفته ايد» در مطول جنين آمده است: 
ص: ١"م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6٠١‏ من أبواب الوصاياء ب /اقى حل ط آل البئيت: 


قالوا اقترح شيئاً نجد لكك طبخه *** قلت اطبخوا لى جتبِه و قميصاً 


بككُوييم در «ما نحن فيه هم اكر اولى را وصيت شمرده. اين از باب مشاكله است, و الا اولى وصيت نيستء بلكه اولى منجز 
است و دومى معلق, اككر هردو را وصيت كفته» اين از باب مشاكله استء يعنى اككر اولى را هم در دومى داخل كرده؛ اين از 
باب مشاكله است.. در زبان عرب مشاكله خيلى زياد است. 


جواب دوم 


ادق مهو فذاق امك اله ووس د ايك كدسى كد مذ قن مجعارف از ررؤانات اقرار. وا وصديف خخر انيه اتره وتعالن الكه اران 
وصيت نيستء مى كويند هنكام مردن اقرار كرد كه به فلا.ن كس بدهكارم؛ مى كويند أوصى. و حال آنكه اقرار وصيت 
نيست» وصيت بعد الموت استء اين آدم مى كويد من بدهكارم, در روايات ماء بسيارى از اقرار هاء وصيت خوانده شده. 
معلوم مى شود كه زبان عرب در به كار بردن كلمه وصيت خيلى قيد و بندى لغت نبوده اند» فلذا به اقرار هم وصيت مى 


كفتند» در اين روايت هم طرف كه مى كويد: أ عتق» وصيت است و حال آنكه وصيت نيست. 
اين حديث را ديكرى هم نقل كرده است 


ورا الح عن كان محسة بن على بو حورب بالسند المرجر في االكاليا ى اخكلات سير ل مه عن أبى عبد الله ع 
قال: ١عَنْ‏ أبى عَبِدٍ الل ع قَالَ: إِنْ أ خن وتقل عند فزع خخاوما 4 2 أذضى يوصفه أخوى الت الرضفة و أعيتت الجارة ون انه 


َأ َْضْلّ من لد ما تع الوم صِيَة (0). 
ص: 17م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4١‏ ص/77, من أبواب الوصاياء ب١21‏ ح 6 ط آل البيت. 


العدق نيد و الح عاق 
؟؛ السؤال مركز على عدم وفاء الثلث بهما. 


أمَا الأمر الأوّل: فرّما يحتمل أن يكون المورد من باب الوصيهء بشهاده قوله: «ثم أوصى بوصيه أخرى» و كلا الأمرين كانا من 
باب الوصبهء لكن تقديم العتق على الأمر الثانى لأجل تقدّم الإيصاء بالعتقء بشهاده لفظه «ثم). 


منتشكل هى كويد اكر هرد و از بات وصيت اسك جزا عق را جلو .من اتداتة؟ 
قانون كلى است در وصيتء اكر مال به همه وافى نباشدء اولى را جلو مى اندازد ودراينجا هم اولى عتق 5اسبة: 


سكن أذ بحاتة إن الفع كنات منعر ا و الفانه معلقدة و 21 الشيرن يلقظه وتوضعةه خرف واقيوة إقااذو بات المشاكله فى التعبير 
حيث عتبر عن العتق أيضاً بالوصيه لوقوعه فى مصاحبتها كقول القائل: 


قالوا اقترح شيئاً نجد لكك طبخه **** قلت اطبخوا لى جبه و قميصاً 


ابتكه هردىى] وعتيق حى كتمازده ابى اذا باب مشاكلة اسك اوك وصنيت تست دوس وصيت: انبثك: ا كر هرهو وا وضيت عى 


و يؤتّد ذلك ذيل الحديث: ‏ إلا أن يَفُصْلَ مِنَ الثلْتْ ما يَئِلمُ الْوَصِدَيّه؛ الظاهر فى كون الثانى فقط من مقوله الوصيه ألَا أن يقدّر 


لفظه «الأخرى» و هو خلاف الظاهر. 
أو من باب استعمال الوصبه فى كل ما يقوم به الرّجل قبل موته من منيجز و معلق و قد كان هذا الاستعمال رائجاًء نظير: 


:١‏ مح بن قوب عَنْ أبى عَلِيٌ الْشْعَريٌ عَنْ محمد بن عبد الْتَارٍ عَْ صَفْوَانَ عَْ منْصُورٍ بن حازم كَالَ: سَأَنْتٌ أَبَاعَمِدٍ الله ع 
عَنْ رَجُلٍ أوْصَى ليغض وَرَئَيِ أنَّلَهُ علَيِهِ دنا َقَالَ إنْ كان الْمَيْتُ مَوْضِيا عله اذى أَوْصَى لَه () . 


ص: فثك 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص ,191١‏ من أبواب الوصاياء ب18) ح1» ط آل البيت. 


فكان ما أوصى به إقرار و سمّاه الإمام الوصيه. 


أفظي 10 


ترى أنه وصف الإقرار بالوصيه. 


- - 
1 أ 2 


و 6 0 2 7 َّ ار ارق رق م طرف و اوه 2 5 واه 7 ار له 
“: عَنْ أبى بصدير عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع قَالَ:«سَأْلتَهُ عَنْ رَجُل مَعَهُ مَال مُضَارَبَهِ فَمَاتَ وَ عَليِهِ دَيْنّ وَ أؤْصَى أنَّ هَذَا الى ترك لأهل 
الْمَضَارَبَهِ أْيجُورُ ذَلِك قَالَ نَعَمْ إِذَا كانَ مُصَدَّقا» 0 . 


- 
3 إن لود 02 


و أمّا الأ.مر الثانى: فإنّ قوله: ١‏ إِنَا أَنْ يَفْصْلَ مِن ثلثه» صريح فى صرف مقدرا منه فى غير مورد الإيصاء و ليس هو إِلَا العتق فلو 


إ 


بقى شىء يصرف فى الوصيه. 
الطائفه الخامسه: عتق من عليه دين 


مردى؛ يكدانه غلا-م دارد كه ارزشش ششصد درهم مى باشدء اين غلاهم را آزاد مى كندء اتفاقاً به بازار هم سه صد درهم 
بدهكار است, در اينجا جه كنيم؟ از اين طرف آزاد كرده از آنطرف هم سه صد درهم بدهكار استء قيمت غلام هم ششصد 
درهم است» حضرت در اينجا مى فرمايد اين عبد آزاد مى شود. ولى بايد كار كند» سه صد درهم جهت دين بدهدء آن سه 
صد درهم از اصل استء سه صد درهم ديكر باقى مى ماند» دويست درهم هم به ورثه بدهد» صد درهم مال خودش است كه 
آزاد كرده » معلوم مى شود اين سبكك كه آزاد كرد فقط اثرش در ثلث استء فقط در ثلث اثر كذاشتءاين عبد ششصد درهم 
قيمتش استء سه صد درهم هم با بازار بدهكار استء اين عبد بايد كار كند تا ششصد درهم به دست بياورد» سه صد درهم به 
بازار بدهد» مى ماند سه درهمء يكك ثلثش مال ميت است» صد درهم مال خودش است كه آزاد شده» دويست درهم هم تركه 
است كه بايد به ورثه بدهد, معلوم مى شود كه عتق اين آدم از ثلث استء به دليل اينكه حضرت نفرمود: سه صد درهم مال 
بازار. سه صد درهم هم مال خود آزادىء اكر بِككُوييم اززاصل استء اين عبد فقط بايد فعاليت كندء سه صد درهم به بازار 
بدهدء بقيه مال خودش است. اما فعاليتش خيلى زياد استء سه درهم به بازار مى دهدء دويست درهم هم به ورثه مى دهدء 
صد درهم مال خودش استء معلوم مى شود منجز بودن اين آدم از ثلث است و الا-اككر اصل بودء بايد فعاليتش فقط در سه 


صد درهم باشد كه دين مردم رابدهد و بقيه آزاد بشود. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج14 ص 195. من أبواب الوصاياء ب18) حلى ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19» ص 798؛ من أبواب الوصاياء ب18. ح؟1 ؛ ط آل البيت. 


دلّت الموتّقه التاليه على أنّه إذا أعتق تق المولى عبده و لم يكن له مال غير المعتق و كان عليه دين بقدر قيمته أو أقل منه. ينقد قدر 
ثلث الزائد على الدين» و عندئذ يحكيم على العبد بالحرّيه و يستسعى العبد فى حق الغريم و ثلثى الورثه: مثلاً إذا أعتق عبداً قيمته 
ستّمائه درهم» و كان عليه دين ثلاثمائه درهم و لم يتركك شيئاء فلو أخرج حق الغريم - أعنى: الدين - يبقى للورثه ثلاثمائه 
درهم فينفُذَ العتق من ثلثه - أعنى: مائه درهم > و هو بالنسبه إلى قيمه الكل سدسه فتكون النتيجه ينعتق منه سدسه و يستسعى 
للغريم» نصف القيمه. و للورثه» ثلثى الباقى» أعنى مائتى درهم, و هذه الروايه صريحه فى أن المنتجز» يخرج من الثلث لا من 
الأصل و إِلَا كان اللازم - بعد إخراج الدين > انعتاق نصفه و كان اللازم عليه أن يستسعى فى نصف قيمته للغرماء فقط دون أن 


يستسعى للورثه. 
نعم يبقى الإشكال فى ما هو الوجه فى هذا الشرط من كون قيمته ضعف دينه أو أقلٌ» و إليك ما ورد فى المقام: 


:١‏ عَنٍ الْحَسَنٍ بن الهم قَالَ سرغت أبَا الْححسَنٍيع يقُولُ فى ويل أَختق نّ مقلوكا وَ كَدْ عَضَرَة الْمَوتٌ و أشهد لَه لِك و فيمثه 


ع6 


سان دهم و عَلَيهِ دين اانه دهم وَ لَمْ يثْر كك ينا بره َل يق هله ش ده أل نمال نه تاماه ددهم (و فى عَلْهُ 
َنَئْمائِ دهم وَلَهُ من لاما هاه وَ لَهُ الشّدُسٌ مِنّ الْجَمِيع) ل . 


منجزات مريض ١١/١7١5/1؟‏ 


ص: عرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج14: ص 285 من أبواب الوصاياء ب 28 ح 6 ط آل البيت. 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: منجزات مريض 


از جمله رواياتى كه دلالت مى كند بر اينكه منجزات مريض از ثلث است نه از اصل» روايت عبد الرحمان بن الحجاج است و 
اين روايت خيلى مفصل استء من فقط بخش آخر روايت را مى خوانم» مضمون روايت اين است كه: مردى» فوت كرده و 
قبل از فوتش غلام خود را آزاد كرده؛ در حالى كه اين آدم (شخص فوت كرده ) سيصد درهم بدهكار است و ارزش عبد هم 
ششصد درهم مى باشد, جه بايد كرد؟ 


حضرت مى فرمايد: اين مردى كه يكك جنين كارى را كرده؛ آيا يكك آدم متهم استء يعنى آدمى است كه مى خواهد به ورثه 
ضرر بزند يا متهم نيست؟ در جواب عرض مى كند كه متهم نيست» حضرت ع مى فرمايد: يكك ششم اين غلام آزاد مى شود. 
جطور؟ اين غلامى كه ششصد درهم قيمتيش است»(موصى) هم سيصد درهم هم بدهكار است» سيصد درهم را بايد به غرما 
بدهند و فقط سيصد درهم ديكر باقى مى ماند» دو ثلثش مال ورثه استء يكك ثلثش هم مال خود ميت استء قهراً يكك سوم 
سيصد درهم» مى شود يكك ششم اصل مال» يس معلوم مى شود كه اين آدم فقط مى تواند در ثلث مال خود تصرف كند و 
ثلثش هم يكصد درهم مى شود. 

صحيحه عَؤِدِ الرّحْمَن بْن الْحبَاجٍ (وهى مفضّ له نقتصر على موضع الحاجه ) - رجل تركك عبداً و لم يتركك مالا غيره و أعتق 
اليه دسيرك )دناه ازع مايرا دوين تدز عط واكم قله استقم | لمسيلواي ها اقول كرقه ا مطات ادل تود 


اقم 


كلك كان ققة العيل تدنمانه دِرْهَم و َثْنَهُ تَلَانمِائَهِ دِرْهَم تبسك ذال عن قافنا أ أت كائكه جعلوا الْأْيَاءَ سَهنَاً وَاجِداً وَ لَم 
يَعلْمُوا الشُنه إذَا اشِْمَوَى مال الْعُرَمَاءِ وَ مَالَ الْوَرَنَّهِ أو كانّ مَالَ الْورَّهِ أكثْرَ مِنْ مَالٍ الْعُرَمَاءِ لَه ينّهَم الوَجُل عَلَّى وَصَئِتِه وَ أجِيرّتْ 


و عثوو 


وَصِينّهُ عَلَى وَجههَا فَالآنَ يُوقَفْ هَذَا قيكونٌ نضفَة للعُرَمَاءِ وَ َكون تله ِلوَرَئِّ و يكونٌ لَه الشّدُسٌ » (1) . 
ص: 8819 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 85 من أبواب الوصاياء ب 28 حه ط آل البيت. 

كيفيت استدلال 


بشود البته (من بعد وصيه يوصى بها أو دين) سيصد درهمش مى رودء سيصد درهم هم اصل مال بودء بايد نصف اين عبد 


آزاد بشود و حال آنكه حضرت مى فرمايد يكك ششمش آزاد مى شود. 


و التصريح بأنّه يعتق منه السدس أقوى دليل على أن العتق المنتجز يخرج من الثلثء فلو كان من الأصل لزم كون نصفه حرّاً - 


جرا نصف كفته؟ جون نصفش بدهى استء آدمى كه بدهكار استء نمى تواند همه اموال خودش را آزاد كند» نصفش مى 


شود مال بدهكارء نصف ديكرش هم مى شود مال خود عبد -» مع أنّ الإمام قال: إن له السدس. 
اشكال اول 


ممكن است كسى بكويد اين حديث مربوط به ما نحن فيه نيست ما نحن فيه اين است كه غلام را منيجزاً آزاد كندء اين على 
الظاهر وصيت كرده جون در دو جاى اين حديث؛ كلمه وصيت آمده است: 

الف؛ الَمْ يُنَّهَم الرّجُل عَلَى وَصِْتها 

ب؛ «وَ أجيرّتُ وَصِيِتّه عَلَى وَجههًاا 

جواب از اشكال اول 

ما ازاين اشكال دو جواب داديمء يا كفتيم از باب مشاكله استء يا اينكه نوع مردم از كلمه منجزات مريض هم به وصيت تعبير 
مى كنند» وصيت يعنى سفارشء يكك وصيت اصطلاحى داريم و يكك وصيت عرفى داريم, اككر كلمه وصيت را به كار برده يا 
از آن تعبير به وصيت مى كنند. 


اشكال ديم 


ممكن است كسى بككويد كه نتيجه يكى استء جه اين را از قبيل منجز بككيريم يا از قبيل وصيت بشماريم» يعنى در هردو 
صورت نتيجه يكى استء جون اكر اين آدم وصيت هم كرده باشد» موصى هم مى تواند در ثلث مال خودش وصيت كندء جرا 
از باب وصيت نباشدء زيرا اين آدم موقع مركش سيصد درهم بدهكار بود» تركه اش هم ششصد درهم استء اين آ دم مالكك 
سيصد درهم استء قهراً اينكه كفته عبد من آزاد استء عبدش به مقدار ثلثش آزاد مى شود جرا از باب وصيت نباشد» شما 


كفتيد از باب منجزات است,ء ما مى كوييم از باب وصيت استء جون از باب وصيت هم مى شود درست كرد؟ 


ص: ذف 


جواب از اشكال دوم 
جوابش اين است كه كلمه ١‏ أعتق» ظهور در منجزات دارد» فلذا نمى توانيم از باب وصيت بكيريم. 


فإن قلت: إِنّْ المورد من باب الوصييه لقوله: الم ينهم التَجُلٌ عَلَى وَصد يتا وقوله: «وَ أجيرّتٌ وَصِد ينه عَلَى وَجْههَااءفالباقى للوارث 


بعد أداء الدين و هو ثلاثمأه» فللميّت منها الثلث - أعنى: المائه - و هى تعادل قيمه سدس العبد. 
قلت: قد تقدّم أن استعمال الوصيّه فى كلماتهم فى مورد المنيجزء لأحد أمرين: إِمَا من باب المشاكله» أو شيوع استعمالها فى 
مورد المنجز. 


ممكن است شما بكوييد اين روايت در مورد عتق است. از كجا معلوم است كه بقيه منجزات هم مثل عتق است, علاوه 
براين»در روايت يكك قيدى است كه آن قيد براى ما روشن نيستء آن قيد اين بود كه اكر تركه اش به مقدار دين است يا 
بيشترء اين قيد را آوردهءبايد ببينيم كه فلسفه اين قيد جيست؟ اكر واقعاً اين آدم امين است و نظرش ضرر زدن به ورثه 
نيستءاين قيد در روايت جيست كه مى كويد اكر بدهى با تركه يكسان باشد يا بيشتر نباشد (إِذَا اشِمَوَى مَالَ الْعُرَمَاءِ وَ مَالَ 
الووثه أو ك] مال الورتد كرون قال الشرمان نات قد جد منفق دارد؟ لعل ابن قن ذوامين جودة النناة دعل دافم 
باشد» جون اكر وارونه باشد.معلوم مى شود كه اين 1 دم امين نيستء اكر آمديم كه دينش بيشتر است و مال تركه كمتر» شايد 


اين ضرر به امين بودن بزند. 
على اق حال 16 فلكما م كوكينه او لكايه ور تفال تان عق اسوك انا ادو فوناقه سملت دن سا لد ارك 


جوابش اين است كه ما تنها با يكك روايت استدلال نمى كنيم؛ تمام اين رواياتى كه تحت جند طائفه مى خوانيم؛ رويهم مى 


ريزيم واز مجموع آنها نتيجه كيرى مى كنيم. 


ص: "2 


فإن قلت: إن الاستدلال مبني أُوَلا على عدم الفرق بين العتق و غيره. و ثانياً: على عدم الفرق بين ما إذا كان عليه دين أو لم 


يكن. 


ثالثاً: على عدم الفرق بين ما إذا كانت قيمه العبد أكثر من الدين أو أقلء و كل هذه لا تتم إلا بالإجماع على عدم الفرقء و إلا فلا 
دليل على عدم التعديه) . 


قلت: إذا ثبت الحكم فى العتق» ثبت فى غيره بطريق أولى» لما علمنا من رغبه الشارع فى العتق» فإذا كان العتق من الثلث فغيره 
أولى بأن يكون من الثلثء و أمّا إلغاء الخصوصيه من الجهات الأخرى فإِنّما هو بملاحظه مجموع ما دل على أن المنجز يخرج 
من الثلث. 


يس اين روايت طبق تحقيق ماء از باب وصيت نيستء بلكه از باب منجزات مريض استء و امام ع مى فرمايد عبد فقط يكك 


تمش راذع ومع الاك ان اقل بوكديا بن تصفكن آزاد يقوة: 


بقيت فى المقام روايه أخرى, و هى لزراره» أو لجميل عنه- جميل بن درّاجٍ - عَنْ أبى عَثْدِ اللوع: « فى رَجَل أَعْنَّقّ مَمْلوكه عِنْدَ 
مَوْتهِ وَ عليه دَيْنّ ؟ قَقَالَ إِنْ كانَ قِيمَتهُ مِثْلَ الَذِى عَليِهِ وَ مِثْلهُ جار عِنقَهُ وَ إَِا لم يَجز» (1) . 


البثه أبن تملايث مجمل الت حطور؟ يعون تمى كويد:«جاز من الأصل أو جاق من القلث)«فقط.مى كويك اكر قبعت اين عبد 
بةامقدار همات ديشن اتابن عند آزاد:هى شوةة اما اكرقبمت عبد كمثر اسكه ديق اق ببشتره انجارا نمى كيرد على أى 


حال اين روايت مجمل است ولذا ما اين روايت را جزء مجملات آورديم. 


ص: 21 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 88 من أبواب الوصاياء ب 28 ح8 ط آل البيت. 


إن الحديث يدل على أن العق يتنه وأا أله ينقد من الأصل أو النلث قل دلاله له غلى أحد الأمرية. 
تم الكلام فى الطائفه الخامسه. 
الطائفة السادسه: الأخبار الوارده فى إقرار المريض 


اكر ما بخوااهيم اين روايت را خوب درك كنيم» نخست بايد فتواى اماميه را در باب اقرار مريض بدانيم» مرحوم شيخ در 
كتاب نهايه عصاره روايات را آورده و سند را حذف كرده. حاصل فتواى ايشان در نهايه اين است كه اكر مريض اقرار بكند 
از دو حالت خارج فبست اكز اين «مريض» موثوق عليه»مرضى و متدين استء يعنى آدم لجبازى نيستء اقرارش نافذ استء اما 
اكر بدانيم كه اين آ دم يكك آدم مرموز و غير قابل اطمينان است و با ورثه خودش رابطه جندان خوبى ندارد» اقرار يكك جنين 


آدمى مشكل داردء اماميه يكك جنين فتوايى دارد. 


قال الشيخ فى النهايه: ٠‏ إقرار المريض جائز على نفسه للأجنبى و للوارث على كلّ حال إذا كان مرضياً موثوقاً بعدالته» و يكون 
عقله ثابتاً فى حال الإسقرار» و يكون ما أقرّ به من أصل المالء فإن كان غير موثوق به و كان متّهماً. طولب المقرٌ له باليينه» فإن 
كانت معه يتنه أعطى من أصل المالء و إن لم يكن معه بتبنه أعطى من الثلث إن بلغ ذلككء فإن يبلغ فليس له أكثر منه» (1) . 


اين فتواى شيخ بود در كتاب نهايه؛ ايشان (شيخ) در اين فتواى خودش مسأله را سه صورتى كردءاكر اين «آدم) مرضى و 
متدين استء از اصل مى دهندء اكر غير مرضى و غير قابل اعتماد استء منتها مقرٌ له (كسى كه به نفع اقرار شده) مدركك 
دارد» باز هم از اصل مى دهندء اكر طرف (مقرٌ له) مدركك ندارد از ثلث مى دهند نه از اصل. شاهد ما همان سومى است و 
مى كنوييم اكر اقرار اين آدم اززاصل استء جرا از ثلث بدهندء اقرار يكك امر منجز است نه معلّق؛ حضرت مى فرمايد در 
صورتى كه بين او (ميت) و بين ١‏ مقرٌ له » هيج نوع مدركى وجود ندارد» از ثلث بدهند » فلو كانت المنيجزات من الأصلء جرا 


حضرت در سومى مى فرمايد از ثلث بدهند, جرا نمى كويند از اصل؟. 


ص: كر 


.2 ١7١ النهايه» شيخ طوسى» ص‎ -١ 


البته اين روايات را در اين جلسه مى خوانيم» در جلسه آينده ببينيم كه مرحوم بروجردى نسبت به اين روايات اشكالى دارند 
بايد نككاه كنيم كه اشكالات ايشان وارد است يا وارد نيست. 


ويدل على ذلكف الروايات التالية: 


#8 - - عن ع 


1 مح اناي وك سَأَلْتٌ أَبَاعَبِدٍ اللّوع عَنْ رَجلٍ أقَرَ ِوَارِثِ لَه وَُوَ مَرِيضٌ بِدَيْن لَه َه قَالَ يور لي إذا قر 
به دُونَ الت (0) . 


و خم 


3 خب الل باع ابي قَالَ:٠‏ سَألْتٌ با عد الو ع: ١‏ عَن امْرَأَ اسَؤدَعَتٌ رجا مَانَاقَلَمَا حَضَرَها الْمَوْتٌ قَالَتْ لَه إن الْمالَ الى 
دَمَعُْهُ ليك لِفَْانَهَ وَ ما نت المأ تَأَى أَوْلياَهَا الَجلَ قمَالُوا له إِنّه كان لِصَاحتنا مال وك ا نوه إِنَّا عمدَك فَاخْلِفْ آ ًا مَا لَّهَا قبلكك 
مَئْ 2 أ قِحْلِفٌ لَهُْ فَقَالَ إِنْ كانت مَأمُوتَ عِنْدَهُ قليَخْلِفٌ لَهُمْ وَإِنْ كانت مُتَّهَمَهُ مُتّهَمَهُ فا يَخِلِفْ وَ يَضَعٌ الَْمْرَ عَلَى مَا كان فَإِنمَا لَّهَامِنْ 
مَالْهَا تلن ؛ (7) . 


زنى» يكك مبلغى داشته» موقع مركش يكنفر را مى طلبد و مى كويد اين مالى كه دست من استء مال فلان زن (خديجه خانم) 
استء اتفاقاً اين زن مى ميرد» آن زن دوم هم كه كفته مال اوستء او هم مى ميرد, اولياى زن دوم سراغ اين شخص (كه اقرار 
واكعنةانية افى آننه ال سس كموالسى كشد كدرارد ومول انها حابن كر حضوت داهجا عن قرهايد اكريواقعا ايت 
افرادى كه اولياى زن دوم حساب مى شود مورد اعتماد شما هستند» همه را به آنها بدهيد و اما اكر مورد اعتماد نيستند» شما 


مى توانيد ثلثش را بيردازيد. 


ص: الاع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 197, من أبواب الوصاياء ب18» ح” ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19؛ ص ,191١‏ من أبواب الوصاياء ب18. ح7 ط آل البيت. 


منجزات مريض 55/١١/١4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: منجزات مريض 


روايات طائفه ششم راجع به اقرار استء فتواى شيخ طوسى را نقل كردمء ايشان در كتاب نهايه مى فرمايد اكر مردى در هنكام 
لال ور سر اساي ار بن اقرار كننده آدم مطمئن و مورد اعتماد مى 


اما اككر جناب مقرٌ (اقرار كننده) آدم مطمئن و مورد وثوق نيستء مثلاً آدمى است كه از ورثه اش جندان دل خوشى ندارد و 
مى خواهد دست آنان (ورثه) راز ارث كوتاه كندء از اين رو اقرا مى كند كه فلان مالء از آنِ فلان شخص است يا از فلانى» 
فلاءن مقدار بدهكارم, در اينجا مى فرمايد اكر «مقرٌ له » بينه دارد» باز از اصل استء اما اكر مقرٌ له ( كسى كه به نفع او اقرار 


شده) ينه ندارد» از ثلث است نه از اصل. 


حاصل فتواى شيخ در نهايه سه صورت شدء اكر مقر (اقرار كننده) يكك آدم وزين و مورد وثوق استء از اصل استء اكر 
احتمال ضرر زدن به ورثه وجود داردء منتها «مقرٌ له) بينه دارد يا سند محضرى دارد. اينجا باز هم از اصل استءاما اكر اين آدم 


ممع قتواق شخ روايك واء ماترض اسع خب العلاء باع التَابريٌ قَالَ: سَأَلْتٌ أَبَا عَدِدٍ الله ع: ١‏ اعَن اهرَأوٍ اسَوْدَعَتٌ رَنَا مان 
لها مدعا لوث كانت 1 إن ْمَل اذى َه ِلك لاهو مات الموأة أتى لاوا الل قاو لهُ إِنّهُ كان ِصَاحِبنَامَالَ 
وَلَاتَرَاهُ إن عنْدَك فَاخْلِفٌ لَنَا مَا لَهَا لَك شن ن 2 أ فَلفٌ لَهُمْ قَقَالَ إنْ كانت مَأْمُوَ عِنْدَهُ حلت لَهُْ وَإِنْ كانت مُتَهَمَه قلا 
بَخلِث و يَضَعْ اَْمْر عَلَى مَا كان فَإنّمَا لَهَا مِنْ مَالِهَا ته » (1) . 


ص: "ام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19؛ ص ,19١‏ من أبواب الوصاياء ب18) ح7 ط آل البيت. 


مفجموة اين نروايث ابن ااميكة رن اقران فى كنت ايد عاك كدهن فزع هو سمال كلوق ون استخهى اتقاناً ابنذ عه (اقراق 
كننده) دار فانى را وداع كرد و مرد؛ بعد از مردن او» ورثه اش بيش زيد مى آيند و مى كويند حتماً اين مادر يا خواهر ما مالى 
داشته كه در نزد شماست. در اينجا جه بايد كرد؟ حضرت مى فرمايد: قسم بخور كه اين مال بيش شما نيستء, جون اين مرد 
سوال مى كند كه: يابن رسول الله! من قسم بخورم يا قسم نخورم؟ حضرت مى فرمايد اكر اين زن» يكك زن مورد اعتماد استء 
قسم بخور, جرا؟ جون اكر قسم نخورىء بايد مال را تحويل ورثه بدهى» و حال آنكه اين زن» زن ملتزمى استء فلذا قسم بخور 
تا دست ورثه از اين مال قطع شود و مال به دست كسى برسد كه به نفع او اقرار شده است. 


اما !كرايخ زن اقرار كنتدهء موره اعتماد يست بلكة متهمه اسست» يعتى نظركن از اقزار ابن امت كه :دست ورثه راخاق كنذه 
حضرت مى فرمايد در اينجا قسم نخورء مال را به ورثه بده» مككر ثلث آن راء يعنى ثلث آن را طبق اقرار او» به همان زن بدهيد 
كه به نفع او اقرار كرده است. 

ممكن است كه بكوييد ارتباط اين مسأله با محل بحث ما جيست؟ ارتباطش اين است كه هر جند اقرار تنجيز نيستء ولى معلوم 
مى شود در جايى كه ياى اتهام در ميان استء در مقام اتهام نبايد از اصل بدهندء بلكه از ثلث بدهند, يعنى هردو مسأله (مسأله 
محل بحث و اقرار) يكنوع تصرف استء قبل از مكر متهمه استء در متهمه مى كويد از ثلث بدهيد نه از اصل. البته اين از 
منجزات نيستء وجه اين است كه وقتى ياى اتهام به ميان آمدء نبايد اين افراد اعتماد كرد خواه اقرار كند يا بيع و شراء انجام 


بدهد. اين حاصل استدلال با اين حديث است. 


ص: رذرف 


بحت | شحَاعِيلَ بْن حابر قَالَ: ‏ سَأَنْتٌ أباعَمِدِ اللو ع عَنْ رَجْلٍ أ 
دُونَ الت (0) . 


اما روشن تر روايت دوم استء يعنى: خبر الْعلّمءِ يتاع الَابرِىٌ قَالَ:؛ مرألْتٌ أ يا عَقْدِ الله ع: ١‏ عن امأ - بدول خانم مثلاٌ- 
ام :835 ل خلادا ويه مقافت جاسيره - بتول خمانم - اْمَؤتٌ قَالَتْ - بتول خانم لَه - زيد - إِنَّ الْمَالَ الى دَفعتهُ 
لتك لقا - خحديجه خانم مثلا لا- َ مانت ْمَأ - أعنى: بتول خانم - فى لاوما - بتول خانم - الوججلَ - أعنى: زييد - 
را اح ين - إِنَهُ كان لِصَاحِبتنَا > بتول خانم 1 َا ناه إلا عْدَك فَاخلِفٌ آ نا مَا لَهَا قبلك َّ : أ حلي لَهمْ قَقَالَ إن 
كانت - بتول خاتم - مَأَمُوئَة عِنْدَهُ قَِخْلِتْ لَهُعْ وَ إِنْ كانت - يتول خانم - مُتَهمَه قلا بَحلِفٌ وَ يَضَعْ لمر عَلَى مَا كان - يعنى 
طبق قانون ارث عمل مى كندء به اين معنى كه دوثلئش به اولياى بتول خانم مى دهدء يكك ثلئش را هم به خديجه خانم مى 
دهد - فَإِنَمَا لَهَا م مِنْ مَالِهًا تنه ) 


وجه الاستدلال بهذه الروايات اشتراكك تصرّفات المريض مع إقرار المريض إذا كان متّهماً فى كون المانع عن النفوذ فيما زاد 
على الثلث. هو تعلق حقّ الوارث به. وهو كما يمنع من نفوذ الإإقرار فيه فكذلك يمنع من نفوذ المنيجز فيه أيضاًء لوجود 
الملاك و هو تعلق حقٌّ الغير به. 


عع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19؛ ص 197, من أبواب الوصاياء ب18. ح” ط آل البيت. 


مشتركك اين است كه در اين حالت هردو متهمه و مظنونه هستند» كه معامله» معامله صورى بوده. يعنى هم اقرارش صورى بوده 


وهم فروشش صورى بوده. هردو در اين جهت مشتركك هستند. 
اشكالاات آيت الله بروجردى 


اشكال اولش اين است كه در اقرار جيزى از كيسه خود بيرون نمى برد» بلكه از واقع حكايت مى كند و مى كويد اين مالء 
مال خديجه خانم استء جيزى از كيسه خود بيرون نمى برد» بلكه از يكك واقع خبر مى دهد و مى كويد اين مال» مال خديجه 
لسرت و اك ميعز 0ق د مجع الك عو ار نيه اشن لبوق ان ررد جدلة شاه راق يتن من ونان العف يد ونان 
مى فروشدء جيزى راز كيسه اش بيرون مى برد» فلذا قياس اين دوتا به همديكر قياس مع الفارق استء فرق است بين جايى كه 
مى كويد اين مال اوستء با اين اقرار جيزى از كيسه اش بيرون نمى بردء اما بر خلاف منجزات» در منجزات» اين آدم فروشنده 


اشكال دوم آيت الله بروجردى 


اشكال دوم ايشان اين است كه اين روايات متفق عليه نيستند» اين اشكال ايشان بماند براى باب اقرار كه آيا متفق عليه هستند يا 


نستندك؟ 


جواب از اشكال اول آيت الله بروجردى 


جواب اشكال اول ايشان اين است كه: بله! اين تفاوت بين دو مسأله وجود دارد» جون در اقرار» اخراج نيست بلكه اخبار است» 
بق از كفيو نبو عر بت هه انا دن مد اكا ميدي لقان اسقاء الجالافيع كنده سلما فرق انناس و اورشن انع انا 
جهت جامعه اين است كه جرا حضرت اققرار متهمه را تنفيذ نكردء احتمال اينكه شايد به دروغ اقرار كرده» شايد ملكك ورثه 
باشدء احتمال تعلق حق ورثه استء آن احتمال در اينجا نيز وجود دارد» يعنى در مريض هم احتمال مى دهيم كه شرع مقدس 
معامله را امضا نكند. جرا؟ جون حق ورثه تعلق دارد»ء البته در هردو احتمالى است جون مسأله هنوز ثابت نيست » آن اين است 
جايى كه مظنه تعلق حق ورثه مى رود» حضرت در آنجا اجازه نداده است» جه در اقرار كه احتمال تعلق حق ورثه وجود دارد. 
اقرارش دروغ استء. مال خودش است و با اين اقرار دروغين خودش مى خواهد دست ورثه را ازارث خالى كند, در ما نحن 
فيه هم احتمال تعلق استء اما نه قطعى» جون مسأله هنوز قطعى نشده كه هل هو من الأصل أو الثلث؛ ولى احتمال مى دهيم كه 
از ثلث باشد و احتمال مى دهيم كه اين آدم مى خواهد حق ورثه را نابود كند. 


ص: هلع 


« على اى حال) در هردو. يكنوع احتمال كوتاه كردن دست ورثه وجود دارد. 
جمع بندى مسأله 


مرجحات نمى رسد. 
جطور جمع دلالى دارد؟ 


جون ادله كسانى كه مى كفتند منجزات مريض از اصل است عبارت بودند از: روايت عمار بود» ديكرى روايت محاملى» 


روايت سماعه. مرسله كلينىء ما بايد اينها را بررسى كنيم تا روشن شود كه آيا جمع دلالى هست يا نه؟ 


اما روات غنار» خووشن هقفت ضورث داشت كه ازمان آن خفنت صورث» دوتاش معرض عنه اسث» اما جهان ناف د يكرش 


هك يز اقول ارال اسقيو افع | 3 عبار صوردة رو منت ضما رمشاهت بن اقول بارال سد 


ولى متاسفانه روايت عمار حجيت ندارد» جرا؟ زيرا هفت جور نقل شده. فلذا انسان نمى داند كه كدام يكى از امام ع صادر 


شده استء بتابراين» زوابتى كه هفت جور ثقل بشود قابل اعتماة نبست.: 

علاوه براين» شيخ طوسى در كتاب «عدّه الأصول» فرموده اكر عمار ساباطى تفرّد بالرّوايه» به روايتش عمل نمى كنيم. 
يس روايت عمار ساباطى از دايره حجيت بيرون رفت و لذا نمى توان با آن استدلال كرد. 

دومى و سومى خوب بود يعنى روايت محاملى و روايت سماعه. 


روايت ابى المحاملى: عَنْ أبى الْمجحاملى عَنْ أبى عَمدٍ الله ع قَالَ: « الْإِنْسَانُ أحق بمَالِهِ مَا دَامَتِ الوُوحٌ فِى بَدَنْها (0) . 


در هردو مى كويد: 


ف عع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 554 من أبواب الوصاياء ب/اء حلط 0 البيت. 


الْإِنْمَانٌ َي بمّالِهِ ما دَامَتِ الرّوحٌ فى بَدَنِه اين هم مريض را مى كيرد و هم مصح را. اطلاءق دارد» المطلق يقد و العام 
روايت سماع: عَنْ سَمَاعَهَ عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عَْدٍ اللو ع: «فى الَّجُلٍ لَه الْوَلَدُ يَسَعْه أَنْ يجْعَلَ مَالَهُ لِقَرَائتِهِ َالَ ُو مَالَُ يَصْتَعُ به 
ما إلى أن بأيُ الت (قَالَ إن أوْصَى به فلس لَه إن الت ؛ (11: روايت سماعه هم منجز را مى كويد. حظوى # حر قر 
ذيل روايت آندة: ركان أذضى يو ليقن له إنا الك مملوع عى شود كه اققرء اول معز سك ذلالت اين ووآيت هم ادر غبالة) 
بالإطلاق استء يعنى يعم المصي و المريض. المطلق يقتّد و العام يخصّصء و ما قبلا كفتيم كه دلالت اينها دلالت لولائى استء 
يعنى لولا تماميه أدله القائلين بالثلث» اكر دليل آنها بر ثلث تمام نشدء اين اطلاقات حجتندء اما اكر آ نها تمام شدء در اين 


1 َِ 2 د 


و الظاهر أن الكلينى نقل الروايه بالمعنىء و الأصل فى ما فى الفقيه: أنَرَجنامنَالأنصَارِ توق وَلَهُ صِبِيةٌ صَغَارٌ وَ لَهُ سَِنّهُ مِنّ 
لقب ته عند ؤته ولس لَه مَل يمع كات الي ص َأ ََالَ ما نعم بصَاحبكم لوا | دَقَنَاهُ قَالَ لَوْ عَلِمْتٌ مَا دَقنَاهُ مح 
أهل الْإِسلَام تَرَك وُلْدَهُ يتَكَفَفُونَ النّاسَ » (5). 


اين روايت هم دلالت دارد بر اينكه از اصل بوده. جون ييامبر اكرم ص ناراحت شده و فرموده اككر من قبل از دفن مى دانستم» 
او را در قبرستان مسلمانان دفن نمى كردم, اككر از ثلث مى بود ناراحتى نداشت. 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19؛ ص 77 من أبواب الوصاياء ب 2٠١‏ ح28 ط آل البيت. 


.182 من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوقء ج25 ص‎ -١ 


ولى ما عرض كرديم كه اين روايت» بر عكس دلالت مى كند, معلوم مى شود كه عمل اين آدم» عمل حرامى بوده كه از اصل 
باشد و الااز ثلث مشكل نداشته؛ جون ييغمبر مى فرمايد اكر مى دانستم اجازه نمى دادم كه او را در قبرستان مسلمانان دفن 
كنند» اككر عملش مكروه بود» حضرت جنين نمى فرمودند. در آنجا كفتيم كه كارشء كار حرامى بوده و بايد ورثه اجازه نمى 


داد و حال آنكه ورثه اجازه دادء در جواب كفتيم اجازه دادن ورثه بخاطر حفظ اصالت و شرف خانواده بوده است نه اينكه 


كار مورّث (صيغه اسم فاعل از باب تفعيل ) درست بوده است. 

بنابراين» بين ما دل على الأصل و بين ما دل على الثلث. جمع دلالى داريم فلذا نوبت به مرجحات نمى رسدء آقايان هم كفته 
اند: الجمع مهما أمكن, أولى من الطرح.- البته مراد از جمع» جمع عرفى استء نه جمع عقلى - . 

بنابراين» نظر من از همان سالهايى كه اين بحث را مطرح كرديم, بر ثلث بوده و هست. 

منجزات مريض 95/١7/١9‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: منجزات مريض 


همان كونه كه بيان كرديد.ما دو دسته روايات داريم كه بايد بين آنها يكنوع قضاوت كردء در درجه اول ما سراغ جمع دلالى 
رفتيم و كفتيم رواياتى كه مى كويند منجزات مريض از اصل است اطلاءق دارند» ولى مى شود اطلاق آنها را مقيد كرد 
اطلاقش از اين جهت است كه هم شامل مصح است و هم شامل مريضء كلمه ى مريض در آنها نيستء فلذا اطلاءق دارد 
آدمى كه صحيح است نسبت به مال خودش اختيار دارد» اطلاق آنها را مقيد كنيم به رواياتى كه مى كويند الا المريض» يعنى 


مريض فقط نسبت به ثلث حق تصرف دارد. 
ص: /8 
الثانى: الترجيح بكثره الروايات 


اما مرجح دوم اكر اين جمع دلامى كافى بود, اهلا و سهلاء اكر اين جمع دلالى كافى نباشدء نوبت به مرجحات مى رسدء 
آقايان در رسائل و كفايه خوانده اند كه در مرحله اول جمع دلالى عرفى استء اكر جمع دلالى عرفى ممكن نباشد؛ سراغ 


برويم و ببينيم مرجحات با كدام است؟ 


يكى از مرجحات كثرت روايات است» در طرف اصلء جهار روايات بود كه در جلسه كذشته هر جهار تا را متذكر شديم؛ اول 
روايت عمار است»ء روايت محاملى» روايت سماعه و روايت كلينى. 


اما طرف مقابلشء نه تا روايت دارد غير از رواياتى كه قابل انطباق استء جون برخى از روايات براى هردو قابليت داشت» هم 


ممكن بود كه از باب منجزات باشد و هم امكان وصيت را داشت»ء آن روايتى كه قابليت هردو را داشتند» من آنها را نياوردم؛ 


فقط رواياتى را آورده ام كه در باره منجزات مريض است» 


علاوه بر رواياتى كه قابليت هردو را داشتند» كه هم حمل كنيم بر منجزات مريضء و هم حمل كنيم بر وصيتء من آنها را 
نياوردمء اين نه تا روايات را ملاحظه بفرمابيك: 


:١‏ روايه عقبه بن خالد و ولده و هما روايه واحده. 


عقبه بن خالد همان كسى است كه اقضيه بيغمبر اكرم ص را جمع كرده استء از شيعه كسى كه اقضيه بيغمبر اكرم ص را جمع 
كرده» جناب عقبه بن خالد استء در سنى فرد ديكرى جمع كرده است» در همان قرون اول و سوم يكنوع تضارب فرهنكّى 


بوده استء از يكك طرف اهل سنت جمع مى كردند واز طرف ديككر هم شيعه بوده است. 


ص: 2 


": خبر سكونى. 

*: النبوى المعروفء و قد تعرفت على هذه الروايات الثلاث فى الطائفه الأولى. 
؟: صحيح محمد بن مسلم عن أبى جعفر ع. 

0:صحيحه الآخر عن أبى عبد الله ع. 

*:صحيح إسماعيل بن همّام» و قد تعرفت عليها فى الطائفه الثالثه. 

: مونّقه حسن الجهم المذكوره فى الطائفه الرابعه. 

7 مو لقه سماعه. 

9: صحيح الحلبى. 

المذكورتين فى الطائفه الخامسه. 


در هر صورت ما در اينجا نه روايت داريم» و جاى تعجب اينجاست كه صاحب مسالكك از ميان نه روايت» فقط نبوى را آورده 


است و بقيه را نياورده است. 


بنابراين؛ رواياتى كه بيانكر اصل بودند» جهار روايت بودند؛ اما روايات ثلث؛ نه نا روايت بودند» مسلماً كثرت روايات دليل بر 
ترجيح است. 

مضافاً رواياتى كه قابليت هردو را داشتند» يعنى هم قابليت براى اصل داشتند و هم براى ثلث. 

الثالث: الترجيح بالشهره الفتوائيه 

اين دو دسته روايات را جكونه جمع كنيم» جون جهار روايت در يكك طرف قرار دارند» نه تاى ديكر هم در طرف مقايل؟ 


اكر جمع دلا-لى در ميان باشدء جمع دلا-لى مقدم بر هر جيز ديككر استء اما اكر جمع دلا-لى در ميان نباشد» جنانجه كثرت 
روايات را كسى مرجح بداند» همان كثرت روايات مرجح خواهد بود. 


يكى از مرجحات هم شهرت فتوائيه استء بايد توجه داشت كه ما سه رقم شهرت داريم: 


الف؛ شهرت روايى. ب؛ شهرت فتوائى. ج؛ شهرت عملى. 


شهرت روائى اين است كه روايت كرده اند» خواه به آن عمل بكنند يا عمل نكنند» رواياتش را همه آورده اند» خيلى روايات 


روايات داريم كه سنى و شيعه آنها را نقل كرده اند اما به آنها عمل نكرده اند» خلاصه در شهرت روائى عمل شرط نيست. 


ص: خرف 


شهرت عملى آن است كه به روايت عمل كرده باشند» يعنى فقها به آن روايت عمل كرده اند و فتوا داده اند» در مقابل 


اعراض. 


شهرت فتوايى آن است كه فتوا در بين استء اما روايتى كر ا شام عالى ور كنات أرق عد البق سن در كات رمث 


عملى؟ 


من مى كويم: الشهره القدمائيه. كسانى كه اين روايات را نقل كرده اندء از علما هستند مانند محمد بن مسلمء اسماعيل بن 
حماد. سماعه و حلبى» همه اينها از فقهاى عصر ائمه طاهرين هستند. شهرت قدمائىء الشهره القدمائيه» يعنى قبل از كلينى 
شهرت همين بوده؛ به دليل اينكه اين آقايان اين روايات را نقل كرده اندء اينها آدم هاى كوجكى نبوده اند» يعنى عطار و بقال 
نبوده اندء اينها راويه هستند» روايات ائمه اهل بيت ع به وسيله اينها به ما رسيده؛ اين شهرت قدمائى. 


بلذا بدا كلق اتديركفكين أسة اجون خالا اقانان كفعد اتداا راض اسك يذ ]ردثلكة فنطاال زمان اردمل بارخ طرق" لك 
بيدا شدء اخيراً معاصرين ما (كه غالباً از مشايخ ما مى باشند) هم اصل را كفته اندء اما شهرت قدمائى كه اين قدما هستند كه 
اين روايات را نقل كرده اند بر ثلث بوده اما بر اصل نبوده. بنابراين» نام اين شهرتء يا بكوييم شهرت عملى يا بككوييم شهرت 
قدمائى, قدما فتواى شان همين بوده. البته تا زمان كلينىء اما از كلينى به اين طرف جريان عكس است. 


ص: هرف 


الرابع: القول بالإخراج من الأصل يناقض الحكمه 


اكر واقعاً منجزات مريض از ثلث استء اين مثل اين ماند كه بكوييم از در بيرون رفت و از ينجره وارد شد. جرا؟ جون مى 
كويند وصيت بيش از ثلث جايز نيست» شرع مقدس جلوى انسان را در وصيت كرفته» آدم موصى حالا كه وصيت مى كنى به 
مقدار ثلث وصيت كنء شرع مقدس جنين قانونى را كذاشته. بعداً براى آن يكك راه فرارى بككذارد و بكويد مريض قبل از 
آنكه بميرد» مى تواند در كل مالش تصرف كندء دست ورثه را خالى كندء از آن طرف مى كوييد موصى حق ندارد بيش از 
ثلث وصيت كند. جلوش را كرفتىء از اين طرف هم راه فرار كذاشته و فرموده آدم مريضء عند المرض مى تواند در همه 
اموالش تصرف كندء اين شبيه كلاه شرعى استء مثلا از يكك طرف ربا را حرام كنيم» از طرف ديكر كلاه شرعى درست كنيم 
وربارا تجويز كنيم» 


يك طرف جلوى وصيت را مى كيريد از طرف ديككر راه براى او باز مى كنيد, اين يكنوع تناقض است. 


آيا بين باب وصيت و بين منجزات مريض فرق است؟ 


ولى بعضى ها به اين دليل ما اشكال كرده اند و كفته اند فرق است بين باب وصيت و بين منجزات مريضء» وصى خودش را 
مرده فرض مى كندء آدمى كه مرده باشدء علاءقه اش از مال قطع مى شود» ولذا مى خواهد بيش از ثلث وصيت كندء جرا؟ 
جون خودش را مرده در قبر مى بيند» كه در واقع مرده است و در قبر دراز كشيده فلذا مى كويد حالا كه دست من از همه جا 
كوتاه استء همه اموالم را ببخشم» شرع جلوش را كرفته و كفته بيش از ثلث حق ندارى ببخشىء بنابراين» موصى انككيزه دارد 
كه همه اموالش را از بين ببرد. جرا؟ جون خودش را مرده مى بيند ولذا مى كويد حالا كه دست من از اموالم كوتاه شد يبس 
همه را وصيت مى كنمءاما آدم مريض يقين به مركش نداردء انككيزه ندارد كه همه مالش را ببخشدء لذا مانع ندارد كه بكوييم 
مريض مى تواند همه اموالش را ببخشدء جرا؟ جون مريض هنوز خودش را مالك مال خود مى داند» علاقه اش قطع نشدهء 
حب المال در دلش هستء اكر به اين آدم اجازه بدهند كه همه اموال را تصرف كنء اين ضررى نمى زندء جرا؟ جون ده 
درصد مردم همه اموالش را تصرف مى كندء اما غالباً حب مال را دارند» يكك جنين فرقى را كذاشته اند و بايد دقت شود كه 


ص ع2 


خلاصه مى كويند فرق است اينجا و آنجاء آنجا بايد شرع جل وكيرى كند. جرا؟ جون خودش را مالكك نمى بيند فلذا مى كويد 
حالا كه من مالك نيستم» يس همه را به مردم مى بخشم, اما مريض خودش را مالكك مى داند و به زودى از اموال خودش دل 
نمى كند كه همه اموال را به ديكران ببخشدء اكر هم ببخشد» بخشى را مى بخشد و بخشى را نكه مى دارد. 


ولى من فكر مى كنم كه اين فرق درست نيست. 


مراص اناوه فنذا الكوة داوف كدوالقى وا عفد كد ماه ومع انكيزة تدارك :| كيجا رشن را كرفت اهنا 
هم جلوش را بكيرد. 


العامة الشد علق افيه 


مى كويند فتواى عامه بر ثلث استء روايات نه كانه شما محمول بر تقيه استء بنابراين» آن جهار تا مؤيد ثلث بود. اما اين 


ما عرض مى كنيم درست است كه احتمال تقيه وجود داردءاما اككر دقت كنيمء تقيه در اين روايات نيستء آقايانى كه با ائمه 
اهل بيتاع آشنا باشند» هر روايتى كه تقيه باشد» در آن يكنوع اشاره اى به تقيه استء ائمه اهل بيت ع در نوع روايات تقيه اى» 
اشاره به تقيه مى كنندء اما در اين روايات كوحجكترين اشاره اى بر تقيه نيست»ء و مجرد اينكه يكك روايتى موافق اهل سنت 


بنابراين» اكر ديديم يكك روايتى موافق اهل سنت است. فوراً آن را حمل بر تقيه نكنيم. 


ص: إرفرف 


تنبيهات 
الأول: مااهو | لمراة فح القلثك؟ 


قرار شد كه هردو از ثلث باشدء يعنى هم وصيت از ثلث باشد و هم منجزات مريضء البته منجزاتى كه محاباتى باشد. و الا 
منجزاتى كه عاقلانه باشد در آنها بحث نيست. 

تنبيه اول اين است كه مراد از ثلث جيستء آيا مراد ثلث عند الوفاه است»ء يا ثلث عند الوصيه است؟ 

ابتكةمى كوينك بيش ازاثلث ضوه حق تصرق تدذاوده آيا مزاد ثلث عند الوصغه اسةء يا قلث عمد الوقاه باشد؟ ايا اين دوتا يا 
همديكر فرق دارند؟ بله! جون ممكن است ثلث عند الوصيّه كم باشدء بعداً افزايش بيدا كند» ثلثش عند الوصيه صد درهم 
بود» اما الآن عند الوفاه ثلثش سيصد درهم استء آيا ميزان ثلث عند الوصيه است يا ثلث عند الوفاه است؟ اينكه ما كفتيم ثلث» 
مراد ثلث عند البيع است يا ثلث عند الوفاه است؟ ممكن است عند البيع ثلشش كم باشدء اما عند الوفاه زياد باشد أو بالعكس؟ 


مرحوم محقق اول مى كويد ميزان عند الوفاه استء اما صاحب مسالكك و محقق ثانى مى كويند ميزان عند الوصيه؛ اينجا هم 


عند التنجيز است. 
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ونش النيه على آموي 

الأول: ما هو المراد من الثلث؟ 


امر اول در باره اين مطلب استث كه مراد از ثلث حيسثء» يعنى ابنكه مى كويند ثلثه مراد از اين ثلث حيسث؟ آيا هراد ثلث 
حين التصرف است يا ثلث عند الموت (در ما نحن فيه بايد بككوييم حين التصرّف )؟ اينكه شرع مقدس مى فرمايد به مقدار 
ثلث نافذ است نه بيشتر» بعنى بيشتر نافذ نيستء آيا ثلث مال اين آدم عند التصرف اندازه كيرى كنيم يا حين الموت؟ آيا اين 


دوتا با همديكر فرق دارندك؟ 
ص: 65م 


بلهممكن آست فرق كدده مثلا حي التعصرف: مالس كم باشده آنا حيق الموت مالقن بيقتر باشدهعين ايخ مسأله ديات 
وقبيث بشن هى آبله جوق آقايان مى كويند وصيت موضى فقط وو كلث تاقد اسث داهو ببشدر از ثلث ايا مراد ثلث حال 
الوصيه است يا ثلث حال الموت؟ 


ديد كاه محقق اول در كتاب شرائع 


مرحوم محقق اول در كتتاب شرائع مى فرمايد مطلقا حال الموت استء مثلا اكر حال الوصيه غنى باشد اما حال الموت فقير 
شودء ميزان ثلث حال الموت است و بالعكسء يعنى اككر حال الوصيه فقير بوده و حال الموت به دلايلى غنى شده. باز هم ميزان 
همان حال الموت است نه حال الوصيه. 


طاترانقة أغداء و قفر كر مسالهمو ار تنك نيران حال العوك:است خزام حال العورت فتير انس فتن يزان همان حال الموت 


اسن 
اشكال محقق ثانى و شهيد ثانى بر فرمايش محقق اول 


محقق ثانى و شهيد ثانى در مساللكك. به محقق اول ايراد مى كيرند و مى كويند اينكه شما ميزان را حال الموت كرفتيد» اين در 
كك صؤزوت دؤسث است :و أن جايى'اسث كه:موصى معين. كن و الكشت روى مال بكذارد :و كويد ابن قالى زاببعد ازامن .نه 
مسجد بدهيدء يا اين صد درهم را به مسجد بدهيدء اكر معين كند» حق با شماست,ء در اينجا ما مى توانيم بكوييم كه ميزان 
حال اموت است: 


اما اكر جناب موصى معين نكرده و فقط كفته ثلث مال من را به فلان كس بدهيد و يا خرج مسجد و مدرسه كنيدء اين در 
يكك صورت صحيح نيست. كى؟ ثلث مالش در موقع وصيت كم بودء اما موقع موت بيشتر شدء اينجا نمى توانيم بككوييم ميزان 
حال الموت است. جرا؟ جون جناب «موصى» موقع وصيتء اقل را در نظر كرفته و وصيت كرده؛ يعنى توجه نداشته بر اينكه 
حال الحنك تروك وندازانن اتزالة موقت ار اده فخي د قز رظن منائعة جرسفه كا كد تكد امرك وسداة سال هسه 
يكك ميليون داشته كه ثلثش روشن استء اما حال الموت دارايى و ثروتش به ده ميليون رسيده؛ در اينجا نمى توانيم بكوييم 
ثلث ده ميليون را بدهد. جون هنكام وصيت كفته ثلث» ثلث هم منطبق شده بر همان ثلث يكك ميليونء نه بر بيش از ثلث يكك 
ميليون» يعنى بيش از ثلث يكك ميليون بر مغز موصى نبوده؛ اكر بيش از آن در مغز موصى نبوده» جطور شما مى فرماييد كه 
ونان فال الصرت انيت 


ص: 0عء 


بنابراين» محقق ثانى و شهيد ثانى مى كويند» فرمايش محقق اول فقط در معين درست استء مثلا بكويد صد درهم, يا فلان 
قالى؛ اكر معين كرده. ما مى توانيم آن را كم و زيادش كنيم و بكوييم معين كرده و خودش قصد كرده. به كونه اى كه اكر 
در حال موت غنى بوده. بِكُويبم معين كردهء قصد كردهء خلا-صه اكر معين كرد» اين موصى در مغزش معين كرده؛ اما اكر 
معين نكرد و كفت يكك ثلثء يكك ثلث مبهم استء فلذا اكر اين آدم در حال موت غنى باشد» جككونه مى كوييد كه افزايش 


هم جزء وصيت است و حال آنكه در مغزاين موصى افزايش نبوده» ثلث منطبق بر همان ثلث حال الوصيه بوده؛ فلذا اين مطلب 


در غير معين درست نيست. 


٠‏ على اى حال» نزاع صغروى استء جطور نزاع صغروى ا ست؟ هل الميزان إراده الموصى ثلث حال الوصيه أو الثلث حال 
الموت» نزاع صغروى است كه جناب موصى كدام را اراده كرده استء آيا موصى ثلث حال الوصيه را اراده كرده يا ثلث حال 


ولى جون اين مسأله فعلا براى ما مطرح نيست فلذا آن را زياد دنبال نمى كنيم و فقط همين اندازه مى كوييم مرحوم محقق مى 
كويد ميزان حال الموت استء اما محقق ثانى فرق مى كذارد و مى كويد در تعيين» ميزان حال الموث استء اما در غير تعيين» 
ميزان حال الموت نيستء بلكه بايد كم و زيادش را رعايت كنيم. 

«إنْما الكلاسم» در بحث خودمان است,. و آن عبارت است از منجزات مريضء اينكه مى كويند منجزات مريض از ثلث است»ء 
فرق است بين ثلث باب وصيت و بين ثلث اينجاء ثلث آنجا مربوط است به اراده موصىء ثلث اينجاء مربوط است به ثلثى كه 
خدا و ييغمبر ص فرموده است و بايد ببينيم بيغمبر اكرم ص جه فرموده؛ فلذا نبايد اينجا را با آنجا قياس كنيم؛ در آنجا ميزان 


اراده موصى است. هل أراد حين ا لموت أو أراد حين الوصئه. 


ص: ععع 


اما در اينجا ميزان اين است كه آيا ييغمبر اكرم ص كه فرموده: مرد نمى تواند بيش از ثلث مال خود تصرّف كندء از ثلث جه 
را اراده كرده استء بحث ما به نزاع صغروى در اراده بيغمبر ص و اراده شارع بر مى كردد, در آنجا بحث اين است كه موصى 
جه اراده كرده» ولى در اينجا بحث اين است كه شرع مى كويد ثلث» مراد شرع مقدس جيستء هل المراد ثلث حين التصرّف 
أو المراد حيق الموث؟ 


و ينبغنى التنبيه على امور: 
الأول: ما هو المراة مِن الثلث؟ 


اعلم أن هنا مسألتين: الأولى ما هو امراد من الثلث فى باب الوصيه التى اتفقت كلمتهم فيها على عدم جوازها (وصيت) فيما إذا 
كانت زائده على الثلث؟ 


الثانيه : ما هو المراد من الثلث فى منجزات المريض على القول بعدم جوازها فيما إذا زادت على الثلث؟ و ها نحن ندرس 
كلماتهم فى كله المسألتين: 

أها الساله الأول #فقال السقق: و عفر الدلث وقت الوفاء لا وقت الرسانه فى أوضى نشيو كاة موسر فى محال الوصيه ثم 
افتقر عند الوفاه لم يكن بإيساره حال الوصيه اعتبار. و كذلكك لو كان فى حال الوصيه فقيراً ثم أيسر وقت الوفاه » كان الاعتبار 
بحال إيساره (الذى هو وقت الوفاه) )١(‏ . 


ثم إن صاحب المسالكك أشكل على المحقق فى جعل الوفاه هو الميزان فى تقدير الثلثء بأنّهِ إنما يتم إذا كان الموصى به قدراً 
معيناً كعين أو مائه درهم مثلاً. 


اما اكر معين نكند و بويد ثلث مالء و فرض كنيد كه ثلث مال هم در حال وفات بالاستء اين آدم أراد الأقل» و شما مى 
خواهيد اكثر را مصرف كنيد اشكالش اين استء اككر كسر را وصيت كند و كسر هم در حال وصيت كم باشدء اما در حال 
وفات بالا باشدء شما كه اين بالا مصرف مى كنيدء با جه مجوزى مصرف مى كنيد» جون اين آدم اراده نكرده» وصيت هم تابع 
اراده استء اين 1 راده اقل را كرده و حال آنكه شما مى خواهيد اكثر را اجرا كنيد» فرمايشش در صورت دوم روشن استء اما 
جرا ذو جا كه معيق باشده عى كويد فرهايكن شما مطلقا درشت اسك ارق رافكر كتيده 


ص: خرف 


-١‏ شرائع الإسلام محقق اول» اج'3 ص 0158 كتاب الوصاياء باب فى الموصى به. 


خلاصه ايشان (محقق ثانى) مى كويد اكر مشخص كرد حرف شما تمام است» شما هم مطالعه كنيد» من هم مطالعه مى كنمء 
اما اكر كسر باشد» مى كويد حرف شما تمام نيست» در يكك صورت تمام نيست» كى؟ كسر در موقع وصيت كم باشدء اما 


موقع موت بالا باشد» مى كويد جناب وصى اراده نكرده؛ جرا شما بيش از اراده اش را مصرف مى كنيد. 


وأمالو انعكس (كما إذا أوصى بثلث ماله فى المبرات) أشكل اعتبار وقت الوفاه» | ذا أيسر بعد الوصايه» للشكك فى قصد 
الزائد- جون اين آدم ثلث را كفته و ثلثش در زمان خودش كم بود - و إنما دلت القرائن على عدم إرادته على تقدير زيادته 
كتيراً حيث لآ تكون الزياده متوقعه له 


اين موصى فكر نمى كرد كه موقع وفات, ثلث افزايش بيدا مى كند. 


بنابراين» در يكك صورت اشكال كرد و آن در جايى است كه وصيت به ثلث كند حين الوصيه فقير باشد و حين الموت غنى 


بشود» مى كويد اين غنا را نمى توانيم مشمول ثلث كنيم. جرا؟ جون اراده نكرده است. 
أقول: و قد تبع الشهيد فى ذلكك ١‏ جامع المقاصد» إذ فيه ما هذا نصه: 


واعلم أن هذا يستقيم فيما إذا أوصى بقدر معلوم > يا قالى يا صد درهم -» أما إذا أوصى بثلث تركته و كان فى وقت الوصيه 
قليلك فتجدد له مال كثير بالإدرث أو بالوصيه أو بالاكتساب, ففى تعلق الوصيه بثلث المتجدد مع عدم العلم بإراده الموصى 
للموجود وقت الوصيه و المتجدد نظر ظاهر- نظر موصى همان وقت وصيت بود به نظرش نمى رسيده كه موقع فوت و مردنء 
اموالش زياد مى شود و ثلث هم بالا مى رود- منشؤه دلاله قرائن الأحوال على أنْ الموصى لم يرد ثلث المتجدد حيث لا يكون 
تجدده متوقعاً - ه ركز به عقل موصى نمى رسيد كه موقع فوتء اموالش زياد مى شود و افزايش بيدا مى كند - وقد تقدم 
الإشكال فيما إذا أوصى لأقرب الناس إليه - مثلا وصيت كرد كه فلان قالى را به اقرب الناس بدهيد» موقع وصيت يسر داشت» 
اما موقع فوت يسرش فوت كرده بود وفقط نوه داشتءآيا مى توانيم به نوه بدهيم؟ نه. جرا؟ جون اقرب الناس موقع وصيت 


يسرش بودء نه نوه- و له ابن و ابن ابن» فمات الابن فإن استحقاق ابن لها لا يخلو من تردد) )١(‏ . 


ص: ع2 


.1١125ص اء‎ ٠ جامع المقاصد. محقق ثانى» ج‎ -١ 


على كل تحال تقدنن إن الاسدلاف فق هده العباله عزوق تمق أن القوان هو التلخدوفت الاقياء أو عند الموت يرجع إلى 
إزادة التوضى مق الثلة فيمكن. أن يويك الموصع الكلث الموؤد حى الواصنيه أو يزيد الثلتث الموحؤد نين الموت) و بعارة 
أخرى يرجع الإشكال إلى تعيين المشاع فهل المشاع هو الثلث حين الوصيه أو حين | لوفاه؟ 


اما مسأله دوم, اين مسأله با مسأله قبلى فرق دارد» مسأله قبلى كان راجعاً إلى تشخيص إراده الموصىء ولى در اينجا اراده 
موصى نيستء من يكك مالى را موقع مرض به قيمت بخسى به همسايه فروخته ام » شرع مقدس مى فرمايد شما فقط به مقدار 
ثلث مى توانى حاتم بخشى كنىء يس بايد در اينجا ببينيم كه شرع مقدس كه مى فرمايد فقط به مقدار ثلثء نظر شارع جيه؟ 
در آنجا نظر موصى است و در اينجا نظر شارع است. 


و"أقنَا العسألة التائية: فالظاهر أن التراد هو اقلت مع القرية لاض االتضدف و لما عرفة للك مناكة كان ملفا كإزادة 
الموصى فصار ذلكك سبباً للتردّد بين الوصيه و الوفاه» و أمَا المقام فالثلث منصوص من جانب الشرع و إن الرّجل إذا تصرف فى 
ماله فى حال مرضه فمات فليس له إِنَا الثلث من التركه و الزائد عليه يحتاج إلى إجازه الوارثء و على هذا يكون المراد كل ما 
فوها نه لت له:] لا التمووف تق العنو رف اتلك العر كدوم دو انحا وحدده كرس نمةه الات سال التسزه ف سانو دسا 
حال القوكة لمعه انر كد اع امنعة كه أل التاق م عاك متيو |( “ارفاك كد الا من وى فرظ كنيد م دق تحجر 
داشتمء ثلثش مى آيدء حق خيار داشتم» خيارش را مصالحه به مال كردم» هر جيزى كه بعداً مال دار شد و تركه حساب شدء 


ص: اع 


بلهٌ جيزهايى كه بعد الموت است نمى آيد. جطور؟ مثلا بعد از موت اين آدم, به او تير زدند يا يكى از اعضاى اين ميت را قطع 
كردندء اين ديه مال ميت نيستء بلكه مال ورثه استء. يكك جيزهايى كه بعد الموت است. مثالش را خود شما بيدا كنيد -» و 
حق الجنايه عمديه أو خطائيه» و نحو ذلكك حتّى نصب الشبكه فى الماء (لاصطياد السمكك - مثلا اين آدم شبكه را در دريا 
نصب كرده بود كه ماهى داخل آن بيايد» موقع مركش ماهى نبود. ولى بعد از مركش ماهى ها در اين شبكه آمدند؛ اين ماهى 
ها مال ميت استء جرا؟ جون او مقدماتش را فراهم كرده بود- ) فلو آلت إلى المال أو بذل بازائها المال كان من جمله ما 


و على ضوء هذا فالمراد من الثلث هو الثلث المشاع الشائع فى تمام التركه. 


يس اينجا مسأله را حل كرديم» در آنجا بحث ما در اراده موصى است و اراده موصى مجهول استء ممكن است مرادش حين 
الوفاه باشد, اما در اينجا اراده متصرف ميزان نيستهء بايد ببينيم كه شرع مقدس جه مى كويد اكر شرع مقدس مى كويد مرد 


كه حتى براى اين مرد بعد الموت ملحق مى شود» هر جه تركه استء ثلث آن را مى تواند مصرف كند. 


جمله:٠‏ و تصرّف المالك» جواب از سوال مقدر استء جون ما عرض كرديم كه مشاع ثلثش مال ميت استء يكك كسى مى 
كويد اين ميت كه تصرف كرده؛ اين تصرف ميته اين رااز اشاعه در آورده؟ مى كوييم: نه به جهت اينكه معلق استء و لو 
تصرف كرده؛ منتها تصرفش معلق است نه منجزء و تصرف المالكك لا يتعين به الثلث بحيث يخرج من الإشاعه. بل لا يخرج 
منها إِنَا وقت القسمه و كون التصرّف فى العين لازماً - فرض كنيد قالى را فروخته» اين لازم استء اين لازم معلق است نه لازم 
منجزء بايد ببينيم اين تصرفى كه كرده؛ يعنى قالى را كه به يكك قران فروخته؛ آيا اين به مقدار ثلث است يا نيست؟ - إذ كان 
بمقدار الثلث أو أقل -لا يوجب القسمه القهريه بين الميت و الوارث - هنوز هم اين قالى مشاع است-. و على هذا فالمدار هو 
الثلث فى زمان الموت لا زمان التصرّف فلو نقص المال عن زمان التصرّف أو زاد عليه» فالمدار هو الثلث فى زمان الموت لا 
زهان التصدق فلق تقض المأل غرح زمان'التضدفة أو زاد علية فالمدازةهق الثلث زهان الموات: 


ص: لخ 


يس فرمايش محقق در اينجا خيلى خوب است كه ميزان حال موت است ولى در آنجا هنوز ما تصديق نكرديم» جون كفتيم دو 
العتمنال اشكه كفا اراذه ميض سال لوضف دادو كن ارك اراد موكنى بختال المرك اده اجا منود ماله ذو 
ابكزالبى المقص وان ناقور كه عار كن كمه ماقو انشجا قلي ذو اسفال ات كه هيا لبه يهنا لمر كه اسع مدان 


يا بعد الموت است يا حين الموت. 


فيترتب على ما ذكرنا إذا نقصت التركه بعد الموت قبل القسمه. أو زادت بالنماء بارتفاع القيمه السوقيه يترتّب النقصان و الزياده 
على الجميع - در اولى ضرر وارد مى شودء در دومى نفع وارد مى شود - حتّى و لو كان النقصان فى سائر الأعيان غير ما 
تصرّف فيه- فرض كنيد اين آدم كه قالى را به يكك قران فروخته؛ اين كم نشده. اما قيمت بقيه تركه يايين آمدهء ضررش به اين 
هم مى خوردء يعنى كسرى آنجا بايد با زيادى اينجا حساب بشود كه مجموع از ثلث بيشتر نباشد» هر جند اين قالى كم نشدهء 
اما زمين قيمتش يابين آمده يا جيزهاى ديكرى دارد كه قيمتش يابين آمدهء نقص آنها با زيادى اين يكى بايد ملاحظه بشود -. 
أو كانت الزياده خاصّه بأحدهما- يكى بالا رفته بقيه بالا نرفته است-. و ذلكك لأنّ ثلث المشاع بذلكك يزيد و ينقص. 


روى اين مسأله فكر كنيد كه جرا محقق ثانى» فرمايش محقق اول را در يكك صورت صحيح مى داند» كدام صورت؟ إذا 


أوصى بعين» آنجا مى كويد ميزان حال الموت است سواء زاد أو نقص. 
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محَقَوٌ اول قرعود كداميوان اوانقل تلت عن الموت انيت؛ كاه محقوٌ ثانى و به تبع ايشان * شهيد ثانى كفعد فرمابشن محقَوٌ 
اول در صورتى درست است كه عينى را معين كند و بككويد فلا-ن قالى يا صد درهم. ما در اينجا قبول داريم كه ميزان حين 


الموك اسكه اما ١ك‏ وهتوريت كنرف كوك عيران حية المورة ميك يلكه وزالة يه الوصييه است» 
ص: ١‏ 


قرار شد كه آقايان در بخش اول مطالعه كنندء يعنى در جايى كه اكر قالى را معين كرد يا صد درهم كفتء در آنجا ايشان مى 
كويد كه من هم قبول دارم كه ميزان حين الموت است. جرا؟ بعضى از اصحاب درس كفتند اكر اين آدم صد درهم را معين 
كرده اكر اين صد درهم كمتر از حال موت استء مى كويد خودتت اقرار كردى» خودتت كفتى صد درهم, حالا صد درهم 
كمتر از ثلث است به ما ربطى نداردء اما اكر بيشتر شدء بايد به قانون شرع عمل كنيم» قانون شرع اين است كه اين آدم به 


مقدار ثلث مجاز استء بقيه را بايد ورثه بر كرداند. 


ولى اين سخنء يكدانه اشكال دارد و ممكن است مراد محقق نيز همين باشد» يس على كل تقدير عند الموت نشدء على فرض 
عند الموت شدء يعنى اكر كم شد»كمش را ما مى كيريم» نسبت به بيشتر مى كوييم خودتت كم وصيت كردىء اما در غير اين 


صورت عند الموت نشدء بلكه حين الوصيه شدء يعنى قرار شد كه حين الوصيه را حساب بكنيم. 


اغلى اف حال ووشئ تست كوجرا مى كو لها كر معو شد فته السوت درست سف وحعفالن اكد كر معو شو ذو 
صورت دارد» كم بشود, اقرارش را مى كيريمء اما اكر زياد شد. كمش مى كنيمء اين باز هم ميزان عند الموت نشد. خلاصه 


اين بخشش براى ما مبهم ماند. 
فرق بين باب وصيت و بين منجزات مريض 


اينكك بحث امروز را شرع مى كنيم و مى كوييم فرق است بين باب وصيت و بين باب منجزات مريضء فرقش اين است كه در 
باب وصيتء كرفتار اراده موصى هستيم كه آيا موصى ثلث حين الوصيه را اراده كرده؛ يا ثلث عند الموت راء اما در باب 
منجزات مريضء كرفتار اراده موصى نيستيم» كرفتار روايت هستيم» رواتكتمي كزين لالتلا انرا ىء ماقو انعا اتاد 
مردد باشيم بلكه قطعا حين الموت را در نظر بكيريم شرع مقدس فرموده حين الموت اين آدم در ثلث خودش مى تواند تصرف 


كندء قطعا مرادش از ثلث,ء ثلث التركه است و ثلث التركه معنا ندارد كه حين التنجيز باشد. حين الموت خواهد بودء بلكه بعد 


الموت هم خواهد جنانجه بعداً بيان خواهيم كرد. 


ص: اذك 


يس ههنا فرق بين المسألتين» در مسأله ييشين كرفتار اراده موصى هستيمء نمى دانيم كه موصى حين الوصيه را كفته يا حين 
الموت راء اما در اينجا كرفتار اراده موصى نيستيم» كرفتار روايت هستيم» روايت هم كه مى كويد ثلثء مراد ثلث تركه استء 
قهراً ميزان حين الموت استء بلكه بعد الموت است كما اينكه الآن مى كوييم» فرض كنيد كه تركه اين آدم حين الموت كم 
بوك انا هد الموك عد انه «الكراقم حارو جد بدي ادادة لت ور متمق كانه را ولت وحترياة سوالسد كرد تنه تت 
تومانش مال ميت استء يا حق خيار داشت» ورثه حق خيارش را مصالحه كردند و يكك مبلغى را كرفتند» ثلث آن مبلغ مربوط 
به اين ميت استء بنابراين» هم عند الموت است و هم حتى بعد الموت استء اكر هم تركه بعد الموت بالا برود» ثلثش متوجه 
جناب ميت خواهد بود واين يكك تحقيق بسيار روشنى است كه فرق بككذاريم بين باب وصيت و بين باب منجزات» در باب 
وصيت به بن بست بر مى خوريم كه مرادش جيست؟ ولى در اينجا به بن بست بر نمى خوريم» جون روايت داريم و قهراً 
روايت مقصودش از ثلث ثلث التركه استء ثلث التركه هم حين الموت است و هم بعد الموت» جون كاهى ميت بعد الموت 
هم يكك دارايى بيدا مى كندء فلذا تركه بالا مى رودءوقتى تركه بالا رفت» ثلثش هم مال ميت خواهد بود. 


اشكال 


اشكال اين است كه هنوز اين ميت ثلث مشاع را مالكك است و حال آنكه ميت» قالى را فروخته استء اكر قالى را فروخته» يمس 


اين از حالت اشاعه درا مده اهس 
جواب 


جوابش اين است كه اين هنوز از حال اشاعه در نيامده بلكه هنوز هم اشاعه هستء جرا؟ جون شرع مقدس فرموده بايد بيش 
از ثلث نباشدء قهراً حكم اشاعه را در كم كردن و زياد كردن دارد؛ البته قالى عوض نمى شودء اما قالى اككر كم شد يا زياد 
شدء ازش كم و زياد مى كنند. 


ص: وذلذ4ك 


بنابراين» اككر جناب مريض صد درهم به فقير داده بود. محاباتاً داده بود» خيال نشود كه تصرفش اين را از اشاعه در آورده. 
اكر بعد الموت اين صد درهم بيش از ثلث استء بقيه بايد بر كرددء بله! اككر كمتر از ثلث استء بايد آن را تكميل كنيم» 
بنابراين» تصرف ميت اين را از اشاعه بيرون نمى آورد» حتى مادامى كه قسمت نكرده اند حكم اشاعه را دارد ولذا در ملكك 
وكام كارن وقلا خمات من قود كد كدر تلق اسك رويضن نن كذارجم يو اكز ديشت اوثلت املك ةارس كود مى كي 


و على ضوء هذا فالمراد من الثلث هو الثلث المشاع الشائع فى تمام التركه. 


و تصرف المال يتعين به الثلث بحيث يخرج من الإشاعه بل لا يخرج منها- بلكه منتظر آينده مى شويم, الآن كه صد درهم داد 
خيال نشود كه از اشاعه در آمدء بلكه منتظر آينده ايم» يكماه ديكر كه اين آ دم مى ميردءببينيم كم است جايش را ير مى كنيم 
واكر زياد استء ازش مى كيريم - إلا بعد القسمه و كون التصرّف فى العين لازماً - اينكه مى كوييد اين ميت در حال حياتش 
تصرف كرده و صد درهم را به فقير داده» اين معامله لازم استء مى كوييم اين معامله لازم نيست بلكه موقت است بايد ببينيم 
آينده جيه؟- إذا كان بمقدار الثلث أو أقلء لا يوجب القسمه القهريه بين الميت و الوارث» و على هذا فالمدار هو الثلث فى 


مان الموت لأ زمان الصدئ :فلو نقصن الماك عن ؤمان التصوف أو زادغله فالمدار هو الللث زهان الموت: 


فيترتب على ما ذكرنا - يا كمش مى كنيم يا زيادشء يا ازش بر مى داريم يا كمش مى كنيم - إذا نقصت التركه بعد الموت 
قبل القسمه أو زادت بالنماء بارتفاع القيمه السوقيه يترتّب النقصان و الزياده على الجميع- يعنى همه شركا مساوى هستند, اكر 
بالا-رفت»؛ حق ميت هم بالا مى رود » و اكر يايين بيايد» حق ميت هم يايين مى آيد - حتّى ولو كان النقصان فى سائر الأعيان 
غير ما تصرّف فيه أو كانت الزياده خاصّه بأحدهماء و ذلكك لأنّ المشاع بذلكك يزيد و ينقص. 


ص: وذخك 


بنابراين»مادامى كه قسمت نكرده اندء اشاعه باقى استء حتى اكر مريض قالى يا صد درهم را تحويل هم داده باشد» يا كمش 
مى كنيم يا زيادش مى كنيم» تصرفش از اشاعه در نمى آيدء مادامى كه قسمت نشده. تعين بيدا نمى كند» اين حالش مؤجل 
استء بايد ببينيم كه آ ينده جيه؟ آينده مى كويد اين كم است زيادش مى كنيم» اكر در آينده معلوم شد كه كم استء زيادش 
مى كنيم. 

ثم إِنّ من آثار كون الثلث مشاعاً لا مفروزاً و لا متعيّناً تكون الزيادات الخارجيه الحاصله بعد الموت مشاعه إذا كان بسبب حق 
سابق. نظير: 

١:إذا‏ وقع السيل فى الشبكه الّتى نصبها الميت. 


ميت شبكه اى را در دريا كذاشته تا ماهى بككيرد» سيل آمد اين شبكه را برد» شبكه قيمت دارد» اين در ثلث ميت هم اثر مى 


كذارد. جرا؟ جون ثلث ميت هنوز مشاع استء جون تصرفش آن را از اشاعه بيرون نمى كند. 
”: إذا تصالح الورثه حقّ القصاص الثابت للميت. 


فرض كنيد يسر اين ميت را كشته اند» هنوز داد كاه به نتيجه نرسيده كه يدر مردء اين يدر حق قصاص داردء ورثه آمدند و با 
ديه مصالحه كردندء ثلثش مربوط به ميت است. 


*: إذا تصالح سائر الحقوق كحق الشفعه و نحوها. 
: الزياده الحاصله بفسخ المعامله الخياريه أو بإقاله. 


يدر ميت يكك معامله اى كرده بود كه حق خيار داشت» ورثه ديدند كه مصلحت شان نيستء اين معامله را تنفيذ كنندء فلذا 


ورثه آن معامله را بهم زدند» بعد از بهم زدن معامله» قيمت مبيع بالا رفت» ميت در آن سهيم است. 
0: أو كان مديوناء تبرّع به متبرّع فإنّ الثلث يزيد به. 


اين ميت مديون بوده يكنفر دوستى داشتء كفت من تبرعاً دين ميت را مى دهمء وقتى دين ميت را داد تركه بالا مى رود 


اكرايق آضر مرعاذين أززيزا قن :دان كيق عيتا را از كد كو مى كردنه 


ص: إخاه4ه 


*: ولو أوصى به مال فمات قبل القبول و قام الوارث مقام الموصى له فقبل الموصى به فأخذه فإِنْ قبوله يزيد فى الثلث. 


نعم الحقوق المتجدده للميث بالموت أو بغده لا تحتسب من التركه و لا توجب زياده فى الثلث كجرح الميث عمداً أو خطأ أو 
قطع رأسه بعد الموتء فأمثال ذلكك لا يحسب من التركه و لا يزيد فى الثلث. 


كسى وصيت كرده بود كه بعد از من به اين ميت كه آن موقع زنده بود» يكك عبا و قبا بدهيد, اتفاقاً موصى قبل از قبول موصى 
له فوت كرد و اين آقا (موصى له) زنده بود» ولى قبل از آنكه مال الوصيه را بككيرد مرد» حق قبولى (قبلت) به ورثه مى رسد. 


اكزووورظة افنوضا عمسا بق رادي الها و قاس شرح عد تر كد و نح سرود تر كد كند قرا انر الا ف ري 


نتيجه: الفرق الواضح بين باب الوصيه و بين باب منجزات المريض»ء در باب وصيت كرفتار اراده موصى هستيم ولذا عده اى مى 
كويط حال الوضيد عه إلى هم نتى كو جد حال اتويت اعادو انها اين كرشارق فبك انها روا يعد اكه رواوت لت ترك 
استء بعد كفتيم تصرفات اين ميت در حال حيت مثلاً قاليجه را به كسى داده يا صد درهم را به كسى داده. اين هنوز از 
وال أشاعه ووروة تباسد كر اعون معلق به "انق انيت كدايفن أو تلك نباشه ا ككوار تلك ناشدوعون مغو امت فلة] هيوة 
حالت اشاعه را دارد» تمام تركه مشاع استء نتيجه اين مى شود كه تمام كاستى ها متوجه تركه استء كليه درآمد ها و افزايش 
ها نيز متوجه تركه مى باشدء اكر كفتيم اشاعه باقى است,ء در دو مرحله اثر دارد» يكك مرحله.مرحله كاستى هاستء اكر سيل 
آمد شبكه ماهى را برد يا خانه را برد» اثرش در خود ميت هم ظاهر مى شودء و هكذا اكر درآمدها وافزايشهايى بيدا بشود 


اثرش باز هم ظاهر مى شود. 


ص: م2 


امر دوم 


امر دوم در باره اين است كه اين فرد (مريض) در زمان حياتش قاليجه را فروخته يا صد درهم را داده و تصرف كرده؛ ورثه هم 
قرار شد كه تنفيذ كنند» اكر به مقدار ثلث استء كه هيج! اما بيش از ثلث استء اينجا احتياج به اجازه ورثه دارد» آن وقت اين 
بحث بيش مى آيد كه آيا كار ورثه» كار جديد استء يا كار ورثه تنفيذ كار ميت است؟ معين كنيد» فرض كنيد قاليجه را 
فروخته به يكك درهم, بيش از ثلث هم استء ورثه قرار شد كه تنفيذ كنندء يعنى دل شان به حال ميت سوخت و مى خواهند 


تنفيذ كنند» آيا تنفيذ ورثه يكك كار جديد است يا كار جديدى نيست بلكه همان كار يدر را امضا مى كنند؟ 


استء فقط جناب ورثه حق داشتند كه آن را بهم بزنند» ولى اينجا بهم نمى زنند» مى كويند ما از حق مان استفاده نمى كنيم. 
ثمره اش اين است كه اكر عين را تحويل طرف داده باشند» قبض جديد نمى خواهد. جرا؟ جون ورثه كار جديد انجام نمى 
دهندء بلكه همان كار قبلى را تنفيذ مى كنند و فرض هم اين است كه قبلا قبض و اقباض انجام كرفته» فلذا قبض و اقباض 
جديد نمى خواهد» يس ثمره در قبض ظاهر مى شود. 

الأمز القاتى: إجازه الواث: تنفيذ لفعل المؤوؤك 

لو قلنا بِأنّ منيججزات المريض من الثلثء فلو زاد عليه و ردّ الوارث فهوء و إن أجاز فهو تنفيذ لما فعله المورّث و ليس عمللا جديداً 
والانتغطية :اكتدات من غير افوق بق 'متتنراتك المزيضي :و معلقاتة' إذائزاة على القلك» فلنيتة الاجاره إلنا الرضا يما فعله النوت» 
فالمعطى (به صيغه اسم فاعل) فى الحقيقه هو المورّث. و أمّرا الوارث فبما أن له حقٌّ الردّ فهو بإجازته نفد العمل السابق التامٌ» 
ولذلكك لو كانت العطيه فى حيازه المعطى - به صيغه اسم مفعولء مثلا: من در حال حياتم قالى را داده بودم - فلا يحتاج إلى 


قبض آخر. جرا؟ جون ورثه همان قبض و اقباض ميت را امضا كرده اند. 


ص: /ام 


ما كفتيم لا فرق بين المنيجزات و بين المعلقات- معلقات همان باب وصيت است - در هردوء وارث كار جديد انجام نمى دهد. 


إن قلت: فرق است بين باب منجزات و بين باب وصيت. إِنْ هذا يتم فى المنتجز و أمًا فى الوصيّه فلاء حيث إِنْ المال بعد الموت 
للوارث و الميت متصرّف فى مال الورثه» إذ المفروض أنّه علق التمليك على ما بعد الموت الّذى ينتقل المال إليهم. 


توضيح مطلب, فرق بكذاريم بين منجز و بين معلق» منجز در همان حال حيات خودشء ارتباط ملك را از ورثه قطع كرد هم 
از خودش وهم از ورثه» انشاء تمليكك كرد در حال حيات خودشء ريشه را كند و كفت نه مال من است و نه مال ورثه» بلكه 
مال همسايه است مثلك محاباتاً خانه را به همسايه داد» در اينجا قبول مى كنيم كه كار ورثه» كار جديدى نيستء بلكه تنفيذ 
همان كار ميت استء اما در وصيت جنين نيست» در وصيت مال و تركه منتقل به ورثه مى شود» در منجزات مريض منتقل مى 
شود به فقير يا كس ديكرى كه منجزاً به او داده» اما در اينجا منتقل به ورثه مى شود آنوقت بايد ورثه دو مرتبه كار را شروع 
كندء اين مازاد رايا تمليكك كند يا بر كرداند. 


يس ههنا فرق بين باب المنجزات و بين باب المعلقات؛ در منجز در همان حال حياتش ملكش را تمليكك كسى كرده. اما در 
وصيت جنين نيست»ء انشاء فعلى نيستء بلكه انشاء تمليكك بعد الموت استء. در منجز انشاء التمليكك حال الحياه استء اما در 
وصيت انشاء تمليكك بعد الموت است و جون بعد الموت استء تركه منتقل به ورثه مى شود فلذا ورثه بايد مجدداً تصميم 
كيزكد راود كله ا اشام ملدكف كيده بن تبن عراقيق رو لكف نويف الى مع )تكفا كنقدة اد اشكال ودر 


ص: لذ 


حو انق "ابن اكه خمناة كله كدو جتدزات وو حال خبالق مسق عاشي بابد كن كدمتهرا هار اقم سى شو در 
وصيت هم انشاء تمليك كرده. نه اينكه تركه همه اش در ملكك ورثه داخل بشود» فقط غير مورد وصيت منتقل به ملكك ورثه 
فى شود أما موود وضيت اضلا مشقل به وركة تدى شود قرآن من فرمايدة من يقل وضديه تُوضوة بها أؤ دين 8 03 جنات 


وارث مالكك مى شود غير مورد وصيت راء نه اينكه مورد وصيت را مالكك مى شودء بعداً بر كردد و به «موصى له) داده بشود. 


بنابراين» اكر جه بين معلق و منجز فرق است, در منجز در حال حيات منتقل مى كندء اما در معلق در حال حيات منتقل نمى 
كندء بعد الحيات» اما معناى بعد الحيات اين نيست كه همه اموال در ملكك ورثه برود» دو مرتبه در ملكك ورثه موصى له برود» 
بلكه همه اموال در ملكك ورثه مى رود مكر دو مورد» يكى ١مِنْ‏ بَْدِ وَصِدَيِهِ تُوصُونَ بجا ) دوم «أو دين)» مقدار «موصى له) 


ملكك ورثه نيستء به مقدار دين» باز هم ملك ورثه نيستء ملكك ورثه ما عدا الوصيه و الدين است. 


إن قلت: إِنّ هذا يتم فى المنجز و أمّا فى الوصيّه فلا حيث إِنّ المال بعد الموت للوارث و الميت متصرّف فى مال الورثه؛ إذ 
المفروض أنه علق التمليكك على ما بعد الموت الذى ينتقل المال إليهم. 


قلت: لا فرق بين المنيجز و المعلق, فالأول إنشاء تمليك بلا قيد و تنتقل العين إلى الموهوب له من دون قيد و شرطء و أمّا الوصبه 
فهى أيضاً إنشاء تمليك عين أو منفعه بعد الموت» لكن ينتقل الملكك بموت الموصى فإذا مات انتقل الموصى به إلى الموصى 
اسوك كان قداو الثلك أن زاكدا عليه الموكو إن كان سيا ناقلك التركه إلن الواركه لكن يشرط أن لا ضيبت فيه 
المالكه كال سافن فالعيع عناوث ملكا للتوضى له رمد النتن و علق الموت» غاية الأمر أن للوارك من السيةهو الرقوخما 
ذكر من الإشكال مبنى على أن عين الموصى له تدخل فى ملكك الوارث بعد الموتء إذ لو كان كذلكك لبطلت الوصيه بلا حاجه 
إلى الردّ مع أنْ الوصيبه نافذه و العين ملكك للموصى له ملكا متزازلاً. 


ص: 200 


اليا سور 1 ا 


تنبيهات منجزات مريض 956/١7/١2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات منجزات مريض 


تا كنون دو تنبيه از تنبيهات منجزات مريض را خوانديم و اينكك تنبيه سوم را مى خوانيم» بنابر اينكه منجزات مريض از ثلث 
كه يدر شان قالى يكصد تومانى را به دو سير نبات به يكك نفر بخشيده. يعنى ورثه در حال حيات مورّث از اين مسأله آ كاه 


شدندء به احترام مورّث (يدر) كفتند ما اين را اجازه مى كنيم» آيا اجازه ورثه در حال حيات مورّث مؤثر است يا مؤثر نيست؟ 


كاهى كفته مى شود كه در حال حيات مؤثر نيست. جرا؟ جون هنوز مال در ملكك مورّث است و از ملكك مورّث بيرون نيامده 
تا اجازه ورثه را بطليد. 

بلهً! اكر مورّث بميرد» ورثه حق دارند كه اككر زايد بر ثلث بودء آن را اجازه كنند يا رد نمايند» اما در حال حيات مورّث» ورثه 
هيج كونه حقى نسبت به اين اموال ندارند. 

وبه بيان ديكر مجيز يا بايد مالكك باشد يا ذو الحق؟ جايى كه مجيز مالكك استء مثل اينكه شخصى خانه ديكرى را فروخته. 
اين آدم (صاحب خانه) مالك است. معامله بايع را اجازه مى دهدء در جايى كه مجيز ذى الحق استء مثل اينكه راهن عين 


مرهونه را بفروشدء مرتهن اجازه بدهد» مرتهن هر جند مالكك عين نيستء اما ذو الحق استء يا بايد مالكك باشد يا ذو الحق» در 
اينجا ورثه نه مالكك اند و نه ذو الحق. اين نظر آقايان است. 


ديد كاه استاد سبحانى 


اما نظر من غير از نظر آنان استء به نظر من ورثه در حال حيات مورّث مى توانند زائد بر ثلث را تنفيذ كنند. جرا؟ آن اين 
است كه آيا در اجازه علت تامه مى خواهيم يا مقتضى هم كافى است؟ بيان آقايان اين است كه علت تامه مى خواهيمء يعنى يا 
بايد مالكك باشد يا ذو الحق» اما جناب وارث نه مالكك است و نه ذو الحق. 


ص: 24 


ولى به نظر من علت تامه لازم نيستء مقتضى كافى استء يعنى همين مقدارى كه شأنيت اين را دارد كه اككر مورّث بميرد؛ اين 
آدم حق دارد يا تنفيذ كند يا رد» كافى است. همين مقدار كافى است كه بككوييم حق اجازه را دارد. 


مثال 


آقايان در بيمه خيلى اشكال مى كردند, ما در همان زمان هم براى بيمه يكك شأنيتى قائل بوديم» من ازاين مسأله اى كه مى 
كويم در بيمه استفاده كردم آن اين است كه ضمان دركء ضمان درك اين است كه مثلا؛ شما خانه اى را از زيد مى خريد. 


احتمال مى دهيد كه اين خانه مستحق للغير در بيايد» مشترى به بايع مى كويد من اين خانه را از شما مى خرم, منتها بايد يكنفر 
ضمانت كند كه اكر اين خانه مستحق للغير در آمدء بايد يول بنده (مشترى) را بدهدء آقايان مى كويند اين از قبيل ضمان ما لم 
يجب استء ما مى كوييم اشكالى ندارد.ضمان ما لم يجب در جايى است كه اصللا نه مقتضى باشد و نه علت تامه. در اينجا 
مقتضى استء احتمال مى دهيم كه اين خانه مستحق للغير در بيايد» همين مقدارى كه مقتضى استء كافى است كه جناب 
مشترى از بايع ضامن بخواهد و حال آنكه فعلاً روشن نشده كه اين خانه مستحق للغير استء ولى مى كويند ضمان ما لم يجب 
نيست كه اصلاً مقتضى هم درش نيستء بلكه در اينجا مقتضى هست ولذا من در بيمه از اين مسأله استفاده كرده ام» مى كويند 
بيمه ضمان ما لم يجب استء كفتيم اكر در ضمان ما لم يجب مقتضى نباشد حق با شماستء اما اكر مقتضى باشد اشكال 
ندارد ودر ما نحن فيه مقتضى هستء مقتضى كدام است؟ مقتضى اين است كه اين وراث داراى يكك جنين شأنيتى 
هست كدام شأنيت؟ كه اكر مورّث (يدر) بميرد» اين حق دارد كه معامله را امضا كند يا معامله را در مازاد بر ثلث رد نمايد 


2١ ص:‎ 


بنابراين» اينكه مى كويند ضمان ما لم يجب باطل استء بايد قائل به تفصيل بشويم, اصللا شأنيت نباشد حق با قائلين به بطلان 


استءاما اككر شأنيت باشدء مانع ندارد كه كسى از ديكرى ضامن بشود. 
الآمر النالك: إذا كار فى عساء المواقت 


إذا قلنا بأنْ الزائد على الثلث فى المنجزات يحتاج إلى تنفيذ الوارثء فلو افترضنا أن الوارث أجاز فعل المورّث فى حال حياته 
فهل يكون التنفيذ لازماً عليه بحيث لا يجوز له الردّ بعد فوت المورّث؟ 


رما يقال بأنّ مقتضى القاعده عدم الصيحه. لعدم انتقال المال إليه إِلَا بعد الموت و قبله لا ربط له به فيكون نظير إجازه غير 
المالك فى الفضولى. 


وخا شقنت فلك نا المكية اننا أكون مالكاء أو من له الحق فى العين» فالأول كمالكك فى البيع الفضولى. و الثانى كإجازه 
المرتهن بيع العين المرهونه من دون إجازته؛ و أمَا الوارث فى حياه المورّث فليس مالكاً و لا من له الحق فى التركه. 


قلت: الظاهر صبحه الإجازه فى حال الحياه و الدليل على ذلكك وجهان: 


الأول أن المفتضى للاتحازة و الرة كاف فى صيحتها ولا كوقق“ غلن 'ونجوة العله الناقه هما و لذلكف ترق أن الفقهاء :قالوا تضحه 
الضمان إذا وجد المقتضى له و هذا كما فى ضمان التداركك مثلاء إذا باع زيد عين من عمروء لكن المشترى يحتمل أن تكون 
العيين مستحقه للغير فيطلب ضامناً يضمن أنه لو ظهرت مستحقّه للغير فعليه ضمان الثمن الّذى دفعه إلى البائع. 


هذا من جانب و من جانب آخر أنْهم أجمعوا على بطلاءن ضمان ما لم يجب. و البائع حسب الظاهر لم يجب عليه شىء حتّى 
يضمنه الثالث؛ و لكن لما كان البيع مقتضياً لذلكك حيث إِنّه فى معرض الاستحقاق للغير صب ضمان الثالث عنه. 


ص: 24 


دليل مسألة 


ما براين مسأله دو دليل داريم» دليل همان بود كه بيان شد و كفتيم شأنيت كافى استء دليل دوم ما روايات است كه در باب 


وصيت وارد شده اند اككر در وصيت اجازه نافذ است در منجزات به طريق اولى نافذ خواهد بود» راوى عرض مى كند: 


يابن رسول الله! مردى» در حال حياتش وصيت كرده. اما وصيت زايد بر ثلث بوده» ورثه هم اين مطلب را فهميده؛ با اين وجود 
كفته اند اشكال ندارد» يعنى حالا كه شما مازاد بر ثلث را وصيت كرده ايد» ما قبول داريم» در حال حيات نسبت به مازاد بر 
ثلث؛ قبول كرده اندء اما مورّث (مثلاً يدر) فوت كرد» ورثه بشيمان شدند كفتند ما جرا وصيت مازاد بر ثلث را تنفيذ كرديم» 
خواستند آن را رد كنندء امام ع مى فرمايد: حق رد را ندارند» وقتى كه شما در حال حيات تنفيذ كرديد» بعد از موت مورّث» 
حق رد را نداريد. اين شاهد عرض ماست كه در رد يا در اجازهءعلت تامه لازم نيستء شأنيت هم كافى استء به عبارت ديكر 


زمينه هم براى مسأله كافى استة دوتا روايت داريم. 


روايت اول 


21 


وى بِوَصدَيَهِ وَ وَرَنْتَه شهُودٌ فأجازوا 


أ 


الثانى: ما ورد فى الروايات ففى صحيحه مُحََدِ بْن ترم عَنْ أبى عبد اللو ع: « فى رَجَل 
ديك قَلَمّا مات الرّجْلُتَقَضُوا الْوَصِدَيْة هَل لَهُمْ أَنْ يَرَكُوا ما أَكروا به قَقَالَ ليس لَهُعْ د ذَلِك و الْوَصِدَيَهُ جَائرَة َه عَلَتهمْ إذًا أقَرُوا بهَا فى 
عَاته) 02 . 


البته در روايت نيست كه زائد بر ثلث بوده. اما از قرينه معلوم استء جون اككر به مقدار ثلث بوده يا كمتر بوده. احتياج به اجازه 


آنها نبوده اسيت: 


ص: وف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7/8 من أبواب الوصاياء ب075. ح١‏ ط آل البيت. 


والروانه سحيوله على ما إذا مجاوزث الومقه القلتبر لالس للوركه دور اتن قن تدان العلك ل زكا ولا عنفيذا. 
روايت دوم 
ووذل على 5ل4ف الخم ات كدعبا لانو وا ى زود كه زايد بن اللكد را وطيتك كرد برذه اكات وح 


مَنْضُورِ بْن حازم قَالَ: قَالت أبَا عَمِدٍ اللوع: ١‏ عَنْ رَجُل أوْصَى بِوَصِيْه أك من الثلث وَوَرَئتَهٌ شهُودٌ فَأجَارُوا ذلك لَهُ قال جَائرٌ قال 


ص 


ائْنُ ربَاطٍ وَ هَذَا عِنْى عَلَى أنه رَضُوا بذَّلِكك فى عَتَاتهِ وَ أَكروا به (1). 

و نقل فى الوسائل عن التهذيب أنْ ابن رباط قال: هذا عندى على أنّهم رضوا بذلكك فى حياته و أقرّوا به. 
بنايراين»در حال حيات اكر تنفيذ كند» حق رد را ندارد. 

يرسش 

اكر كسى اشكال كند كه اين دو روايت مربوط به وصيت است و حال آنكه بحث ما در منجزات مريض است. 
ياسخ 


جوابش اين است كه وقتى در وصيت اجازه نافذ باشد» در منجزات به طريق اولى نافذ است. جون وصيت هنوز نيم بند است و 
ملكيت بعد الموت حاصل مى شودء وقتى در آنجا اجازه نافذ باشد» در ما نحن فيه به طريق اولى نافذ مى باشد. 


على انواشال اك كر سال ساك اث سيل كدقنه يعدا حق زوب اكدارتل: 
تم الكلام فى الأمر الثالث. 
الأمر الرابع: إذا ردّ الوارث فى حياه المورّث 


امر سوم در باره اين بود كه « وارث» در حال حيات مورّث تنفيذ مى كردء يعنى احترام يدر را حفظ مى كرد. اما امر جهارم بر 
ندارد»ء ولذا وقتى فهميد كه يدر يكك قالى صد تومانى را به دو سير نبات به يكك نفر بخشيده: مى كويد من اين كار يدر را 
قبول ندارم» به شرط اينكه زائد بر ثلث باشد» در حال حيات رد كرد» بعد از فوت يدر يشيمان شد كه من جرا در حال حيات 


يدرء منجزات او را رد كردم, فلذا از كار خودش يشيمان شدء آيا دو مرتبه مى تواند اجازه بدهد يا نه؟ 


ص: عاعء 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج211 ص 7585 من أبواب الوصاياء ب 075 حال ط آل البعت. 


ديد كاه استاد سبحانى 


در امر سوم كفتم اكر اجازه داد» بعداً حق رد را ندارد؛ اما در اينجا عكس استء يعنى اكر در حال حيات رد كرد؛ من معقدم 
كه بعد از فوت مورّث حق اجازه را دارد. جرا؟ لوضوح الفرق بين الإجازه و الردّء در اولى كه اجازه داد.حق خودش را ساقط 
كرد» جيزى كه ساقط بشودء دو مرتبه بر نمى كرددء وقتى اجازه داد» معنايش اين است كه من حق خود را ساقط كردم, اما اكر 
رد كردء ردش فاقد موضوع است. جرا؟ جون هنوز مال (مثلاً قالى) در ملكك مورّث استء بعداً هم منتقل شده به ملكك شخص 
ثانى» جندان ربطى ندارد كه بكويد من رد مى كنم؛ شما بعد الموت حق داريد معامله را رد كنيدء البته در اينجا اين شأنيت را 
دارد كه بككويد من قبول ندارم, اما اين ردش نافذ نيستء به تمام كى مجسم مى شود؟وقتى كه مورّث (بدر مثلاً) بميرد» بعد از 
آنكه مورّث (يدر) مرد» يشيمان شد و كفت يدرم كه در حال حياتش اين معامله را كرده» من راضى هستم. 


فههنا فرق بين الإجازه و الرد. در اجازه از حق خودش استفاده مى كند و حق خودش را ساقط مى كندء اما در رد حق خودش 
رانكه مى دارد» رد كه مى كند با رد كردنش در حقيقت حق خودش را نككه مى دارد» مورّث (يدر) كه مى ميرد» مى كويد 


خلاصه فرق است بين اجازه و رد در اجازه حق خودش را قيجى كرد, وقتى قيجى كردء كار تمام شدء اما هنكامى كه در حال 
حيات مورّث (يدر) رد مى كندء يعنى جه؟ يعنى حق خودم را نككه داشتم كه بعد از مركك بابا از آن استفاده كنم و تا مركك 
بدر هم نككه داشتء هنكامى كه يدرش مردء ازاين حقش كذشت ولذا من قائل به فرق شدم بين اجازه و ردء اككر اجازه كندء 


دو مرتبه حق رد را ندارد» اما اككر رد كند» دو مرتبه مى تواند اجازه بدهد. 


ص: م2 


الأأمر الرابع: إذا رد الوارث فى حياه الموررّث مازاد على الثلث» فهل يكون تافذا كالاجازه فى حبائة الظاهر وجود الفرق بين 
الأحافوو الر فاق الالجاوه يسع إسقاط هق الر ##وعريما أن النقهى كان جردا فيفط هق الرة حل الموك 


و أما الرد فقد ورد فى موقع غير صحيح. لأنّ المملكك هو المورّث و المالكك هو المشترى أو الموهوب له وليس اللزارت هناك 
أىُ حق سوى أنه لو مات المورّث يتمكن من إعمال حق الردّ» و المفروض أن المورّث بعد حىّ يرزق. 


فإن قلت: ما الفرق بين الثلث و الإجازه حيث صبحت الإجازه فى حال حياه المورّث دون الردٌ. 


قلت :الفرق يفسا أن الأحانة لست دخ ف أه العيرو بل أتعياها إبقاط حن ريما تحمل أن تكده كر يه للردة و أنا الر فقن 
حال حناه الموؤت قإنه قيضل فى أضر المالكهه الذى يملكت أمر نفس 


تنبيهات منجزات مريض 50/+٠١/٠٠/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات منجزات مريض 


فحث ما دزباره متحزاث مريض بوذء ذو بحت ديكر ناقى مانذه و آنل ابن است كه اكر هردق ء در خخال مرقن بخشى ازمال 
خردقن را تسحابانا دده كاف روعت باد وبابد كر هزاايتها ذوقول وجوه داره يكف قرول ابن اسك كه ان اعسل 


استءقول دوم -كه قول ما نيز بود - مى كفت از ثلث است. 


حال اكر شخصى در حال مرضء بخشى از مال خودش را به عنوان منجزات مريض فروخت,ء اما از آن طرف هم دين مستغرق 


اككر قائل بشويم بر اينكه منجزات مريض از اصل استء مسلما منجزاتش مقدم بر دين است زيرا در حال حيات خودش فروخته 
و بنا شد كه منجزات مريض هم از اصل باشدء دين غرما نمى تواند با او معارضه كند جون در حال حياتش استء يعنى در 
حال حياتش دوتا قاليجه را به يكك مثقال آب نبات فروخته است يا هبه كرده. ولو در همان حال بدهكار نيز هستء ولى در 
همان حال هم دستش در تصرف نسبت به اموالش باز استء البته با يكك شرط» شرطش اين است كه حاكم او را محجور 
نكرده باشد و الا اكر حاكم او را محجور كند» تصرفاتش باطل استء ولى فرض اين است كه اين آدم مفلس استء حاكم هم 
اورا محجور نكرده؛ يعنى غرما و طلبكار ها هنوز از او شكايت نكرده اند» و به اصطلاح ممنوع المعامله نيست» در يكك جنين 
وضعيتى قالى را معامله كرده است از آن طرف هم بدهكار است. اما اكر حاكم او را محجور كندء ابداً معامله اش درست 
نيستة خواه يكوييم منجزات مريض_ اذ اصل است يقال بشويم كه ا ثلث اسةه بنابرايقة اكر يكوييم از اضل است» مسلما 


ص: 1 


اما اكر بكُوبيم منجزات مريض از ثلث است نه از اصلء آيا اين مزاحم دين است يا دين مزاحم اين است؟ 
ديد كاه استاد سبحانى 


ما معتقديم كه دين مزاحم اين استء اين آدم با بدون بدهكار مستغرق تصرفش صحيح نيست. جرا؟ روايتى كه كفت: ١‏ 
لجل عِنْدَ مَوْتِهِ ثلْت مَالِهِ ؛ 10 تركه را مى كويد» يعنى مى كويد از تركه اش يكك ثلث مال خودش مى باشدء تركه كدام 


است؟ «مِنْ بَعْدٍ وَصِيهِ توصٌونّ بِهًا أؤْ دين » (7) . 


تركه اين است كه وصيت كنار برود» دين هم برود كنارء بقيه تركه شمرده مى شود و تركه است و فرض اين است كه اينجا 
بعد از دين: تركه اى نيست. تركه بعد از دين استء جون قرآن مى فرمايد: «مِنْ بعد وََّيِهِ توضٌونٌ بها أؤ دين » و فرض اين 


است كه اين آدم دين داردء اما تركه ندارد. 


بنابراين؛ من از ضميمه كردن اين روايت» كدام روايت؟ ١‏ لجل عِنْدَ مَوْتهِ ثلث مَالِ » يعنى از تركه يكك سوم مال اين است» 
اين را ضميمه كردم كه به آيه مباركه ١مِنْ‏ بعد وَصِدِيهِ تُوصُونَ بها أَوْ دين ؛ و فرض اين است كه اين بنده خدا تركه اى ندارد 
كدو كرد ريد اراظرة كا كيو مضه كروي از بكدارنء صروى راك اين ذم باتى فح نافد إز ميل 
كردن آن روايت به اين آيه مباركه. 5-6 مال اين آدم است و كنار كذاشتن دين» تركه اى در كار نيست تا مال 


ص: 44 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 77 من أبواب الوصاياء ب .٠١‏ ح/ط آل البيت. 
'- نساء /سوره؟؛ آيه7١1.‏ 


بنابراين» ما فرق كذاشتيم و كفتيم اكر از اصل باشدء مسلما اين دين را عقب مى زند. جرا؟ جون من در حال حيات هستم و 
حاكم هم محجور نكرده فلذا دستم باز استء اما اكر از ثلث باشدء از ثلث تركه مى تواند اين آدم اين كار را بكند. كدام 


تركه» و حال آنكه شما بيش از تركه يا به اندازه تركه دين داريد. 
الأمر الخامس: إذا اجتمع الدين المستغرق للتركه مع المنجز 


فعلى القول بإخراج الثانى من الأصل يقدّم المنيجز على الدين لأنّهِ أخرجه من التركه قبل أن يموت فلا يكون متعلقاً للدين- 
دين مال تركه استء ولى من قبل از آنكه تركه بشودء آن رااز تركه بيرون آوردم - جرا؟ جون قبل از آنكه تركه بشودء آن را 
از اصل در آورده -و إن لم يكن للميت مال غيره فيبقى الدين حينئذ بلا وفاءه حيث تمّ النقل القطعى قبل تعلق حق الوفاء. 


غرما بعد از موت مى توانند تركه را ممنوع المعامله كند» من قبل از تركه بشودء مال را از تركه بودن بيرون آورده است. 


و أمَا على القول بإخراجها من الثلثء فيقدّم الدين عليه و ذلك لأنّ المتبادر من قوله سبحانه: «مِنْ بَعْدِ وَصِيِهِ تُوصُونَ بهَا أؤْ دين 
'. أن الميراث يتعلق بما وراء الدين و الوصيهء فإذا استغرق الدين التركه فلم يترك المورّث تركه حتّى يخرج المنتجز منها. 


و بعباره أخرى: أنّ إخراج المنتجز من الثلث عملاً بقوله:؛ للمبيت عند موته ثلث ماله »» فرع إيراثه تركه حتّى يخرج منه فإذا 
استغرق الدين الميراث فلم يتركك تركه حتى يخرج المنتجز من ثلثها فليس هنا ثلث موروث حتّى يخرج منه. 


ص: |2 


يس جان مطلب به اين است كه ما آن روايت رابا اين آيه تطبيق كرديم» جطور؟ به جهت اينكه مى كوييم:« المنجز من الثلث 
)» و ثلث تركهء المنجز من الثلثء از ثلث تركهء يس بايد تركه اى باشد تا ثلثش منجز باشدء كى تركه است؟ «مِنْ بَعْدِ وَّصآيهِ 
تُوصُونَ بهَا أوْ دين » دين را كنار بكذارء بعداً اكر تركه اى باقى ماند از ثلث استء فرض اين است كه دين در اينجا مستغرق 
است فلذا تركه باقى نمانده است. 


استدلال آيت الله بروجردى بر مطلب با دو روايت 
ثم إِنْ سيد مشايخنا | لمحقق البروجردى استشهد على ذلكك بالحديثين التاليين: 


مرحوم بروجردى براين مطلب با دو روايت استدلال كرده استء من با ضميمه كردن روايت با آيه استدلال كردم, يعنى 
ضميمه كردم روايتى را كه مى كفت: ٠‏ لِلرَّج عِنْدَ مَوْتِهِ ثْلتُ مَالِهِ » يعنى ثلث التركه» تركه هم بعد الدين است و فرض اين 


است كه بعد از دين» تركه اى نيست. 


مرحوم آيت الله بروجردى با دو روايت استدلال كرده است» نحوه استدلال در هردو روايت يكى است. آن اين است كه مردى 
مردهءتمام ثروتش يكك غلام بوده» غلام را آزاد كرده و حال آنكه غلام به ششصد درهم مى ارزيدء اين بنده خدا هم سيصد 


درهم بدهكار بوده. 


يس تمام هستى اين آدم يكك غلاهم بوده» ارزش اين غلام هم ششصد درهم بوده» سيصد درهم بدهكار بود حضرت مى 
فرمايد: يكك ششم اين غلاام آزاد مى شود, معلوم مى شود كه دين مقدم استء اككر دين مقدم نبودء بايد مى فرمود يكك 
سومش آزاد مى شود و حال آنكه مى فرمايد يكك ششم او آزاد مى شود. جرا؟ اين 1 دم غلا-مش ششصد درهم مى ارزد 
سيصد درهم هم مال غرما استءتركه اش سيصد درهم استء از سيصد درهم يكك ششمش آزاد مى شود» يعنى صد تاء صد تا 


نسبت به ششصدء يكك ششم است. 


ص: وعع 


يس معلوم مى شود كه:« الدين المستغرق» مزاحم منجز است جون اككر مزاحم نبود» بايد يكك سومش آزاد مى شدء يعنى دو 
صد درهمء آن وقت براى ورثه صد درهم مى ماند و حال آنكه براى ورثه دو صد درهم ماند» اين يكك صدمش آزاد شد. صد 


درهم. 
١‏ عن الْحسَن بْن الْتجَهم قَالَ سمِعْتٌ أَبا لمن ع: ٠‏ يَقُولُ فى رَجُلٍ أَغْتَق ملكا وَ قَدْ حض ره الْمَؤْتُ و أَشْهَدَ لَه ذلك وَ قِيِمَثُ 
ال بوذكم و عليه ينا وزع و1 3 يد كك طق غير قَالَ يق مه مر دُسَهُ أنه نما لَه نه لفان وهم (وَ يَْضِةى عَنْهُ 


مه 


ثلائمائه 4 دِرْهَموَلَهُ من لاما ُلدهَا) وآ َهُ الشّدّسٌ مِنَ الْجميع) )١(‏ . 


فلو كان الدين غير مزاحم للأسمر المنيجز »كان اللا-زم 1 عتق ثلث المملوكء. لا سدسه. و هذا يذل عن أن المقفة بلاحط عد 
إخراج الدين» فإن استغرق الدين التركه حتّى المنجز يحكم بانحلال العقد و يصرف فى مورد الدّينء و إن بقى شىء ينفذ على 
حدٌ ثلث الباقى. 


لمعه عا السو إلى سلاف فى وو نار ياه رربوااتيا ا بيدا كو ا واكم و 
للاثيائة ولك فوت الي قات أن أن ضاك ععارا الأشماء شيا ادا وَ َم يَعْلمُوا الع إذَا ا قن قال لوقا زف قال 


الور َه أَوْ كان مَال الْوَرَكه أن قال العا ل بهم لجل على ويه و أَجيرّث ودين على وهها كلت يُوقُ هذا يكو 
نضفة القرماة وجكوة ثلنة لور ويكرة اندلق جل 


ص: 824 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 005 من أبواب أحكام الوصاياء ب284 ح؟ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19. ص 005 من أبواب أحكام الوصاياء ب94*) حه ط آل البيت. 


الأمر السادس: فى بيع الفضولى إذا أجاز المالكك 


آقايان در بيع فضولى خوانده اند كه آيا اجازه مالكك ناقل است يا كاشف؟ فرض اين است كه اجنبى - بايد اين اجنبى يكنوع 
اقباط نا :مالكك :و ع فقن جناسي: اوناشيه يا زاق ريا افرناءاة كرس انف وكتلاضه رانطه تدرط اسك ا أوقوا بالعقوه 
شاملش بشودء معنى ندارد كه يكنفر هندى بخواهد مال يكنفر ايرانى را بفروشدء اين از بيخ باطل است فلذا ارتباط شرط است. 
+ مدا ادر لكف بزاناوا فووعه "در ابسحا بحت في كسد كه ]را انعازة مالكه تافل ايكيا كاشت؟ 


اكر بكوييم اجازه مالكك ناقل استء تمام نمائهاى كه بين العقد و الإجازه بيدا شده. مال مالك استء جون ناقل معنايش اين 
است كه من از حالا (از زمان اجازه) معامله را تنفيذ مى كنمء نه از اول» بنابراين» در مد هاى اين ملكك از زمان عقد تا زمان 


اجازه مال مالكك است. 
اما اكر بكوييم اجازه كاشف استء عكس مى شود» يعنى تمام نمائهاى بين عقّد و اجازه مال مشترى مى باشد نه مال مالكك. 


در اينجا هم اكر مالكك بيش از ثلث تصرف كرده و آن رادر حال حيات خودش فروخته»جناب ورثه هم براى حفظ آبروى 
يدر اجازه مى دهدء آيا مسأله اجازه ناقل است يا كاشفء اينجا هم بيش مى آيد يا نه؟ آيا آن بحثى كه در فضولى مى كنند 


كه آيا اجازه ناقله است يا كاشفه. در اينجا هم ييش مى آيد يا نه؟ 
ديد كاه استاد سبحانى 


من معتقدم كه آن بحث در اينجا اصلا و ابداً قابل تصوير نيست»ء آن مسأله كه اجازه ناقل است يا كاشفء مال فضولى است نه 


بال حجان كودالكه هال عودفن رام درون عدت كن اما يقن كشوة نحسن علط امت رعر؟ 


ص: 486 


05 


و أمّا الناقله» اين خودش سه تصوير دارد بككوييم زياده از ثلث» دخل فى ملكك الورثه ثم إنتقل إلى المشترىء آن وقت بكوييم 
اجازه ناقل باشدء از ملكك ورثه منتقل كند به مشترىء يا بككوييم زيادى ملكك ميت بود؛ از ملكك ميت منتقل شده به ملكك 
مشترىء يا بكوييم اصللا اين زيادى از ثلث مالكك نداشته؛ اكر كسى بخواهد ناقل بودن را تصور كند بايد به يكى از اين سه 
صورت معتقد باشد» سه صور كدام است؟ آن زيادى - نه ثلث - ملكك ورثه استء از ورثه به ملكك مشترى منتقل مى شود يا 
بكُوييم ملكك ميت استء از ملكك او (ميت) به ملكك مشترى منتقل مى شود يا بكُويبم اصلاً مالكك ندارد؛ منتقل مى شود به 
مشترى. و هر سه باطل استء جطور بكوييم اين ملكك وارث است و حال آنكه اين آدم در حال حيات خودش فروخته؛ با اين 
وجود جطور بككُوييم ملكك وارث استء بله» وارث حق رد داردءنه اينكه ملكك وارث باشدء فكم فرق بين اينكه بكوييم ملكك 
وارث است و بين اينكه بككوييم ورثه حق رد دارد» تصور اينكه اين زيادى (نه ثلث) ملكك ورثه استء اجازه اش ناقل است» مى 
كوييم كى ملكك ورثه است؟ اين ملكك ميت بود و در حال حيات هم فروخته» نقل و انتقال هم شده. منتها وارث حق بهم زدن 
را دارد» نه اينكه مالكك است. 


اكر بكوييم ملكك ميت است و از او (ميت) منتقل مى شود به ملكك مشترىء اين هم درست نيست جون ميت در حال حيات 
خودش فروخته و منتقل كرده است. اما اينكه بككوييم ملكك بدون مالكك استء اين هم قابل قبول نيست. 


اما اكر بككوييم اجازه كاشفه استء كاشف در جايى مى كويند فروشنده بيكانه باشد, برادر سهم برادر را با سهم خودش 
فروخته؛ اينجا بحث مى كنيم اكر مالكك اجازه دادء آيا كشف مى كند كه از زمان عقد مشترى مالكك بوده يا نه؟ مى كُوييم 
اين در جايى است كه فروشنده بيككانه باشد اجازه مالكك كشف از ملكيت مشترى از زمان عقد كندء ولى در اينجا فروشنده 
اجنبى نيستء فروشنده خود جناب مالكك است. مالكك خواهد كفت كاشف بودن جه معنى دارد» او (مشترى) مالكك بوده و 


مى كويد من در حال حيات خودم به او فروخته ام. 


ص: 46 


اختلفت كلمتهم فى بيع الفضولى إذا أجازه المالكء فهل هو كاشف عن ملكيه المشترى من زمان العقد أو ناقل؟ و لكل من 
القوالين دليل. 


فهل يمكن تصوير ذلكك النزاع فى المقام بأن تكون أجازه الوارث كاشفه عن ملكيه المشترى بالبيع المحاباتى من زمان العقد, 
أو يكون ناقلا بأن يدخل المبيع فى ملكك المشترى عند الإجازه؟ 

أقول: إِنَ تصوير كلا الاحتمالين فى المقام شك أما الحمال: أن الإجازثافله فيو مشك هذا إد هومن علق انعد الرجوه: 

:١‏ انتقال المال بعد الموت و قبل الإجازه للوارث. و لازم ذلكك أن بكرن تملكة المشرى عطرة جه رده عرق عليه ] تارهاء وهو 
كما ترى. 

3: الحكم ببقاء المال بين الموت و الإجازه بلا مالكك. 

*: القول بكون الملكك باقياً على ملكك الميتء فالالتزام بهذه الأمور مشكلء فالقول بأنّ الإجازه ناقله غير تام جدّاً. 

هر سه باطل استء بنابراين» منقول عنه نداريم تا بككُوييم از او به مشترى منتقل شده؛ منقول كى است؟ منقول عنه وارث است يا 
منقول عنه ميت است يا بلا مالك؟ منقول عنه نداريم جون خود اين آدم در حال حيات خودش كار را تمام كرده فلذا ملكك 
و احتمال أن الإجازه كاشفه فهو أيضاً لا بخلو من إشكالء. لأنّها إِنّما تتصوّر إذا كان البائع غير المالكك كما إذا باع الفضولى و 
أجازه المالكك بعد شهرء و إِمَا إذا كان البائع هو نفس المالكك الّذى له السلطنه التّامه ففى مثل ذلكك يتحقّق الإنشاء و المنشأ من 
نان عقن ستهه ل تقيدير | من دون شاجهالن عازه غابه الأهر أن الشارع أعطى للوارث ححق الردٌ و الحيلوله بين استمرار 


ملكيه المشترى للعين؛ فإذا لم يرد بقى المال فى ملكيه المشترى من دون حاجه إلى إجازه فالردٌ مانع للاستمرار عن الملكيه و 
ليست الإجازه شرطاً. 


ص: إرذف 


تنبيهات منجزات مريض 58/٠١/٠8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات منجزات مريض 


بحث ما در باره منجزات مريض بوذء ذو بحث ديكر باقى مانده و آن اين است كه اكر مردى: در حال مرض بخشى ازمال 
كووقن راحابانا يذ ركرى قوعت با هه كرس عه اند كروه دن اشعاافو قزل وجره ذارف» يكف فول ابن اسك كه از اصنل 


استءقول دوم -كه قول ما نيز بود - مى كفت از ثلث است. 


حال اكر شخصى در حال مرضء بخشى از مال خودش را به عنوان منجزات مريض فروختء اما از آن طرف هم دين مستغرق 


اككر قائل بشويم بر اينكه منجزات مريض از اصل استء مسلما منجزاتش مقدم بر دين است زيرا در حال حيات خودش فروخته 
و بنا شد كه منجزات مريض هم از اصل باشدء دين غرما نمى تواند با او معارضه كند جون در حال حياتش استء يعنى در 
حال حياتش دوتا قاليجه را به يكك مثقال آب نبات فروخته است يا هبه كرده. ولو در همان حال بدهكار نيز هستء ولى در 
همان حال هم دستش در تصرف نسبت به اموالش باز استء البته با يكك شرط؛ شرطش اين است كه حاكم او را محجور 
نكرده باشد و الا اكر حاكم او را محجور كند.ء تصرفاتش باطل استء ولى فرض اين است كه اين آدم مفلس استء حاكم هم 
اورا محجور نكرده؛ يعنى غرما و طلبكار ها هنوز از او شكايت نكرده اند» و به اصطلاح ممنوع المعامله نيست» در يكك جنين 
وضعيتى قالى را معامله كرده است از آن طرف هم بدهكار است. اما اككر حاكم او را محجور كندء ابداً معامله اش درست 
بسخوخراء ركريو متجزات مريض الو اصل الست ابيا قاكل يشتوين كداق ذلك اكه تابراين» اكر يكوييم :از اصل اسك ة هساما 


معامله و منجزاتش مقدم بر دين است. 

ص: لا 

اما اكر بككوييم منجزات مريض از ثلث است نه از اصل» آيا اين مزاحم دين است يا دين مزاحم اين است؟ 
ديد كاه استاد سبحانى 


ِلرَجُلٍ عِنْدَ مَوتِهِ ثَلْتُ مَالِهِ ؛ (10» تركه را مى كويد يعنى مى كويد از تركه اش يكك ثلث مال خودش مى باشد تركه كدام 


است؟ «مِنْ بَعْد وَصِيهِ توصٌونّ بِهًا أؤْ دين » (7) . 


تركه اين است كه وصيت كنار برود» دين هم برود كنارء بقيه تركه شمرده مى شود و تركه است و فرض اين است كه اينجا 
بعد از دين: تركه اى نيست. تركه بعد از دين استء جون قرآن مى فرمايد: «مِنْ بَكلل وَصَّيِهِ توضُونٌ بها أؤ دين » و فرض اين 


است كه اين آدم دين داردء اما تركه ندارد. 


بنابراين؛ من از ضميمه كردن اين روايت» كدام روايت؟ ٠‏ لِلوّجُل عِنْدَ مَوْتِهِ ثْلتٌ مَالِهِ » يعنى از تركه يكك سوم مال اين استء 
اين را ضميمه كردم كه به آيه مباركه «مِنْ بَعْدِ وَدَيهِ تَوصُونَ بهَا أؤْ دين » و فرض اين است كه اين بنده خدا تركه اى ندارد» 


تركه ١مِنْ‏ بَعْدِ وَصِدَيِهِ تُوصُونَ بِهَا أؤ دين » استء اككر دين را كنار بككذاريم» جيزى براى اين آدم باقى نمى ماند؛ از ضميمه 


كردن آن روايت به اين آيه مباركه از تركه يكك سوم مال اين آدم است و كنار كذاشتن دين» تركه اى در كار نيست تا مال 


ص: 2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج14: ص77 من أبواب الوصاياء ب .٠١‏ ح/0 ط آل البيت. 


ماسوو 1 اق 


بنابراين» ما فرق كذاشتيم و كفتيم اكر از اصل باشدء مسلما اين دين را عقب مى زند. جرا؟ جون من در حال حيات هستم و 
حاكم هم محجور نكرده فلذا دستم باز استء اما اكر از ثلث باشدء از ثلث تركه مى تواند اين آدم اين كار را بكند. كدام 


تركه» و حال آنكه شما بيش از تركه يا به اندازه تركه دين داريد. 
الأمر الخامس: إذا اجتمع الدين المستغرق للتركه مع المنجز 


فعلى القول بإخراج الثانى من الأصل يقدّم المنيجز على الدين. لأنّهِ أخرجه من التركه قبل أن يموت فلا يكون متعلقاً للدين- 
دين مال تركه استء ولى من قبل از آنكه تركه بشودء آن رااز تركه بيرون آوردم - جرا؟ جون قبل از آنكه تركه بشودء آن را 
از اصل در آورده -و إن لم يكن للميت مال غيره فيبقى الدين حينئذ بلا وفاءه حيث تمّ النقل القطعى قبل تعلق حق الوفاء. 


غرما بعد از موت مى توانند تركه را ممنوع المعامله كند» من قبل از تركه بشودء مال را از تركه بودن بيرون آورده است. 


و أمَا على القول بإخراجها من الثلثء فيقدّم الدين عليه و ذلك لأنّ المتبادر من قوله سبحانه: «مِنْ بَعْدِ وَصِيِهِ تُوصُونَ بهَا أؤْ دين 
'. أن الميراث يتعلق بما وراء الدين و الوصيهء فإذا استغرق الدين التركه فلم يترك المورّث تركه حتّى يخرج المنتجز منها. 


و بعباره أخرى: أنّ إخراج المنتجز من الثلث عملاً بقوله:؛ للمبيت عند موته ثلث ماله »» فرع إيراثه تركه حتّى يخرج منه فإذا 
استغرق الدين الميراث فلم يتركك تركه حتى يخرج المنتجز من ثلثها فليس هنا ثلث موروث حتّى يخرج منه. 


ص: 4102 


يس جان مطلب به اين است كه ما آن روايت رابا اين آيه تطبيق كرديم» جطور؟ به جهت اينكه مى كوييم:« المنجز من الثلث 
)» و ثلث تركهء المنجز من الثلثء از ثلث تركهء يس بايد تركه اى باشد تا ثلثش منجز باشدء كى تركه است؟ «مِنْ بَعْدِ وَّصآيهِ 
تُوصُونَ بهَا أوْ دين » دين را كنار بكذارء بعداً اكر تركه اى باقى ماند از ثلث استء فرض اين است كه دين در اينجا مستغرق 
است فلذا تركه باقى نمانده است. 


استدلال آيت الله بروجردى بر مطلب با دو روايت 
ثم إِنْ سيد مشايخنا | لمحقق البروجردى استشهد على ذلكك بالحديثين التاليين: 


مرحوم بروجردى براين مطلب با دو روايت استدلال كرده استء من با ضميمه كردن روايت با آيه استدلال كردم, يعنى 
ضميمه كردم روايتى را كه مى كفت: ٠‏ لِلرَّج عِنْدَ مَوْتِهِ ثْلتُ مَالِهِ » يعنى ثلث التركه» تركه هم بعد الدين است و فرض اين 


است كه بعد از دين» تركه اى نيست. 


مرحوم آيت الله بروجردى با دو روايت استدلال كرده است» نحوه استدلال در هردو روايت يكى است. آن اين است كه مردى 
مردهءتمام ثروتش يكك غلام بوده» غلام را آزاد كرده و حال آنكه غلام به ششصد درهم مى ارزيدء اين بنده خدا هم سيصد 


درهم بدهكار بوده. 


يس تمام هستى اين آدم يكك غلاهم بوده» ارزش اين غلام هم ششصد درهم بوده» سيصد درهم بدهكار بود حضرت مى 
فرمايد: يكك ششم اين غلاام آزاد مى شود, معلوم مى شود كه دين مقدم استء اككر دين مقدم نبودء بايد مى فرمود يكك 
سومش آزاد مى شود و حال آنكه مى فرمايد يكك ششم او آزاد مى شود. جرا؟ اين 1 دم غلا-مش ششصد درهم مى ارزد 
سيصد درهم هم مال غرما استءتركه اش سيصد درهم استء از سيصد درهم يكك ششمش آزاد مى شود» يعنى صد تاء صد تا 


نسبت به ششصدء يكك ششم است. 


ص: 264 


يس معلوم مى شود كه:« الدين المستغرق» مزاحم منجز است جون اككر مزاحم نبود» بايد يكك سومش آزاد مى شدء يعنى دو 
صد درهمء آن وقت براى ورثه صد درهم مى ماند و حال آنكه براى ورثه دو صد درهم ماند» اين يكك صدمش آزاد شد. صد 


درهم. 
١‏ عن الْحسَن بن الْتجَهم قَالَ سمِعْتُ أَبا لمن ع: ٠‏ يَقُولُ فى رَجُلٍ أَغْتَق مملوكاً وَ قَدْ حض ره الْمَوْتُ و أَشْهَدَ لَه بذك وَ قِيِمَثُ 
ان بوذكم وليه ينا وزع و1 3 يد كك طق غير قَالَ يق مه مر دُسَهُ أنه نما لَه نه لفان وهم (وَ يَْضِةى عَنْهُ 


مه 


ثلائمائه 4 دِرْهَموَلَهُ من لاما ُلدهَا) وآ َهُ الشّدّسٌ مِنَ الْجميع) )١(‏ . 


فلو كان الدين غير مزاحم للأسمر المنيجز »كان اللاسزم 1 عتق ثلث المملوكء. لا سدسه. و هذا يذل عن أن المقفة بلاحط عد 
إخراج الدين» فإن استغرق الدين التركه حتّى المنجز يحكم بانحلال العقد و يصرف فى مورد الدّينء و إن بقى شىء ينفذ على 
حدٌ ثلث الباقى. 


لمعه عا السو إلى وساف فى وو ناريا رربوااتيا ار يوا كو و وتم و 
للاثيائة ولك فوت الي قات أن أن ضاك ععارا الأشماء شيا ادا وَ َم يَعْلمُوا الع إذَا ا قن قال لوقا زف قال 


الود َه أَوْ كان مَال الْوَرَكَهِ أن قال العا ل بهم لجل على ويه و أَجيرّث ودين على وهها كلت يُوقُ هذا يكو 
نضفة القرماء وجكوة للنة لور ويكرة ل انفلاق جل 


ص: ١سا‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19, ص 005 من أبواب أحكام الوصاياء ب284 ح6؛ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19. ص 085 من أبواب أحكام الوصاياء ب84) ح 2 ط آل البيت. 


الأمر السادس: فى بيع الفضولى إذا أجاز المالكك 


آقايان در بيع فضولى خوانده اند كه آيا اجازه مالكك ناقل است يا كاشف؟ فرض اين است كه اجنبى - بايد اين اجنبى يكنوع 
اقباط نا :مالكك :و ع فقن جناسي: اوناشيه يا زاق ريا افرناءاة كرس انف وكتلاضه رانطه تدرط اسك ا أوقوا بالعقوه 
شاملش بشودء معنى ندارد كه يكنفر هندى بخواهد مال يكنفر ايرانى را بفروشدء اين از بيخ باطل است فلذا ارتباط شرط است. 
+ مدا ادر لكف بزاناوا فووعه "در ابسحا بحت في كسد كه ]را انعازة مالكه تافل ايكيا كاشت؟ 


اكر بكوييم اجازه مالكك ناقل استء تمام نمائهاى كه بين العقد و الإجازه بيدا شده. مال مالك استء جون ناقل معنايش اين 
است كه من از حالا (از زمان اجازه) معامله را تنفيذ مى كنمء نه از اول» بنابراين» در مد هاى اين ملكك از زمان عقد تا زمان 


اجازه مال مالكك است. 
اما اكر بكوييم اجازه كاشف استء عكس مى شود» يعنى تمام نمائهاى بين عقّد و اجازه مال مشترى مى باشد نه مال مالكك. 


در اينجا هم اكر مالكك بيش از ثلث تصرف كرده و آن رادر حال حيات خودش فروخته»جناب ورثه هم براى حفظ آبروى 
يدر اجازه مى دهدء آيا مسأله اجازه ناقل است يا كاشفء اينجا هم بيش مى آيد يا نه؟ آيا آن بحثى كه در فضولى مى كنند 


كه آيا اجازه ناقله است يا كاشفه. در اينجا هم ييش مى آيد يا نه؟ 
ديد كاه استاد سبحانى 


من معتقدم كه آن بحث در اينجا اصلا و ابداً قابل تصوير نيست»ء آن مسأله كه اجازه ناقل است يا كاشفء مال فضولى است نه 


نال حجان كودالكه هال عودفن رام درون عدت كن اما يقن كشوو نحسن علط امت رعر؟ 


ص: غ44 


05 


و أمّا الناقله» اين خودش سه تصوير دارد بككوييم زياده از ثلث» دخل فى ملكك الورثه ثم إنتقل إلى المشترىء آن وقت بكوييم 
اجازه ناقل باشدء از ملكك ورثه منتقل كند به مشترىء يا بككوييم زيادى ملكك ميت بود؛ از ملكك ميت منتقل شده به ملكك 
مشترىء يا بكوييم اصللا اين زيادى از ثلث مالكك نداشته؛ اكر كسى بخواهد ناقل بودن را تصور كند بايد به يكى از اين سه 
صورت معتقد باشد» سه صور كدام است؟ آن زيادى - نه ثلث - ملكك ورثه استء از ورثه به ملكك مشترى منتقل مى شود يا 
بكُوييم ملكك ميت استء از ملكك او (ميت) به ملكك مشترى منتقل مى شود يا بكُويبم اصلاً مالكك ندارد؛ منتقل مى شود به 
مشترى. و هر سه باطل استء جطور بكوييم اين ملكك وارث است و حال آنكه اين آدم در حال حيات خودش فروخته؛ با اين 
وجود جطور بككُوييم ملكك وارث استء بله» وارث حق رد داردءنه اينكه ملكك وارث باشدء فكم فرق بين اينكه بكوييم ملكك 
وارث است و بين اينكه بككوييم ورثه حق رد دارد» تصور اينكه اين زيادى (نه ثلث) ملكك ورثه استء اجازه اش ناقل است» مى 
كوييم كى ملكك ورثه است؟ اين ملكك ميت بود و در حال حيات هم فروخته» نقل و انتقال هم شده. منتها وارث حق بهم زدن 
را دارد» نه اينكه مالكك است. 


اكر بكوييم ملكك ميت است و از او (ميت) منتقل مى شود به ملكك مشترىء اين هم درست نيست جون ميت در حال حيات 
خودش فروخته و منتقل كرده است. اما اينكه بككوييم ملكك بدون مالكك استء اين هم قابل قبول نيست. 


اما اكر بككوييم اجازه كاشفه استء كاشف در جايى مى كويند فروشنده بيكانه باشد, برادر سهم برادر را با سهم خودش 
فروخته؛ اينجا بحث مى كنيم اكر مالكك اجازه دادء آيا كشف مى كند كه از زمان عقد مشترى مالكك بوده يا نه؟ مى كُوييم 
اين در جايى است كه فروشنده بيككانه باشد اجازه مالكك كشف از ملكيت مشترى از زمان عقد كندء ولى در اينجا فروشنده 
اجنبى نيستء فروشنده خود جناب مالكك است. مالكك خواهد كفت كاشف بودن جه معنى دارد» او (مشترى) مالكك بوده و 


مى كويد من در حال حيات خودم به او فروخته ام. 


2/1١ ص:‎ 


اختلفت كلمتهم فى بيع الفضولى إذا أجازه المالكء فهل هو كاشف عن ملكيه المشترى من زمان العقد أو ناقل؟ و لكل من 
القوالين دليل. 


فهل يمكن تصوير ذلكك النزاع فى المقام بأن تكون أجازه الوارث كاشفه عن ملكيه المشترى بالبيع المحاباتى من زمان العقد, 
أو يكون ناقلا بأن يدخل المبيع فى ملكك المشترى عند الإجازه؟ 

أقول: إِنَ تصوير كلا الاحتمالين فى المقام شك أما الحمال: أن الإجازثافله فيو مشك هذا إد هومن علق انعد الرجوه: 

:١‏ انتقال المال بعد الموت و قبل الإجازه للوارث. و لازم ذلكك أن بكرن تملكة المشرى عطرة جه رده عرق عليه ] تارهاء وهو 
كما ترى. 

3: الحكم ببقاء المال بين الموت و الإجازه بلا مالكك. 

*: القول بكون الملكك باقياً على ملكك الميتء فالالتزام بهذه الأمور مشكلء فالقول بأنّ الإجازه ناقله غير تام جدّاً. 

هر سه باطل استء بنابراين» منقول عنه نداريم تا بككُوييم از او به مشترى منتقل شده؛ منقول كى است؟ منقول عنه وارث است يا 
منقول عنه ميت است يا بلا مالك؟ منقول عنه نداريم جون خود اين آدم در حال حيات خودش كار را تمام كرده فلذا ملكك 
و احتمال أن الإجازه كاشفه فهو أيضاً لا بخلو من إشكالء. لأنّها إِنّما تتصوّر إذا كان البائع غير المالكك كما إذا باع الفضولى و 
أجازه المالكك بعد شهرء و إِمَا إذا كان البائع هو نفس المالكك الّذى له السلطنه التّامه ففى مثل ذلكك يتحقّق الإنشاء و المنشأ من 
نان عقن ستهه ل تقيدير | من دون شاجهالن عازه غابه الأهر أن الشارع أعطى للوارث ححق الردٌ و الحيلوله بين استمرار 


ملكيه المشترى للعين؛ فإذا لم يرد بقى المال فى ملكيه المشترى من دون حاجه إلى إجازه فالردٌ مانع للاستمرار عن الملكيه و 
ليست الإجازه شرطاً 


2/١ ص:‎ 


نفوذ اقرار مريض 98/٠١/٠5‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نفوذ اقرار مريض 


بحث مادر باره اقرار مريض استء در ميان علماى شيعه در اين مسأله جند قول است كه ما آنها به دو قول بر كردانديم و 


اما اهل سنتء كأنّه مسأله را فقط در اجنبى مطرح مى كنندء اما نسبت به وارث جيزى نمى كويند» يعنى در وارث اصللا مسأله 
را قبول ندارند» مسلماً اككر هم باشد از ثلث استءحتى ممكن است از ثلث هم نيستء وارث را محروم مى دانند. غرض اينكه 


محل بحث آنها وارث اجنبى است نه وارث» بر خلاف شيعه كه هم اقرار را شامل وارث مى دانند و هم شامل اجنبى. 
اقوال مسأله در ميان اهل سنت 

از اهل سنت نسبت به اجنبى سه قول نقل شده است: 

قول اول 


قول اول اين است كه اككر به اجنبى اقرار كندء اقرارش نافذ استء يعنى اكر مريض اقرار كند كه من نسبت به فلاءن شخص 
اجنبى مقدار يكصد تومان بدهكارم؛ ورثه بايد آن را ببردازند» مقيد به اين هم نيست كه جه مقدار باشد آيا اكر به اندازه ثلث 


باشد يا اكر بيشتر از ثلث هم باشدء بايد بيردازند. 
قول دوم 


قول دوم اين است كه اقرار مريض در باره اجنبى نافذ نيست» جرا؟ قياس مى كنند اجنبى را به وارث» و مى كويند جون 


اقرارش به وارث نافذ نيست» يس نسبت به اجنبى هم نافك نيست. 

قول سوم 

قول سوم اين است كه اككر نسبت به اجنبى اقرار كردء اقرارش فقط نسبت به ثلث نافذ است نه به مازاد بر ثلث. 
مقتضاى قاعده اوليه جيست؟ 


ولى ما مى كوييم مقتضاى قاعده اوليه يكك مسأله است, مقتضاى قاعده ثانويه هم يكك مسأله ديكر مى باشدء مقتضاى قاعده 


اولهااية اسك كه كبن كناكم مال ردقن اسقديه درك اؤنينه ريط وارد كه زم شخص فريفى باشه باغين فريض »اراز 
به وارث كند يا اقرار به اجنبى» كمتر از ثلث باشد يا به مقدار ثلثء اقرارش در همه اينها نافذ است»جون اين آدم مالك مال 


خودش است «و اقرار العقلاء على أنفسهم نافذ » و اين فرق نمى كند كه شخص مريض باشد يا غير مريض» اقرارش نسبت به 
ثلث باشد يا كمتر و بيشتر از ثلثء اين مقتضاى قاعده اوليه استء تا بعداً ببينيم كه آيا خلاف قاعده اوليه در روايات آمده يا 


نيامده است. 

ص: "ل/8 

و أما فقهاء السنّه فيظهر ممما نقله العلامه عن الشافعى» خروج الإقرار للوارث فى مرض الموت عن محط البحث و أنه لا يقبل. 
و إِنْما الكلام فى الأجنبى» ففيبه روايات ثلاث عن الشافعى: 

:١‏ يصحح إقراره للأجنبى و أطلق (لم يقد بالثلث ) و هو أحدى الروايات عن أحمد. 

؟: أنه لذأ يقبل؛ لأنّه إقرار فى عرضن الموت فأشبه الإقرار لوارث. 

اجنبى را به وارث قياس كرده اندء اقرار به وارث مطلقا جايز نيست,ء اقرار به اجنبى را هم به اقرار اجنبى حمل كرده اند. 


*: أنه يقبل من الثلث و لا يقبل من الزائدء لأنّه ممنوع من عطيه ذلكك للأسجنبى» أى منجزات المريض- اين عبارت اشاره به 
منجزات است» جون در منجزات مريضء اهل سنت مى كفتند از ثلث استء وقتى كه نمى تواند به اجنبى عطيه بدهدء اقرار هم 
نمى تواند بكندء در واقع اقرارش را قياس كرده اند به منجزات» جون در منجزات معتقد به ثلث اند - كما هو ممنوع من عطيه 
الوارث عندهم فلم يصح إقراره بما لا يملك عطيته بخلاف الثلث فما دون 2١0‏ 


يس مقتضاى قاعده اين است كه آدم مالك.مالكك مال خودش استء مى تواند به هركس به هر نحو اقرار كند» خواه اجنبى 


باشد يا وارنث» اقل يا اكثر. 


أقول: مقتضى القاعده الأسوليه - مع قطع النظر عن الروايات الوازده فى السياله حتهو نقرة الأقرارة و مدل عليه سيره القلة.و 
الرواياك الدالاعلك نقوة إقرار كل شخص على تقش مريض] كاث أو عو مريضى» أفه للرازك أو كحي :والكن دزاشة الروابات 


تستدعى الكلام فى مو صعين: 
الأولة إقران العريض للوازت: 


ص: ا/2 


-١‏ تذكره الفقهاء, علامه حلىء ج216 ص /7 طّ آل البيث: 


الثاني: إقرار المريشى لغير الوارث أعى الأجددى: 
الموضع الأول: فى الإقرار للوارث 

إن الروايات الوارده فيه على طوائف ثلاث: 
الأولى: مآ يدل غلى النفوة مطلفا 


شامل اكثر 


دلت صحيحه أبى ولّآد على نفوذ إقرار المريض للوارث مطلقاًء سواء أكان المقرٌ به مقدار الثلثء أم أزيد منهء و سواء أكان المقرٌ 


ثقه (مرضياً أم غير مرضى ) أم منّهما فى إقراره 


د وشَالك ك غود الوح ع ول ميض أو جد الْعَت لَوَارث يطبن لَهُ عَلَهْهِ قَالَ بور ذلك قت قن أو ى لوارث 


يكى از خوبى هاى كلينى اين است كه همه سند را نقل مى كندء اما كتاب تهذيب شيخ طوسى اين كونه نيستء بلكه روايت 
رااز كتاب مى كيرد بين شيخ و صاحب كتاب سند استء ايشان سند را در آنجا ذكر نمى كندء بلكه در آخر مشيخه مى 
آورد فلذا بايد اثسان مشيخه را بكردد نا سند را يبذا كند اما كار كليتى اد ين است كه تمام سند را نقل مى كند. 


ممكن است كسى بككويد كه در بعضى از جاها كلينى از وسط سند شروع كرده. مثلا از ابن ابى عمير» يس جطور شما مى 
كروي كلبق عم ةاستتد وآ نفل ع كنل و حال انكد نحم ةسعد 251 كبن كندة كلا از ارت مير ذ كرفي كدده كابيه ايخ كن 
اصطلاح علم حديث مى كويند: معلق» يعنى قبلا سند قبلى را تا ابن أبى عمير ذكر كرده؛ در روايت دوم نمى خواهد تكرار 
كند؟ 


ص: |2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 557١‏ من أبواب أحكام الوصاياء ب 2ل حك طّ آل الست 


جوابش اين است كه از روايات قبلى فهميده مى شود؛ يعنى همان قبلى را به اين مى جسبانيم؛ بعضى از روايات كافى معلق 
فر دوس كاسن كيد :عن ابن الى عمين ما قبلقن رازو حعديث بعذق تكرزار تمئ كلذ بتابراىعاتكة من كويندك كلتى همه 
سند برا اثقل :مئ_ كلد اك يعضى ال جاه د يدنك كهاهمة متد نستةة به ماقبلش :كاه كنيد "ماقيل سيد را تكميل مى كنك. 


وف الحديث :فقرتات؛ 
الأول إفرازه لاوم 
الثانيه: إيصاؤه لوارث. 
أمَا الأولى: فلا مانع من الأخذ بإطلاقهاء و أما الفقره الثانيه فلا بد من تقبيد إطلاقها فيما إذا لم تتجاوز الوصيه الثلث. 


و يمكن أن يقال: إِنْ الفقره الثانيه فاقده للاطلاقء لأنّها وردت لردّ ما اشتهر بين السنّه من أنّه لا وصبّه لوارث؛ و كأنّ السائل سأل 
عن أصل الوصيه من غير نظر إلى كميتها فقال الإمام ع: جَائرٌ. 


در اين «يمكن أن يقال جه مى خواهيم بكوييم؟ عرض كرديم كه دومى اطلاق دارد و بايد اطلاقش را مقيد كنيم؛ در «يمكن 
أن يقال» مى خواهيم بكوييم كه اصللا اطلاق ندارد بلكه در مقام رد عامه استء يعنى در مقام بيان نيست, عامه مى كويند: لا 
تجوز الوصيّه لوارث» حضرت مى فرمايد: تجوز الوصيه لوارث؛ در مقام بيان همه خصوصيات نيست تا بككوييم مطلق است و 
بايد مقيّد كنيم» اصللا مطلق نيست» در مقام بيان نيستء دومى در مقام رد عامه است كه مى كويند: لا وصيه لوارث» اين در 
مقام رد آنهاستء بنابراين» اولى اطلاق دارد» يعنى خواه اقل باشد يا اكثرء مقر امين باشد يا امين نباشد اما دومى اطلاق دارد» 


ولى احتياج به تقييد ندارد» جون در مقام بيان اصل تكليف استء يعنى در مقام رد عامه است. 


ص: 2 


فمقتضى هذه الرروايه نفوذ إقرار المريض للوارث مطلقا من غير فرق بين حال المقرٌ من كونه ثقه أو متّهماء و من غير فرق بين 
كون المقدٌ به بمقدار الثلث أو لا. 


الثانيه: ما يدل على النفوذ إذا كان المقرٌ مرضياً 


در مقام ايصال نفع نيستء بلكه واقعاً بدهكار اين يسرش اسثت و مى خواهد بدهكارى اش را بدهدء از اين نظر مقيد استء اما 
از نظر ديككر جطور كه آيا كمتر است يا بيشتر؟ از اين نظر اطلاق دارد» فقط يكدانه قبد دارد و آن اينكه: إذا كان المقرٌ مرضِيَاء 
اما از نظر كميت اطلاءق دارد» حتى در بعضى از روايات مريض هم نيستء اما مناسبت حكم و موضوع ايجاب مى كند كه 
حمل بر مريض كندء جون اين كونه مسائل غالباً موقع مركك است و مركك انسان هم ناكهانى و فجئه اى نيستء بلكه غالباً در 
بستر بيمارى مى افتد و اقرار مى كندء بنابراين» دين دارد بنام: كون المقرٌ مرضي مى خواهد اقل باشد يا اكثرء غير مريض مراد 
نيستء فلذا ما ناجاريم كه آن را بر مريض حمل كنيم. 


يستفاد من , بعض الروايات نفوذ الإقرار بالدين بشرط أن يكون المقرّ مرضياً غير متّهم و يدل عليه: 


3: تمه بن َقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ لْشْعَريٌ عَنْ محمد بن عبد الجا عَنْ صَفَْانَ عَنْ منْصُورٍ بن حازم كَالَ: سَأَنْتٌ أَبَاعَمِدٍ الله ع 
عَنْ رَجُلٍ أوْصَى ليغض وَرَئَيِِ أنَّلَهُ علَيِهِ دنا َقَالَ إنْ كان الْمَيْتُ مَوْضِيا عه اذى أَوْصَى لَه 0 . 


ممكن است كسى بككويد اين روايت خارج از موضوع بحث ماستء جون بحث ما در اقرار استء و حال آنكه اين روايت مى 
كويد: اين حديث در باره اقرار استء ايصاء به معناى أقِرٌ استء عن رجل أوصىء عن رجل أقرٌّء جرا؟ جون ذيلش دارد: «عَنْ 
رَجُلٍ أَوْصَى لبغض وَرَنَتَها يعنى راجع به وصيت است و حال آنكه بحث ما در اقرار مى باشد نه وصيت؟ 


ص: 17104 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19. ص 197؛ من أبواب أحكام الوصاياء ب18, ح 21 ط آل البيت. 


جوابش اين است كه كلمه: « أَوْضَى) در اينجا به معناى ١‏ أقدً) استء. ١‏ عَنْ رَجَلى أُوْضَى) 2 أعني «اعن رجل أَقد). از كجامى 


- 


كسيد كه:, أوصى» به معناى «أقد) است؟ جون ذيل روايت دارد: «أُؤْضَى لبغض ور كته ان 
مَوْضِياً فَأَعْطِهِ اذى أَوْصَى له). 


- 


َهُ عَلَيِه دَيْناً قََالَ إِنْ كان الْمَيِتّ 


اين روايت از نظر كميت اطلااق دارد. هم شامل قليل و كم مى شود وهم شامل كثير و زياد» اما كلمه ى مريض تويش نيست» 
منتها ما حمل بر مريض مى كنيم» جون غالبا اين كونه كار ها در موقع مرض بيش مى آيد. 


الروايه محموله على المريض. 


و تتميز الروايه عن الصحيحه بتقييد نفوذ إقرار المقرّ بكونه مرضياً بخلاف الروايه السابقه فقد كانت مطلقه من هذه الحيثيه» نعم 
هذه الروايه و ما يتلوها مطلقتان من حيث المقرٌ من دون تقييده بكونه مريضاًء اللهم إِنَا يحمل على المريض بشهاده أنّه أوصى 
لبعض ورثته بأنَّ له عليه ديناء و الغالب على مثل هذه الوصايا هو حاله المرض. 


؟: ما رواه الشيخ بسند موتّق عن أبى أيوب. 
بجر ا رودو حك عوك البسنده دوق شر لقاقى قن بد قم اب 
سند و متن روايت از قرار ذيل است 


وَ بإسْمَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْن الْحَسَن بْن فَضَالٍ عن الْعَبّاس بْن عَامِر عَنْ دَاوُدَ بْن الحصٍ ين عَنْ أبى أَيُوبَ عَنْ أبى عَثِدٍ اللهوع: ٠‏ فى رَجُل 
أَوْصى لنفض وَرَكْته أن لَهُ عَليْهِ دين فَقَالَ إِنْ كات الْمَقِتٌ موضياً فأغطه الذى أوْصَى ل2 213 


اين روايت هم مثل روايت بيشين اطلاق داردءهم اقل را مى كيرد و هم اكثر راء همين مقدار كه مقرٌ آدم ملتزمى استءنمى 
خواهد ايصال نفع به وارث كندء قبول كنء خواه كمتر باشد يا بيشتر. البته قيد مريض نه در روايت قبلى بود و نه دراين روايت» 
ولى حمل بر مريض مى شود. جرا؟ جون اجماع داريم كه آدم صحيح اقرارش نافذ است ولذا آدم صحيح و سالم اين كونه 


ص: 0014 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 27958 من أبواب أحكام الوصاياء ب08ن حال طّ آل الست 


كفتار آيت الله بروجردى 


مرحوم آيت الله بروجردى مى فرمايد اين روايت تقيه اى استء جرا؟ جون اين با فتواى مالكك موافق استء زيرا فتواى مالكك 
اين است اقرار بر وارث جايز است به شرط اينكه جناب مقر (اقرار كننده) آدم مرضى باشد. ولى من فتواى مالكك را نديدم؛ 
فتواى مالكك را در كتاب خلاف ديدمء مالك اصللا يكك جنين مسأله اى ندارد» ولى آيت الله بروجردى در مجلس درسش مى 


فرمود: اين روايت و روايت قبلى درش احتمال تقيه است. 


أقول: التفصيل الوارد فى الروايه بين كون المقرّ مرضياً و عدمه. ليس موجوداً فى مذهب مالك حسب ما نقله الشيخ 
فى«الخلاف»» و قد نقلناه فى صدر الرساله؛ قال:٠‏ يصيح الإقرار للوارث فى حال المرض و به قال: أبو عبيده و ... إلى أن قال: و 
القول الآخر: إِنّه لا يصحّء و به قال مالكك و أبو حنيفه و سفيان الثورى و أحمد. (21 )2 فمذهبه عدم صححه الإقرار للوارث سواء 
أكان المقرٌ مرضياً أو لا؟ 


بنابراين» اين دو روايت حمل بر تقيه نيست» جرا؟ جون اص در زمان امام صادق ع مالكك» جندان محل از اعراب تداشت: 
جناب امام صادق در سال:8؟١‏ فوت كرده. مالكك هم در سال:79١‏ فوت نمودهء بين اين دو فاصله فوتى زيادى وجود دارد. 
ريا بيش از سى سال فاصله فوتى دارندء» و در عداد تلاميذ امام صادق ع استء. بله! در زمان امام صادق ع فتواى ابوحنيفه 


براى خودش مقامى داشت يا سفيان ثورىء» مالكك اين مقام را نداشت. 


ضبق إلى سانة كرفا ] ممه كوو »تفيمواك الروا نه هواففا لتر جالكك إلى ورك عديكدة ل يوتحي شيعا لآن الميمة ول هو 
الإمام الصادق ع المتوفى 5١158‏ و أمَا مالكك فقد توفى عام 2174 و الفاصل الزمانى بين الوفاتين يتجاوز ثلاثين سنه فلم يكن 
الهجره فى عهد المنصور و بعده. 


2/١١ ص:‎ 


."2/ الخللاف» شيخ طوسى» اج ص‎ -١ 


بنابراين»حتى اكر مالكث هم اين فتوا را داده باشدء باز هم اين دليل بر تقيه نمى شود. 


دو دسته روايات را خوانديم؛ يكك دسته مى كويند مطلقاًء دسته دوم مى كويند مقرٌ آدم مرضى باشدءيعنى نخواهد ايصال النفع 
به وارث كند. 


نفوذ اقرار مريض 98/٠١/١١‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نفوذ اقرار مريض 


كياق كونة كم اقلابيانة شده بح ماذر رازه اقراز شريشن ذو دو هريخلة اسعه كاقى قبيت وااخن افراز من كتوق كاه ند 


ارفك اقر ان تس مانن قعا عظة مادو دوين اكه يلك اران سي دوا 
جنانجه قبلا كفتيم روايات ما در اين زمينه بر سه طائفه است: 


الاطائقه اولديؤانت انى وناذ بوف روايت انى ولاه ركف تقطةاقرت واود و 1ن اذكه نقد هريش اسع انا الكو نظر اطللاق 
دارد» هم از نظر كميت اطلاق دارد جون مقيد به ثلث نيست و هم از نظر مقر (اقرار كننده) اطلاق دارد» سواء كان المقرّ مرضياً 
او غير مرضئٌ. 

”: طائفه دوم؛ دو روايت دارد» يكى روايت ابو أيوب است و ديكرى هم روايت منصور بن حازم استء هردو روايت از يكك 
نظر مقيدندء مقيد به اين است كه مقر (اقرار كننده) مرضى باشدء اما از دو نظر اطلاق دارند» جون نه مقيد به مرض است و نه 


مقيد به كميت» يعنى از نظر مرض و غير مرض اطلاق دارد» جنانجه از نظر كميت نيز داراى اطلاق مى باشند. 


به عقيده من هر جند مقيد به مريض نيستء منتها اككر انسان تمام سوال ها را بررسى كندء مى فهمد كه مصب مسأله مريض 


ص: 2/1 


اكر مريشن است ودر حال مرض اقرار مى كند» فقط ثلث اسث. 


حال اين يرسش به ميان مى آيد كه ما جككونه بين اين طائفه سه كانه جمع كنيم؟ 


جمعش به اين است, طائفه اولى كه مقيد به مرض استء اما از نظر كميت و مقرٌ مقيد نيست,. با طائفه دوم» مقر را مقيد مى 
كنيم» طائفه دوم كه روايت منصور حازم و روايت ابو ايوب استء مى كويد اككر كميت بالاست و مطلق» حتماً بايد مقرش آدم 
مرضى باشد نه متّهم» يعنى بدانيم كه غرضش ضرر زدن به وارث نيستء بنابراين» اشكال رفع مى شود, اولى از نظر كميت و 
مقر مطلق بود» دومى مى كويد كميت باشد» كميت مطلق باشدء اما شرطش اين است كه مقر مرضى و ثقه باشد» يعنى بدانيم 


كه نظرش خير رسانى به وارث نيستء نظر ضرر رسانى به ديكر وارثان نيست. 


بنابراين» اولى و دومى با هم آشتى مى كنند» در كجا آشتى مى كتند؟ در كميت» كميت مى خواهد ثلث باشد يا بالاترء اما در 
يكجا دومى به اولى مقدم استء اولى مقيد به مرضى بودن و ثقه بودن نيستء دومى مقيد است. بنابراين» اشكال رفع شدءاولى 
مى كفت مريضء ولى مى كفت از نظر كميت و مقر من مطلق هستمء مى كُوييم اما مريضء دومى كه روايت منصور حازم و 
ابو ايوب باشد هم حمل بر مريض مى شودء عمده اين است كه اولى مى كفت كميت مطلقء مقرٌّ هم مطلق» مى كُوييم كميت 
مطلقءمقر بايد مقيد باشد» يعنى حتماً بايد مقر ثقه و مرضى باشدء آنوقت اشكالى ندارد؛ قهراً نتيجه اين مى شود كه:« لو كان 


المقرّ مرضي يعنى نظرش ضرر زدن نيستء اين بيش از ثلث هم در حق وارث نافذ مى شودء هيج اشكالى هم ندارد. 


ص: الل 


مرضى و ثقه نباشد. 
فتواى استاد سبحانى 


بن قعراق يعن ]بك فاك 36 ل كان المقه مرظيا و كله يجوز إقراره فى اللغو مافوق العلكوى انال كان عر عر فق و كله 
يجوز إقراره فى الثلث »» در اين فرض مرضى بودن و غير مرضى بودن مطرح نيست. جرا؟ هر انسانى تا آخرين لحظه زندكى 
مالك ثلث مال خودش است. 


والطمل به مريضن كرديي ناما اومظن كينت بالاديودواما مقييةا بود ,ين ركه مق (اقزان كنسده) كما بابد مرضى و كقه بالقندنغا 


قولش را بيذيريم. 
طائفه سوم كه مى كويد ثلث» سوم جاى بحث نيست, بنابراين» طائفه اولى را مقيد مى كنيم با طائفه دوم»و سيس نتيجه مى 


كيريم كه:٠‏ لو كان مرضياً و ثقه» يجوز حتى فوق الثلثء و لو لم يكن ثقهء يجوز فى الثلث». جرا؟ أن كل إنسان مالك لثلث 
ماله 


- 


و يقرب منها ما رواه الشيخ عن سماعه قَالَ: « سَاْلَنَهُ عَمَنْ قم لِلْوَرَئهِ بدَيْن عَليِهِ وَهُوَ مَرِيض قَالَ يَجُورُ عَلَيِه مَا أََرّ به إذَا كانّ قلِيلا؛ 
0 


ص: اوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 195 من أبواب أحكام الوصاياء ب128. ح4 ط آل البيت. 


قليلاء يعنى إذا كان بمقدار الثلثء يا كمتر از ثلث. البته در كلمه «قليلاً» سه احتمال وجود داردء فى حد نفسه قليل باشدء بالنسبه 
إلى التركه قليل باشدء يا ثلث باشد؛ در كلمه:: قليلاً» سه احتمال وجود دارد» فى حد نفسه كم باشدءيا نسبت به تركه كم باشد 
ناا اتكفمزاة إواقلوة سناة ترك اشن 


وغل الجرات قله لمان :فق عحد نفسة» أو السيية إلى عا ترك مح السزاكه أو فلت المال الذى هو أفل اليه ]ل كلس وعره 
و عندئذ يقع الكلام فى وجه الجميع بين هذه الروايات فيمكن الجمع بالوجه التالى: 


تدلٌ الطائفه الأولى على نفوذ إقراره للوارث مطلقاًء سواء أكان متّهماً أم لا. فيقةِ.د إطلاقها بما فى الطائفه الثانيه من اشتراط كون 
المقرّ مرضياً. 
و أما الطائفه الثانيه فبما أَنّها مقتده بكونه مرضياً - قيد مرضياً را دارد اما قيد مرض را ندارد از اين روء ناجاريم كه آن را حمل 


بر مرض كنيم - و مطلقه من جهه كونه مريضاًء فإطلاقها حجه فى المقام مع احتمال انصرافها إلى المريض فيكون دليلا خاضاً. 


يعنى مقيد مى شود به ثقه بودن و مرضى بودنء بنابراين» اولى كه مى كويد مطلقا جايز استء دومى مى كويد به شرط جايز 
است كه مقرٌ آدم لجوج نباشدء يعنى نظرش خير رسانى و ضرر رسانى به ورثه نباشدء واقعاً راستكو باشد» دراين صورت 
اشكال ندارد. 


و أما الطائفه الثالثه فتبقى على إطلاقهاء لأنَّ النفوذ إذا كان محدوداً بالثلث فهو نافذ» سواء أكان مرضياً أم غير مرضيئء إذ لكل 


[مان عند موقة النلك من أموزاله: 


طائفه سوم مى كويدء ثلث» ثلث كفتن ندارد» جون ثلث را همه كفته اند يعنى انسان جه مريض باشد و جه مريض 


نباشد»نسبت به ثلث مال خودش مالكك است. 


ص: اوع 


فخرجنا بالنتيجه التاليه: 


4 ذا كلق والمقه ينح نس عاق كه سنك نه 1ف اقزان سسده د على حل القلقء قاذ حرطل فيه ننه له كر قد عر فيها و للا كرد 
مريقياء لآثه شو غالع: لضشرووة اق الأنساة متلكف كلخ ماله لما بعد مره 


8 إذا كناة 1 المقه مود رمق ماق كه 1ق اقران داح أزمة عن التلشه كفي القصيل بيخ كون المقر مرعيا فنفة إقرارة 
مطلقاً؛ سواء كان مقدان النلث أو أويك من اللكه وبين كرنه مرضتنا أو غير مرضعء فشغل تحت الضابظه الفابمه من نفوة إقراره 
فى الثلث. و هذا القول هو المعروف بين الأصحاب. 


كندء اقرارش مزاحم حق غرماست نه مزاحم حق ورثه» يعنى اكر اموال را به ورثه بدهيم» غرما نمى توانند دين خودش را از 
تركه بككيرند» آيا اقرار مقدم است يا حق غرماء؟ 


اين بحث را در منجزات مريض خوانديم ودر آنجا كفتيم كه حق غرما مقدم بر منجزات استء اينجا هم مى كوييم حق غرما 
مقدم بر اقرار است. جرا؟ جون اين آدم اككر بخواهد در منجزات مريض مالكك بشودء يا در اقرار طرف مالكك بشود؛ بايد از 


35 ح 32 0 6 مه - 2-6 د 
تركه بكّيرد» تركه كى صدق مى كند؟ «مِنْ بَعْد وَصِيهِ توصون بها أَؤْ دين » )١(‏ .يعنى بعد از وصيت و دين. 


جيزى است كه از وصيت و بعد از دين باقى مى ماند» يعنى اول به وصيت عمل مى كند و هكذا دين ميت را هم مى دهند. 
بعد از اين دوء هر جه از اموال او باقى ماند» تركه حساب مى شود. ولذا ما معتقديم كه غرما مقدم است بر منجزات مريض و 


مقدم بر اقرار است. 


بك 


1 قباد ون ا 


نعم أن مورد التفصيلء كون الإقرار للوارث مزاحماً لحق سائر الورثه فيؤخذ به إذا كان مرضياء و أمَا إذا كان مزاحماً لحق غيرهم 
الغرماء فالروايه ساكته عنهء فهل يقدّم فيه الاقرار أو يقدّم حت الغرماء» فقد مد الكلام فيه في الرساله السابقه. افيكك 
من 1 يعدم قف الإفراز او يفم حى مر م فيه كىن نغةة و اسيوات 
أيضاً عند الكلام فى الإقرار لغير الوارث» فانتظر. 


فإن قلةة إن هنا طائفه رابعه تنفى تفوذ الأقرار للوارث مطلقا. 


4١ 


1: خبر الْقَاسِمِ 8 ك لهاك تال لهاك أيَا عَء ل اللوع عَنْ وجل اغْتَرَفَ لوَارثِ بعدَيْنِ فى مَرَضِهِ فَقَالَ لَا تيجو 
اغْيِرَافٌ (لَهُ بدَيْن)» (1) . 


ص ع 


اين روايت اصلا از بيخ منكر مى شود و حال آنكه انسان ثلث را مالكك | ستء خواه فاسق باشد يا عادل» مرضى باشد يا غير 
مرضىء هر كسى در آخر عمر خودش ثلث را مالكك استء هم مى تواند وصيت كند وهم مى تواند اقرار نمايد. ولى اين 
روايت از بيخ منكر استء معلوم مى شود كه اين روايت على وجه التقيه وارد شده است. جون اهل سنت نه وصيت به وارث را 


معتقدند و نه اقرار به وارث راء. 


"نخبر مَسْرِعَدَةَ إن ص دَّقَهَ عَنْ جَغْفر بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيهِ ع قال: قال عَلِىٌ ع: ١‏ لا وَصِدَيَهَ لَوَارثِ وَ لا إِقرَارَ له ببدَيْن يَعْنَى إذا أ 
المريض لأَحَدٍ مِنَ الوَرَنْهِ بدَيْن لَه فلس لَهُ ذلك» (1) . 


قلت: مضمون الروايتين يخالف مذهب الشيعه المأخوذ من أثمه أهل البيت ع فإِنّهم اتفقوا على جواز الوصيّه للوارث» فلايمكن 
العمل بها و بما فيها من عدم نفوذ الإقرار للوارثء لأنّ الجميع أخبار ضعاف تلوح منه التقيه. 


ص: عوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19؛ ص 188 من أبواب أحكام الوصاياء ب18. ح17 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19. ص 198 من أبواب أحكام الوصاياء ب18. ح17 ط آل البيت. 


اين دو روايت بر خلاف مذهب شيعه است ولذا ما به آن دو عمل نكرديم, اين در واقع طائفه جهارم است كه از بيخ منكر مى 


شود و مى كويد اقرار موثر نيست. 
به اين نتيجه رسيديم كه:« إذا كان مرضياً و ثقه» ينفذ كله. و إذا لم يكن مرضياً و ثقه. ينفذ ثلثه». 
الموضع الثانى: فى الإقرار لغير الوارث 


حال اكر اين آدم به اجنبى اقرار كرد آنجا جه كنيم؟ در آنجا هم روايات را دسته بندى كرديمء اولين كروه رواياتى است كه 
اعنلة بشكرة ساكى خوردويا كارى قدار ولو اقلياة اين روابانة رادو ان فتاله زود انيت وال اتكدابق كروء اذ 


روايات بستكى به بحث ما ندارد. 

من يكى از آنها را مى خوانم»دومى را هم مضمونش را مى كويم: 

:١‏ ما رواه سَد لد بْن سَرِعْدٍ تَن الرّضّاع قَالَ: ١‏ سَاَلنَه عَنْ رَجل مُسَافِر خض رَهُ الْمَوْتٌ قَدَقَمَ مَانَا إلى 
يَْ 


يَدْرى صَاحِبَهُ مَا الى حَمَلَهُ على ذَلِك كيف يَضْْعْ قَالَ يَضَعْهُ يت شَاءَ ؛ 110 . 


اين روايت را در مبحث اقرار آورده اند. و حال آنكه ظاهر اين روايت وصيت به اجنبى است نه اقرار. هر جند صدرش اقرار 
جه 117 للك ديه رواقي فى كوين فييك انرقم كر عن كريونة واعظى نقيت بال وجرن كر اقزاو اهدو ملك عار 


باشد. ديكرى حق مداخله كردن را ندارد كه جكونه مصرف كند. معلوم مى شود كه اين وصيت است. 


ص: 44 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19. ص 797؛ من أبواب أحكام الوصاياء ب18. ح8 ط آل البيت. 


":مكاتبه محمد بن عبد الجبار الإمام العسكرى عن محمد بْن عَمِدِ الْجَبَارِ قَالَ: كت إِلَى الْمشكرئ ع امرَأة أَوْصَتُ إِلَى رَجُلٍ و 
0000000 ا 0 0 200 
قَرثْ به للمُوصى إِلَيْه ئِه وَ أَشْهَدَتُْ عَلَى وَصِيْتَهَا وَ أَوْصَتٌ صَتْ أَنْ يج عَّْهَا مِنْ هذه الثَركَهِ ححبتَانٍ وَ 3 ولاه لَهَا أبعمائه دِرْهم و 
انلز او نزوي تم نار كيت اتروع ين الاو لها نوكر كن اذ ازا اوتكرة كدان 


لاما صصح لهذا لومي فَمَالَ لهالا َصِحُ تركذكك لهذا الْوصِي إن يفوا رك لَه بدن يُحيط بتركيك بِشَهَاده الشَهُودٍ و تَأمُِيهِبَعْدَ 


اها كلخصد 


27 


أَنْ ا ريدي وبق َه بالْوَصِيِهِ عَلَى كردا وَ أَقَوَتْ لِلْوَصدَيٌ يعدا لين قَرَأئك أَدَامَ الله رك فى مشآله اْمََْاءِ ١م‏ 
فلك قن ناد تَعْرِيِنَا ذلك لِنَعْمَلَ به م ل ل ل 
الْمَالٍ إن مَاء الله وَإِنْ ل يكن الدَّئِنُ حا ند لها ما أَوْصَتُ به مِنْ لها قَى أَؤ لع يكف» 010 


العسكرى ع است. 
اين مكاتبه را در كتاب وسائل الشيعه مطالعه كنيد تا آن را در جلسه آينده مورد بررسى قرار بدهيم. 


ص: عبوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19: ص 7195 من أبواب أحكام الوصاياء ب18, ح ٠١‏ ط آل البيت. 


اقرار نسبت به اجنبى 98/٠1/11‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: اقرار نسبت به اجنبى 


من فلان مبلغ را بدهكارمء آيا اقرارش نافذ است يا نه؟ 


عر ض كرديم كاهى اقرار به وارث است كه خوانديم و كفتيم اكر مقر (اقرار كننده) آدم مرضى و ثقه باشدء اقرارش نافذ 
است و الا نافذ نيست و فقط نسبت به ثلث نافذ مى باشدء يس اقرار به وراث را خوانديمء فعلا بحث راجع به اقرار به اجنبى 


در اينجا روايات ما جند دسته اند» يكك دسته از روايات داريم كه اصللا ارتباطى به بحث ما ندارند» يكى از آنها را در جلسه 


كدشته خوانديم» الآن روايات دوم را مى خوانيم كه روايت حضرت عسكرى ع مى باشد. 


مضمون روايت: به امام عسكرى ع نامه مى نويسد كه: زنى» داراى شوهر است - معلوم مى شود كه اين زن جندان دل خوشى 
از شوهر نداشته است- و در بستر بيمارى خوابيده؛ يعنى مريض و رفتنى است ولذا وصيت مى كند كه همه اموالم را به فلان 
شخص بدهيدء با اين وصيت خود مى خواهد شوهر را محروم كند. آن طرف (وصى) آشنا به مسأله بوده ولذا به اين زن تذكر 
داده و كفته اكر اين كونه وصيت كنىء از شما نمى شنوند» وصيت فقط در ثلث استء زن كفته يس راه جاره جيست؟ اين 
شخص (وصى) كفته: اقرار كن كه همه مالم از آن فلا-نى است. يابن رسول الله ! جه بايد كرد؟ حضرت فرمود: اكر واقعاً 
نسبت به آن شخص بدهكار است» يس مال اوست و بايد همه اموال را به او داد و زوج مى شود محروم, اما اكر بدهكار نيست 
و فقط جنبه صورت سازى دارد و مى خواهد بااين كارش زوج را محروم كندء فقط در ثلئش نافذ استء اما در بيشتر از ثلث 
نافذ نيستء اين روايت ربطى به بحث ما ندارد. جرا؟ جون بحث ما در صورت شكك استء جون اكر بدانيم كه واقعاً بدهكار 
است اقرار به دين مقدم مى شود, يعنى دين مقدم بر هر جيز ديككر استء بنابراين» بحث ما در جايى است كه مشكوك استء 
يعنى روشن نيست كه اقرارش جكونه است و الا اككر بدانيم كه اقرارش واقعى است بايد بدهيم و اككر بدانيم واقعى نيستء نبايد 


دادة تابرايقة ايخ روانت ال محل حك نما بيروة اسه 
ص: /ابوع 


متن روايت 


- 


؟: عنْ محمد بْن عَتِدٍ الْجَبَار قال: ١‏ كتبتُ إِلَى المشركرئٌع انرأة وص إلى جل و أن َتْ لَه دين تائيه آلَافٍ درْهَمٍ و كذّلِك 


ما كان ها من ماع البِيتِ مِنْ صُوفٍ و طَعْرٍ و ضَمِ و ضُفْرٍ واس و كل ما لها أ قَوَتْ به للْمُوصى إِلَبهِ وَ أَشْهَدَتْ عَلَى وَحِِتِهَا و 
َوْصَتْ أَنْ يتوج عَنْوا ِنْ عرد الَرِكهِ عفان و تُعطى مَؤلاة لّوا يانه دِْهم و ترانّتِ ْمَأ وَ تركتْ رَؤْجا كَل نَدرِ كيت 


الْخَرُوجٌ مِنْ هذا وَ اشكبه عَلَينا الْأمْرُ وَ ذَكْرَ كاتِبٌ أنَّ الْمَوأة اسمَغَارَئْهُ فَسَأَلَْهُ أنْ يَكدْب لَهَا مَا يَصِح لِهَذَا الْوَصدِيٌ فَقَالَ لَهَا نا مَصِكٌ 
تَركتك لِهَذَا الْوَصِدِىٌ © إِنا فوا كك لَه بن حيط بتركتكك بَهَادَه الهو و كأمريه يوك أن يله نكل قا وعدن بداو كفك 1 


ِالْوَصَيِهِ عَلَى كردا وَ أَقَدتْ لِلْوَصدَيّ بِهَذَا لين فَرَأَيْك أَدَامَ الله عِرّكَ فِى مَسألهِالْمُمَهَاءِ بلك عَنْ هَدَ هناو تفريفنًا ذلك لتقمل ره 


ِنْ شَاءَ الله فكت بخطه إِنْ كانَ الدَّئْنُ ص جِيحاً مَغرُوفاً مَفَهُوما َخرَج الدَيْنُ مِنْ رأ الْمَالٍ إِنْ شَاءَ| لَه وَإِنْ لَْ يكن الدَّيْنُ حَما 
أنْفِدَ لَّهَا مَا أَوْصَتٌ به مِنْ ثليِهَا كَى أؤ لغ يكن» (1) 


فقه الحديث: إِنَّ المرأه على ما يعطيه صدر الحديث أقرّت بدين» أو أوصت بأمور كثيره تستوعب جميع التركه و كان المعروف 
عت فقهاء السنه فى المسأله أن الاقراى رن من الل كالرصهه وو كانت الغرآه قبل هوفيا عاليه يذلكك شاورت شنيقضا وهو 
أرشدها إلى طريق تنفيذ جميع ما أقرّت به و ما أوصت إليه و هو أن تقر «للموصى له) بدين يحيط بعامه التركه و تستشهد على 
ذلكك ثم تأمر الموصى له بتنفيذ ما أوصت به. 


ص: لا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19, ص 195؛ من أبواب أحكام الوصاياء ب18) ح١٠.‏ ط آل البيت. 


فلما وصل الكتاب إلى الإمام العسكرى ع فأجاب بأنّه إذا كان الدين معروفاً مفهوماً ( أى ديناً واقعياً لا صورياً ) يخرج من رأس 
المال» و إِلَا لا يعتدٌ بالدين بالإقرار و إِنّما ينفذ ما أوصت به من ثلثها على قدر كفايته. 


هذا هو المفهوم من الروايه ولكن لا يحتج بها فى المقام, لأنّه خصٌ الإخراج من الأصل إذا كان الدّين أمراً قطعياً حيث قال:٠‏ إن 
كان الدّين صحيحاً معروفاً مفهوماً» و هو خارج عن محل البحث لشمول قوله سبحانه: «مِنْ بَعْدِ وَصِيهِ تُوصُونَ بها أؤ دين » (1) . 


مظنون استء يعنى واقعيت براى ما روشن نيست. اككر واقعيت روشن باشد كه ديككر جاى بحث نيست. 

القسم الثانى: ما يدل على عدم النفوذ مطلقاً 

اشم وو ارا سيقي "عسوي كرينك أغرذ وزسطلقا اقران مريقى اذل ليسققه دو تلقو اوردقي للكاد 

كخبر السَكونيٌ عَنْ يعفر عَنْ أيه عَنْ علي ع:« أَنهُ كان يود انحل فى الْوَصِيِِ و ما أو به ند موت ا َِتِ و لَا يي رده 1 


بناء على أنَّ المراد من الردّ هو الردّ مطلقاً لا كالرد فى الوصيه . و الروايه معرض عنها لا يحتج بهاء و قد مرّ مثلها فى المقام الأول 
وهو و إن لم يكن مقيداً بالمريض و لكلنّه منصرف إليه أو يعمّه بإطلاقه. 


القسم الثالث: النفوذ إذا كان مصدقاً أو مأموناً 


ص: فوع 


تيار سور 1 1 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19. ص 198 من أبواب أحكام الوصاياء ب18. ح217 ط آل البيت. 


دوتا روايت داريم كه يكى از آنها روايت ابى بصير است و ديكرى روايت يناع السابرىء اين دوتا روايت مى كويند كسى كه 
اقرار مى كند اكر واقعاً آدم مرضى و ثقه استء راستكوستء واقعاً نمى خواهد ورثه را محروم كندء اقرارش قبول است و آن را 


مى يذيريم. اما اكثر مرضى و ثقه نيستء در اينجا نسبت به ثلث مى يذيريم نه بيشتر از ثلث. 


الهذاا بق :قو نووا نه طرق عى كتل ال مكف زوابك اننطقافه من كوه كواسالنا الوركد ني شوم اق روايك ذيكر استفاذه مى شود 


يستفاد من الروايتين الاوليين بعد الأمعات ة الدنه النفوذ من الأصل إذا كان المقة مصدقاً مأموناء و إلا فيخرج من الثلث. و إليكك 
دراستهما: 


و و 


5 ما رواه الشيخ عَنْ أبى بصدير عَنْ أبى عَدْدِ اللو ع قَالَ: « سَأْلَتَهُ عَنْ رَجُل مَعَهُ مَالَ مُضَارَبَهِ قَمَاتَ وَ عَلَئِهِ‎ :١ 
. 12 الى ترك لِأهل الْمَضَارَبَهِ أْيَجُورٌ ذلك قَالَ نَعَمْ إِذَا كانَ مُصَدَّقاا‎ 


ا 
5 
0ه 
امسا 
06 
5 
دوا 
لمسدا 
وا 
6 
0 
اما 
١‏ 
أاوا 


اناق نوارك اسطامه عى شود كه كر صلق توه عاذ بل واه اد توك ف تسوك نه الكو تسب عه فا فرق الدات, 


و الروايه تدل على أن المضارب كان عنده مال مضاربه أولاً » و عليه دين ثانياً لغير أهلها (مضاربه) فخاف الرجل أنه إذا لم يقرّ 
أن المال لأهل المضاربه يتملكه الدائن بزعم أنه ملكك المديون. فبها أن هذا الإقرار بظاهره كان إضراراً على الدائن حيث لم 
يتركك شيئاً يؤدّى به الدين» سأل الإمام ع عن جواز هذا الإقرار » فقال بالجواز إذا كان مصِدّقاً أى مصدّقاً عند الناس و معنى 
جواز الإقرار هو تصديقه بأنّ العين أو الأعيان الموجوده عنده لأهل المضاربه فتدفع إليهم وإن أورث ضرراً على الوارث و 
الدائن. و الحديث يقرب مما ورد فى روايات القسم الأول: أى الإقرار للوارث» فقد جاء فيه تصديقه إذا كان مرضياًء و المورد 
من قبيل الإقرار للأجنبى و هو أهل المضاربه؛ و المقرٌ به. هو العين لا الدين بشهاده قوله:« أنْ الذى ترك لأهل المضاربه). 


ص: 0700 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19 ص 198 من أبواب أحكام الوصاياء ب18. ح15. ط آل البيت. 


”: وَ عَنْ مُحَمَدٍ بْن يَخْتِى عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَدٍ بن عِيسى عَنْ عَلِيٌ بن النْعْمَانِ تَن ابن مُسْكانّ عَن الْعَنَاءِ باع السَابرىٌ قَالَ: « سَأَنْتٌ 
أبَا عَنِدِ اللوع عَن امْرَأَهٍ اشِمَوْدَعَتٌ رجلا مَالا قَلَمَا حضَ رََا الْمَوْتٌ قَالْتْ لَهُ إِنَّ الْمَالَ الى دَفَْتَهُ إليك لفلائة وَ مَانَتِ الْمَوْأهُ فَأنَى 
أوْلْيَاوقا الول فَقَالوا لَه إِنّهُ كان لِصَاَتنًا َال وَ لَا نَرَاكُ إلا عنْدَك فَاخْلِىٌ لنا مَا لَهَا قبا قبلك دَى : أ فَيَخْلِث لَهُمْ فَقَالَ إِنْ كانّتْ 
رق ب ودع ثرو" وي 2 ودح و عوعر 2 مإ روي ره 0 3 1 ل 1 0 

مَامُونَهُ عِنْدَهٌ فلتخلف لَهُمْ وَ إِنَ كانت مُتَهَمَه فلا يَخلِف و يَضْعٌ الأمْرَ عَلى مَا كان فَإنمَا لها مِنْ مَالِْهَا ثلثه» )١2‏ . 


وهل الموضوع جواز الحلف و عدمه. من دون نظر إلى نفوذ إقراره فى صوره جواز الحلف. وعدم نفوذه فى صوره عدم 
جوازه. أو أن جواز الحلف لأجل عدم نفوذه؟ 


المتبادر هو الثانى إذ الغايه من السؤال توجيه الودعيّ إلى ما يجب عليه فهل يدفع الوديعه إلى فلانه أو يدفعها إلى الوارث. 
فتجويز الحلف فيما إذا كان المقرٌ مرضياًء عباره أخرى عن لزوم دفع الأمانه إلى صاحبها. 


در هر حال اين دو روايت در يكك مسأله با هم شريكند و آن اين است كه اكر اين آدمء آدم مرضىء مامون و ثقه است» قولش 
أها١|‏ كز مامو وه عرقي و تنيت ا وان عن كنك اقييلة قول كتيل دوزي كفيك فقط وز كلك اقول كتيده له مافوق النلكد 
حال اين تعارض را جككونه حل كنيم؟ در جلسه آينده انشاء الله بيان خواهيم كرد. 


سوالش اين است كه آيا قسم جايز است يا قسم جايز نيست؟ امام ع مى فرمايد: اككر مامون است جايز استء اما اكر مامون 
نيت حارة نشكه باغلاوة ير حواز حلت برذاغين فال اشت» اكرمافون اسقو سال واه اق طرف يوداز و اكر ماسرو نسةة: 
نيرداز» فرق نهادن بين مامون و غير مامون» فقط در جواز حلف و عدم جواز حلف نيستء بلكه اثر آن استء آنجا كه حلف 


جايز است, يول را هم بدهء اما اكثر جايز نيستء يول را نككهدار, ورثه و زوج بكيرد: 
ص: ٠/١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19, ص 19١‏ من أبواب أحكام الوصاياء ب18) ح7, ط آل البيت. 


احتمال اول كه بككوييم حلفء فقط براى سوال از جواز حلف استء بلكه سوال علاوه بر جواز حلفء از مسأله ديكر هم است و 
و الذى يشهد على ذلكك ذيل الحديثء أعنى قوله: «وَ إِنْ كانت مْنّهَمَه قلا يَخِلِفٌ وَ يَضَعٌ الْأمْرَ عَلَى مَا كان فَإِنَّمَا لَهَا مِنْ مَالِهَا 


عوقو 


ثلثه). 


فإِن معناه أَنّها إذا كانت متّهمهٌ يدفع المال إلى الوارث؛ إذ ليس لها حق التصرّف فى أموالهاء إلا فى ثلثها لا فى جميعهاء و هى 
وهذاهو مضمون التعليل» و أمًا أنه هل يجوز إقراره فى صوره الإتهام فى مقدار الثلث أو لا؟ فالظاهر هو الأول لقوله: «وَ يَضَحٌُ 
الغ على اغا كاق فاتها لها وذ قالها تلض فكاة الورابه بده قرول الاقران هيولة الوضهه فكما آنها إذا أرصت الراقد على الت 
لا ينفذ إِلّا فى مقداره فهكذا إذا أقرٌ بالزائد» فينفذ فى مقداره. 


تا اينجا سه طائفه اول را خوانديم» طائفه اول جندان ارتباطى نداشتء طائفه دوم كفت اصلا ندهيد طائفه سوم كفت بايد فرق 


بككذارد بين مامونه و غير ماموثه. 


اقرار مريض نسبت به اجنبى 98/01/14 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: اقرار مريض نسبت به اجنبى 


بحث ما در جايى است كه انسان مريضء در حال مرض به اجنبى اقرار كند نه به وارث» در اينجا روايات ما سه دسته بودند» 
كروه اول و دوم رد شدند» كروه سوم مورد نظر ماست و آن اين است كه حضرات مى فرمايند اككر جناب مقر (اقرار كنند) 
مرضى و ثقه استء يعنى نظرش ضرر زدن به ورثه وايا خير رساندن به اجنبى نيستء واقعاً خودش را بدهكار مى داند؛ در اينجا 
ازاصل يرداخت مى شود. و الا-اكر جناب مقر (اقرار كننده) آدم مظنون باشدء يعنى قصدش ضرر زدن به ورثه ويا خير 


٠/7١" ص:‎ 


در جلسه كذشته روايات اين قسمت را خوانديم, الآن هم دو روايت ديككر مى خوانيم؛ منتها اين دو روايت اقرار به وارث است 
و حال آنكه بحث ما در اقرار به اجنبى مى باشدء فلذا ممكن است كسى بككويد» يس آوردن اين دو روايت جه فايده دارد؟ 
اين دو روايت را به عنوان مؤيد آورده ام و مى خواهيم به وسيله اين دو روايت مرضى را معنى كنيم» جون در اين روايات 
كلمه « مَلِيئا) آمده. خواستيم كلمه ١‏ َلِيئًَ) هم معنى كنيم. 


حال بايد ببينيم كه معناى كلمه مَلِيئَاً جيست؟ ممكن است كلمه ١‏ مَلِنَا» به معناى ثروتمند باشدء يعنى يرء احتمال هم دارد كه 


كلمه «مليئاً) به معناى ثقه بودن باشدء كما اينكه اهل لغت مى كويند» يعنى كلمه ١‏ ملا داريم كه به معناى طولانى استء ولى 
كلمه «مليئاً» مهموز استء احتمال دارد كه مليثاً به معنانى آدم ثقه باشد. 


. )1( عَنِ الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَبدِ اللّع قَالَ:  قُلْتُ لَهُ الرَجُلُ بق لوَارثِ بدَيْنِ َفَالَ يَجُورُ ذا كان مياه‎ ١ 

معلوم مى شود كه از اصل است. 

1: و عَنٍ الْحَلَِيٌ قَالَ: ٠‏ سُيْلَ أَبو عمد الل عَنْ وَجُلٍ أَقََ لوَارثِ بدَئْن فى مَرَضِه أ يَجُورُ َلك قَالَ نعم إذَا كان مياه (5) . 
وهذان الروايتان ناظرتان إلى الإقرار لوارث و محل البحث الإقرار بالأجنبى. 

علت آوردن اين دو روايت دراينجا براى روشن شدن معناى كلمه «مليئاً) بوده است. 


7١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19. ص 197؛ من أبواب أحكام الوصاياء ب18) ح 2 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19. ص 0797 من أبواب أحكام الوصاياء ب128. ح/ ط آل البيت. 


أقول: الظاهر أن « المليّء؛ وصف المقرٌ - مقرٌ ملىء باشدء نه اينكه وارث ملىء باشد - لا الوارث بقرينه سائر الروايات» ثم إِنَّ 
الملىٌ بالياء المشدده. بمعنى المده الطويله كما فى قوله سبحانه 5-0 عن خطاب «آزر) لإبراهيم عليه السلام قائل: «وَاهْجَوْنى 
مَليا ) 002 . 


كلمه «ملىٌ » به معناى مدت طويل استء جناب ابراهيم يدرى دارد بنام آزرء آزر وقتى ديد كه حضرت ابراهيم بر دين او طعنه 
مى زندء كفت «وَاهْجَونِى مَلِيا » يعنى ساليان دراز از من جدا شو «ملعا ) با «ياء» به معناى سالهاى دراز و طولانى استء ولى در 
زؤاناك نا كلب ملفا نا عمره مدهو آنا والنو ع اليم فتضهل أن يكرة من الماقف ويه كنا بحن (النشى» فيكون العناء 
دليلاً على صدق مقاله فى المقام. حضرت غناء و ثروتمند بودن مقرّ (اقرار كننده) را نشانه راستكوى او كرفته است. 

ولى من احتمال مى دهم كه مليئاً به معناى ثقه باشدء جون در لغت كلمه مليئاً به معناى ثقه هم آمده استء اكر به معناى ثقه 


باشدء با سائر روايت يكى خواهد بود. 

و لكن فسّره فى الصحاح بمعنى الوثاقه. حيث قال:« و ملؤ الرجل: صار مليئاًأى ثقه. فهو غنىٌ ملىء بن الملاءه) 170 . 

يرسش 

بيكك حديثى را در مقام اول خوانديم بنام حديث «اسماعيل بن جابرا» عَنْ إش مَاعِيل بن ابر قَالَ: ١‏ سَأَنْتٌ أَبا عد اللو ع عَنْ 
رَلٍ أَقََ ِوَارثْ لَه وَ هُوَ ميض بِدَيْنِ لَهُ عله قَالَ يور عََِ ذا قو به دون الثلّثْه 0 . 


7/٠١8 ص:‎ 


-١‏ مريم/سوره؟١»‏ آبدعع. 
ا الصحاحء اسماعيل بن حماد الجوهرى» ج ١‏ ص "الا. 
“- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج19, ص 7197 من أبواب أحكام الوصاياء ب18. ح07 ط آل البيت. 


كمتر از ثلث را براى او تجويز مى كند و حال آنكه رواياتى را كه ما در دو جلسه قبل و امروز خوانديم؛حتى مافوق ثلث را هم 
تجويز كرد و كفت اكر مومن باشدء ثقه و مرضى باشدء ما فوق ثلث هم اشكالى ندارد. بنابراين»بين اين روايتى كه در وارث 
استء و بين رواياتى كه اينجا هستء يكنوع تعارض استء جون روايت اسماعيل بن جابر مى كويد: ٠‏ يَحجْوزٌ عله إذ أَكوَ به 
دوق تنك مانا روك كان مسقا أرطي مرقنيق جتان ادكه مرك رتور دك كنك كرس دي واه اندو سين دوق تدك 
هم اشكالى ندارد» جككونه اين تعارض را رفع كنيم؟ 


ياسخ اول 


ممكن است كسى اين كونه جمع كند و جواب بدهد و كويد بحث ما در اقرار به اجنبى استء اين روايت كه اطلاق دارد در 


باره وارث استء اين جواب» يكك جواب سطحى و بدون دقت است. بايد جواب محكم تر و قوى تر بدهيم. 


كذشته خوانديم» يعنى صحيحه علاء و صحيحه ابى بصير» كفتند اكر مرضى و ثقه باشد, ما فوق الثلث هم اشكالى ندارد. 


البته در اينجا جواب دم دستى و سطحى مى شود داد و آن اينكه اين روايت مربوط به وارث است و بحث ما در باره اجنبى 


4. 


است. 


باسح ذوم 
جواب ديكر اينكه بككوييم: ما اطلا-ق اين روايت با آن دو روايت مقيد مى كنيم. يعنى اطلاقش را با مرضى و ثقه بودن مقد 
مى كنيم. 
ياسخ سوم 


اين دو جواب» جواب سطحى و دم دستى استء ولى ما مى خواهيم فهم روايت را بياوريم؛ اصولاً اين روايت ناظر به رد عامه 
استء جون عامه مى كويند اقرار مريض اصلا مؤثر نيست» حضرت در رد آنها مى فرمايد اقرار مريض مؤثر استء اهل سنت 
در واقع اقرار مريض را مثل وصيت براى وارث كرفته اند همانطور كه:؛ الوصيّه للوارث» از نظر آنها باطل استء اقرار به وارث 
هم از نظر آنها باطل است» حضرت مى خواهد آنها رد كند و بفرمايد باطل نيستء بلكه دون الثلث اشكالى ندارد» اين روايت 
ناظر به مسأله فوق ثلث نيستء بلكه در رد قول اهل سنت است. 


ص: 2 


جح وض 


عَنْ إسْمَاعِيلَ بْنِ بابر قَالَ: ٠‏ سَأَنْتٌ أبَا عمد اللّوع عَنْ رَجُلٍ أقَوَ وَارثْ لَه وَهُوَ مَرِيضٌ بِدَيْن لَه َلَيهِقَالَ يَجُورُ عليه إِذًا هر يه دُونَ 
الثثْه. رذاً على العامّه كه مى كويند دون الثلث هم جايز نيست. اما اككر مرضي و ثقه باشد جه بايد كرد؟ ناظر به آن جهت 


نيست. بنابراين» اين روايت با روايات قبلى تعارض ندارد. 

يس ما در اينجا سه جواب داديم: 

١؟اين‏ روايت راجع به وارث استء و بحث ما در اجنبى اسستء 
”: اين اطلاق را با دو روايت ديكر ميد مى كنيم. 


*: خود روايت را مطالعه مى كنيم» خود روايت ردٌ عامه است كه مى كويند در دون الثلث يذيرفته نيستء اقرار به وارث مثل 
وصيت به وارث استء «لا وصيه لوارث ولا إقرار لوارث». حضرت در ردٌ آنها مى فرمايد اين كونه نيست كه شما خيال مى 
كنيدء بلكه اقرارش همانند وصيتش نسبت به ثلث بذيرفته مى شود. تم الكلام فى التعارض» كه كاهى خيال شده كه روايت 


ولى بيت القصيد بحث مااين است كه بين روايت ابى بصير و روايت علاء (يِتِاع سابرى) تعارض استء من اين ن دو روايت را 
مى خوانم» تعارضش را هم بان مى كنم, ببينم كه شما جككونه رفع تعارض مى كنيدء در روايت ابى بصير خيلى شدت عمل 


است. 


روايت ابى بصير 


اه اع 


عَنْ أبى بدي عَنْ أبى عدي اللّع قَالَ: ةع تق قال شاوه كناك و عليه 313 


- ني 
أَوْصِ فى أن 


مدا الى تَرَك لأفل 
المقاويد ا بعرل درك قال ع ١‏ 2ن لكك للك :رويك طلقا دارع كر ريق ولق اكه ار د فيد ذال دارب 
است اما إِذَا كان مُصَدَّقاا هيج جيزى به او ندهيد. 


7١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19 ص 198 من أبواب أحكام الوصاياء ب18. ح15. ط آل البيت. 


تذفيةه اعيلة لفقولش اعننا تكنيك | كز دق كسك مناه جو به او تدهين: 


روايت بياع سابرى مى كويد اكر مرضى و مصدق استء همه را در راه اقرارش بدهيد و كر مظنون استء اصلل به حرفش 
كوش نكنيد نه در اصل و نه در ثلث. يس اولى با دومى تعارض كرد جون اولى مى كويد اكآر مضى و ثقه استء همه اش را 
توراه اقزاوسن دهمةة يعت برها اقرز رقن عمل كنيد اناا كدق بر كله ته أضيلة ب لخرفقي كرس كين الاق الأضاكا3 
لاف القلك). 


روايت باع سابرى 


هْرَ 


0 


3 
ص 


عَن الْعَلَماءِ اع السَابِرِىٌ قَالَ: « أت أ يَاعَفِدِ اللّمع عن اس مَوْدَعَتُ رجا مَانًا َلَمَا حم رَهَا الْمَوْتٌ قَالَتْ لَهُ إن الّْمَالَ الْذَى 


كان لِصَاحِبَتَنَا مَالَ وَ أ َا ثرا إن عنْدَكَ فَاحْلِفٌ آ لَنَا مَا لَهَا قبلكك 


ل 


ل 0 له !د 
ئ : أل لمع تََلَ إن كانث عأموئة جنة+ تفلت لمع و إن كانث متهعة قا يلف و يصع لخر على ما كان نما ها ين 
مَالْهَا تُلقّه) 


١‏ بعرم 


روايت بياع سابرى مى كويد اكر مصدّقه استء در اين روايت مى كويد اكر مظنونه استء ثلئش را يبذيريد» ولى در آنجا مى 
كوي ك سناكم امتاه وعرققن. كرك تدشينة اول كوويك؟ ١‏ كر سطلئو ته امك امات كرفت او كرشن تشيلة شقن 
احتمال دروغ در حرف او بدهيدء اما در دومى مى كويد اكر مظنونه استء به مقدار ثلث به حرف او كوش ©: كنيد واد ين دوتا با 


همذيكر تعارض فلن كنتد: 


٠/١17 ص:‎ 


ما هو الوجه التعارض و ما هو الفرق بينهما؟ 


فرقش اين است كه در اولى «طرف» غرماستء در روايت ابى بصير اين آدمٌ «أقرّ للأسجنبى»» ولى در مقابلش غرماست. اما در 
دومئ مقابلئن ؤرثة:هستند: در اولى كه.مى كويد كوش به حرفكن تذهيدك جون دن مقابلكن غرماست اما ذو دومئ .دن مقابلشن 
غرما نيستند» بلكه در مقابلش ورثه قرار دارند» حال كه اين فرق روشن شد كه در اولى طرفء غرماست» در دومى طرف ورثه 
هستند» اكر طرف غرما باشدء آقايان مى دانيد كه زن مظنونه حكم وصيت را دارد» مسلّماً وصيت در صورتى نافذ است كه 
انسان بدهكار نباشد» زن مظنونه كه اقرار مى كندء اقرارش به منزله وصيت است » يعنى كأنّه وصيت است» وصيت در صورتى 
نافذ است كه مزاحم با دين نباشد» دين مقدم است ولذا در اولى جون طرف غريم است و اين زن هم مظنونه و متّهمه است؛ 
اقرار مهمه كالوصيه استء. وصيت كى نافذ است؟ وقتى كه در مقابل غريم نباشد» ولى در دومى مظنونه است كالوصيه است» 
اما مقابلش ورثه استء مسلّما وصيت هر انسانى هر جند كذاب هم باشد در ثلث نافذ استء در آنجا مزاحم حق غرماست» در 


دومى مزاحم حق ورثه است. 


در اولى وصيت حق مزاحمت ندارد» اما در دومى حق مزاحمت داردء به شرط اينكه اقرار مظنونه را كالوصيه تلقى كنيم» 


وصيت در مقابل غريم نافذ نيستء اما وصيت در مقابل ورثه قابل توجه است. 


وصيت كندء نسبت به ثلث يذيرفته مى شود و رثه هم حق اعتراض نداردء اما مظنونه اقرار كند و حال آنكه در مقابلش غرما 
صف كشيده اند» مى كويند اين وصيت قابل نفوذ نيست» جون وصيت بعد از دين استء يعنى اول بايد دين طرف را بدهيم و 


بعداً به وصيت عمل كنيم. 


٠/١ ص:‎ 


فإن قلت: إِنّ بين الروايتين - روايه العلاء و روايه أبى بصير - تعارضا من جانب آخرء فالأولى منهما (روايت علاء بتاع سابرى) 
كدل على أن المقه إذا كان كيم لا بشنت إقراره فى الزاكه.و إن كان شد ف النة سحت قال :وو إن كانث يمه نلايعلث:ة 
يَضَعٌ الْأمْرَ عَلَى ما كَانَّ فَإِنّما لَهَا مِنْ مَالِهَا َه » و الثانيه (روايت ابى بصير) تدلّ على أنه إذا كان متهما لا ينفذ مطلقا سواء فى 
الثلث أو الزائد عليه حيث ورد فيها: و أوصى أنّ هذا الذى تركه لأهل المضاربه أيجوز ذلكك؟ قال: (( نعم إذا كان مصدّقاً )»» و 
المتبادر أنه إذا لم يكن مصدّقاً لا ينفذ حتى فى مقدار الثلث. 


قلت: الظاهر عدم التعارض و ذلكك لاختلاف موردهماء فإِنْ الإقرار للأجنبى فى روايه العلل كان موائحيا لحق الوارتك فلذلكف لو 
كان مصدا يتفذ مظلتاء و إن كان متهماً ينقد على حك اللكء كما قال وفاتها لها مخ الها تلقهم: 


جوابش اين است كه در اولىء اقرارش مزاحم حق غرماستء اين اقرار به منزله وصيت استء» وصيت نمى تواند حق غرما رااز 
بين ببرد ولذا آدم ورشكست اكر وصيت كندء اقرارش اصلا ارزش ندارد» بلكه اول بايد حق غرما را داد و سبس به وصيت 
عمل بشود. 

و أما الإقرار للأجنبى فى روايه أبى بصيرء فقد كان مزاحماً لحن الغريم فلو كان مصدّقاً ينفذ مطلقاً. لأنّه تصرّف فى ماله حال 
كونه غير محجورء و أمَا إذا كان متّهماً و مريباً أمره» فلا ينفذ مطلقاً و يقدّم حق الغرماءء لما ذكرنا عند البحث فى الإقرار للوارث 
أَنّه إذا كان مزاحماً لحقّ الغريم و كان المقرّ متهماًء أنّه لا ينفذ مطلقاً لأنّ الإخراج من الثلث فرع وجود التركه حتّى يخرج المقرّ 
به من ثلثهاء والدّين يعدم التركه؛ لأنّ الميراث حسب قوله سبحانه: ١‏ من بَعدٍ وَصِدَيِه يُوصى بها أُودين ) )١2‏ عباره عمّا يبقى بعد 


إخراج الدين» فلو استوى الدين و التركه أو زاد عليها لا يبقى مال فى البين حت يصرف فى مورد الإقرار. 
ص: !/١94‏ 


أت لوا ءاشو 1 


خاتمه و فيها مسألتان: 
الأولى: إذا كان مصدّقاً و ضاقت التركه 
اين آ دم (جناب زيد مثلا) از يكك طرف مصدّق است واز طرف ديكّر هم بدهكار مردم مى باشدء آيا بدهكارى بر اقرار مقدم 


بحث قبلى ما در باره مظنونه بود» يعنى احتمال مى داديم كه شايد اين آدم دروغ بكويدء ولذا در آنجا كفتيم اكر در مقابل 
غرماستء كوش به حرفش تدذهيد: اما اكردر مقابل وارث استثء ثلثثن وا به او بذهيد» ولى دز اينجا مظنوثه نيست» بلكه 
مصدّقه استء منتها ازاين طرف مى كويد اين قاليجه (مثلاً ) مال زيد استء از طرف ديكر هم بدهكار مردم مى باشدء و تركه 
(يعنى قاليجه) و بين الإقرار بالدين الكلّى؟ 

در اينجا شيخ طوسى مسأله را در كتاب «الخلاف» عنوان كرده و سه تا قول از اهل سنت نقل مى كند.بحث را در جلسه آينده 
آيا اقرار مقدم بر دين است يا دين مقدم بر اقرار ؟ 940/٠١/١7‏ 
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بحث در اين است كه شخصى مرده. و اين آدم (ميت) از يكك طرف اقرار كرده كه فلان مالش از آن زيد است و از طرفى هم 
بدهكار مردم مى باشدء از طرف سوم تركه اين آدم وافى به هردو (اقرار و دين) نيستء در اينجا جه بايد كرد؟ آيا اقرارش 


البته اكر اقرار به عين كند. مشكل حل استء جطور؟ جون عين مال همان كسى خواهد بود كه به نفع او اقرار كرده؛ اكر براى 
دينش» تركه اى باشد» دين را از بقيه اموالش يرداخت مى كنند و الا« قَنَظِرَةٌ إلى مَيسَرَهِ» (1) . 


07١ ص:‎ 


1 ايه‎ 2١ بقره /سوره‎ - ١ 


بلكه اقرارش به عين است نه به دين» اين عين قبلا از ملكك اين آدم خارج شده؛ اكر تركه اى باشدء دينش را از آن مى يردازند 


يس بايد توجه داشت كه بحث ما در جايى است كه اقرار به عين نكند» جون اكر اقرار به عين كندء اقرار به عين مقدم بر دين 


مى باشد. 


از جناب زيد بدهكارم؛ از طرف ديكر ما مى دانيم كه اين آدم از ديكران هم بدهكار استء در اينجا جه بايد كرد؟ در اينجا 


اكر واقعاً تركه به هردو دين مى رسدء هردو دين را از تركه مى بردازند و ادا مى كنند» ولى اين هم بحث ما نيست. 


خلاصه يكك دين با يبنه ودين ديككر با اقرار ثابت شده استء ولى تركه وافى به هردو دين نيست و فرض هم اين است كه مقرٌ 
(اقرار كننده) مرضى و مصدّق و ثقه استء در يكك جنين جايى جه بايد كرد؟ 


اقوال مسأله 
در اينجا دو قول است: 


مالكء شافعى و ...» و آن اينكه يقسَم بيهنما حسب الحصص.ء در حقيقت حكم مفلس را يبدا مى كند» آدمى كه مفلس است 
وغرما هم مختلفند, به يكك نفر سيصد تومان بدهكار استء ولى به ديكرى يكصد تومان بدهكار مى باشدء در اينجا دو صد 


#وعانقى نه يصد تومانى مى دهند» يكصد تومانش را هم مى دهند به يكصد تومانى. 


ص: ١لا‏ 


به بيان ديكر؛ اكر دين ها مساوى هستندء يعنى دينى كه با بينه ثابت شده» مقدارش با دينى كه اقرار كرده مساوى باشند » يعنى 
هردو يكصد تومان استء يقسم بالتساوىء اكر دين ها با همديكر اختلاف داشته باشند» يقَسَم بالحصص. 


؟: ابو حنيفه و همفكرانش مى كويند: اكر تركه وافى به هردو دين نيست» دينى كه به وسيله بينه ثابت شده. مقدم است بر 


دينى كه به وسيله اقرار ثابت شده است. 
دليل ابو حنيفه 


ايشان براى مدعاى خود دليل روشنى ندارد» ولى دليل روشنش را ديكران مى كويند و آن اينكه: دين اولى كه با بينه ثابت 
شده؛ معلوم مى شود كه موقع صحت بوده. اما اقرارش در حال مرض استهء اين 1 دم در حال مرض بيش از ثلث حق تصرف 
ندارد» حكم اين آدم» حكم آدم محجور استء اكر يكك آدم محجورى باشد و بعد الحجر تصرّف كندء مسلماً تصرّفش ممضا 
نيستء اين آدم كه موقع مرض موت اقرار مى كند بر اينكه من يكصد تومان به زيد بدهكارم, اين مثل كسى است كه مفلس 
باشد.محجور باشدء حاكم او را محجور التصرف كندء هر جه تصرّف كندء تصرّفاتش باطل استء فلذا حتى اكر قرضى هم 
كرفته باشد باطل است» هر جه كه هستءبه دينى مى دهند كه با بينه ثابت شده است. 


جواب از دليل ابو حنيفه 


جوابش اين است كه شما خلط مبحث مى كنيد» جطور؟ جون اين آدم محجور نيست,ء بله» اكر محجور باشد» حق با شماست» 
ولى محجور نيست بلكه مريض است و در حال مرض اقرار مى كندء اقرارش هم اقرار مرضى و ثقه استء و قرار شد كه اقرار 
مرضى و ثقه اززاصل باشد نه از ثلث» حتى نبايد ما اين مورد را به منجزات مريض قياس كنيم» ما در منجزات مريض قائل به 
ثلث شديمء اما در اينجا عرض كرديم كه اكر مرضى شدء از اصل است نه از ثلث. 


ص: 7 


يس در كلام اين آدم كه هم نظر با ابو حنيفه مى باشد»دو خلط است.جرا؟ 
اولا؛ اين آدم محجور نيست» جون فرض اين است كه مفلس نيست و حاكم حكم به فلسش نكرده است. 


انياً؛ اين آ دم مثل منجزات مريض هم نيستء منجزات مريض از ثلث استء در حالى كه اقرار اين آدم از اصل است (إذا كان 
ترضعا وعض ةنا رادا اكرحى فى بواققه تانن اوعدت اسكدن اذ اا 


ديد كاه استاد سبحانى 

بنابراين» قول شيخ طوسى از نظر ماء قول قوى است. 
خاتمه وو فيها مسألتان: 

الأولى: إذا كان مصدّقاً و ضاقت التركه 


إذا كان المقرّ مصدَّقا و مأموناً و أقز بالعين» و مع ذلكك عليه دين و لم يكن له تركه سواهء أو كان و لم يكن وافيا بأداء الدين» 
فيقدّم الإقرار بالعين على الدين على كل حال - جون دين از تركه است و اين تركه نيستء فرض اين است كه اقرار كرده كه 
اين مال» مال زيد است- لأنّها بحكم إقراره المصدّق لم يكن مالكاً لها (عين) حتّى تورث. 


إِنّما الكلام فيما إذا أقرٌ بالدين» و عليه أيضا دين ثابت بالبينه أو بالإقرار فى الصحه (يعنى در حال صحت نه در حال مرض )» 
فلو كان هنا سعه فى المال» نفذ إقراره من الأصل إذا كان مصدّقا كما هو المفروض.ء و لو ضاق المال: عنهما. 


قال الشيخ: إذا أقرٌ بدين فى حال صحته ثم مرض فأقرٌ بدين آخر فى حال مرضه نُظر فإن ادّسع المال لهما استوفيا معء و إن عجز 
المال» قَسّم الموجود على قدر الدينين» و به قال الشافعى. 


و قال أبو حنيفه: « إذا ضاق المالء قدِّم دين الصحه على دين المرضء فإن فضل شىء» صرف إلى دين المرض. ثم استدل الشيخ 
على مختاره بأنّهما دينان ثبتا فى الذمّه فوجب أن يتساويا فى الاستيفاء؛ لأنّ تقديم أحدهما على الآخر يحتاج إلى دليل» (1) . 


ص: 7 


.١؟هلأسم الخللاف» شيخ طوسى» ج20 ص /اال‎ -١ 


و قال العلامه: و لو ضاق عنهما فهو بينهما بالحصص. و به قال مالكك و الشافعى و أبو عبيد و أبو ثور. 


قال أبو عبيد: إِنّه قول أكثر أهل المدينه» لأنهما حمّان تساويا فى وجوب القضاء من أصل المال لم يختص أحدهما برهن 
فاستوياء كما لو ثبتا ببنهِ. 


وقال النخعى: إِنْه يقدّم الدَّين الثابت بالتينه > و به قال الثورئ و أصحاب الرأىء ون أحمد روايتان كالمذهيين -لأثه قد بعد 
تعلق الحقّ بتركته. فوجب أن لا يشارك المقرٌ له من ثبت دينه ببينهه كغريم المفلس الذى أقرٌ له بعد الحجر عليه. 


ولى اين حرف اشتباه استء يعنى دوتا اشتباه است» اولاً اين آدم مفلس نيست» بلهء اككر مفلس باشد و اقرار كند؛ اقرارش فايده 
نداردء ولى فرض اين است كه حاكم به حجر اين آدم حكم نكرده استء يكك دينى دارد در حال صحتء يكك دينى هم دارد 


در حال مرضء اما اين 1 دم مفلس و محجور نيست. 
علاوه براين» هنوز اين آدم نمرده فلذا دين بقال متعلق به تركه اين آدم نيستء نه دين بقال و نه اين اقراى كه كرده است. 


أقول: الظاهر صِبّحه القول الأول و هو التقسيم بالحصص كما هو الحال فى مال المفلّس إذا ضاق عن أداء الديون, و ما استدل به 
النخعى من (( أنه تعلق الحق بتركته, لأنّ الشارع منعه من التصرّف فى أكثر من الثلث )) إنما يناسب منجزات المريض لا إقراره» 
إن المقرٌ يخبر عن الدين عليه» و لا يتصرّف فى ماله فيشاركك المقرٌ له من ثبت دينْه بالبينه. و أمَا قوله: (( فلم يشاركك من أقرٌ له 
قبل الحجر )) فهو خروج عن موضوع المسأله إذ الموضوع من أقرٌ فى حال المرض دون أن يكون محجورا فى التصرف من قبل 


الحاكم. 


ص: ع7 


الثانيه: إذا حا المشترى بثلتى ماله 


مسأله ثانيه را عنوان مى كنيم» فتواى شيخ طوسى و خود را بيان مى كنيمء اين مسأله اى كه من عنوان مى كنم در تذكره علامه 
استء علا-مه حلى ميليون ها فرع را رويهم مى ريزد» من از ميان آن فروع. اين فرع را انتخاب كردمء ولى ممكن است كسى 


نيستء ولى من ديدم كه مسأله ير فايده است فلذا من آن را در اينجا آوردم. 


مسأله اين است كه شخصى در حال مرض استء خانه اى دارد كه قيمتش سى درهم مى باشدء اين خانه را در حال مرضش 


محاباتاً به ده درهم فروختء جه بايد كرد؟ اين مسأله براى خود جند صورت دارد: 

١؛‏ ورثه » معامله را امضا مى كنندء اكر ورثه اين معامله را امضا كردند» جاى بحث نيست. 
"؛ ورثه اشء اين معامله را امضا نمى كنند و اجازه نمى دهند. 

اكر ورثه» اين معامله را امضا نكردند و اجازه ندادند» مشترى هم دو حالت دارند: 


الف؛ مشترى معامله را فسخ مى كندء جرا؟ لتبعض الصفقه. مشترى مى كويد: من همه خانه را به سى درهم خريده ام؛ اكر 
بخواهند يكك ثلئش را به من بدهندء قبول نمى كنم فلذا مشترى مى تواند معامله را فسخ كند. اين هم از محل بحث بيرون 


است. 
"؟ ورثه» معامله را تجويز نمى كنند. 


فتواى علماى اماميه 
در اينجا فتواى علماى اماميه اين است كه تبعض صفقه را مشترى مى يذيرد» جه رقم بيذيرد؟ 


مشترى مى كويد من تبعض صفقه را مى يذيريم» جه كار كند؟ نصف خانه را به ورثه رد مى كندء با ينج درهم» فرض كنيد 
كه قيمت خانه ثلاثين درهم استء ولى اين آدم خانه را به ده درهم خريده. ورثه اجازه نمى دهند» مشترى هم تبعض صفقه را 
قبول كردهء علماى اماميه مى كويند: جناب مشترى بايد نصف خانه را به ورثه رد كند با ينج درهم. جرا؟ جون اكر نصف 
خانه را به ورثه با ينج درهم بر كرداند»حق ورثه را داده» جون قيمت خانه سى درهم استء نصف خانه را بر كردانده» در واقع 
يانزده درهم بر كردانده» ينج درهم داده» در واقع قيمت خانه را داده» علماى ما مى كويند راهش اين است كه نصف خانه را 
به اضافه ينج درهم به ورثه بيردازد» نصف خانه را كه رد كرد مى شود يانزده درهم, ينج درهم رويش بككذارد» مى شود 
بيست درهم - جون طبق نظر ماء منجزات مريض از ثلث است نه از اصلء- خانه نصفش مال توء نصفش هم مال اين طرف. 
قهراً اين آدم ضرر هم نكرده است. 


ص: 716 


الثانيه: إذا حابى المشترى بثلثى ماله 


إذا باع فى مرضه عيناً لا يملكك غيرها و قيمتها ثلاثون» بعشره» فقد حابى المشترى بثلثى ماله و ليس له المحاباه بأكثر من الثلث» 
فهنا صور: 


١:إذا‏ أجاز الورثه ذلككء لزم الببع إجماعاًء و إن لم يجز. 
": فإن اختار المشترى فسخ البيع» كان له ذلكك لتبعض الصفقه عليه. 
': وإن اختار الإمضاء. فهناكك وجوه: 


الأول أنه (ورثه) يأخذ نصف المبيع بنصف الثمن و يفسخ البيع فى الباقى» و هو خيره العلامه و أحد وحهى الشافعى» و سنشير 
إلى دليله فى آخر البحث. 


القائ 4 3 التق أخيل كلقن الحرى بالقدى كلب الآله مدق كله العم قكيا الذى وه و القزت الآعر بالميكا اد 


حكم معامله محاباتى در حال مرض 98/01/11 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم معامله محاباتى در حال مرض 


اكر انسانى» در حال مرض» خانه خود را كه قيمتش سى درهم استء به ده درهم بفروشد (كه به اين معامله» در اصطلاح بيع 
محاباتى مى كويند - حكمش جيست؟ 


عرض كردم كه مسأله جند صورت دارد: 


١؛‏ كاهى ورثه آشنا به مقام يدر هستند و مى كويند حالا كه يدر ما يكك جنين معامله را آنجام داده ما به احترامش آن را 


اجازه مى دهيم فلذا اجازه مى دهند» در اين صورت جاى بحثى نيست كه معامله محاباتى يدر صحيح است. 
"؛ ولى كاهى ورثه اجازه نمى دهندء اككر اجازه ندادند» اين هم خودش دو صورت دارد: 

الف؛ با عدم اجازه ورثه» مشترى معامله را فسخ مى كند و ده درهم خود را يس مى كيرد. 

ب؛ ورثه اجازه نمى دهند» مشترى هم حاضر به فسخ معامله نيست و معامله را فسخ نمى كند. 

اقوال مسأله 


ص: 2الا 


:١‏ در اينجا علماى شيعه (مانند علامه و ديكران) مى فرمايند: اكر مشترى بنج درهم ديكر به ورثه بدهد» نيمى از اين ملكك را 
والكن عن قوف وكدد لقن [ نيوا زيلك ااذه انة ف 7 سى درهم بوده؛ ده درهم را قبلا داده» ينج درهم هم اكر بدهدء قهراً 
نصف خانه را مالكك مى شود.نصف ديكر را هم مال ورثه مى شود. 


1: قول دوم اين است كه:« أن المشترى يأخذ ثلثى العين بالثمن كله. لأنّه يستحق الثلث العين بالثمن الذى دفعه و الثلث الآخر 
بالمحاباه. 


يعنى مشترى جيزى نيردازد» در همين حالت جيزى نيردازد» بر خلاف اولى» جون در اولى ينج درهم مى يرداخت كه با ده 
درهم قبلى» يانزده درهم مى شدء ولى دومى قول اهل سنت است و آن اين است كه جيزى نيردازد.» بككويد دوثلئش مال من 
است و يكك ثلئش هم مال شماء جرا؟ به جهت اينكه ده درهم را داده ام» ده درهم را يدر به من بخشيده» يس يدر شما دو كار 


كرده؛ هم معامله كرده و هم بخشيده؛ ده درهم معامله استء ده درهم ديكر را هم بخشيده؛ اين هم قول دوم است. 


يس قول دوم اين است كه اصللا جيزى نبردازد و بككويد: جناب ورثه! يدر شما دو كار كرده» ده درهم من باب الثمن از من 
كرفته» ده درهم ديككر را هم به من بخشيده؛ ثلثش مال من است و ثلثين ديكرش هم مال من. 


جواب از قول دوم 


جواب اين قول واضح است و آن اينكه يدر ورثه دو كار نكرده» يكك كار كرده و آن اينكه فقط فروخته؛ دو كار نكرده كه 


هم فروخته باشد و هم مقدارى را بخشيده باشد, بلكه فقط يكك كار كرده و آن فروختن اين خانه است به ده درهم. 


ص: “7 


مقدارى از اين مال را فروخته و هم مقدارى را هم بخشيده است. 
“: قول سومء مال ابو حنيفه و امثال ايشان است. 
الغالث: قال أضحات الرائ؟ يقال 'للمشترئ» إن:شتت أدبت غشرة أخرى و أخذت العين» و إن شتت فسحت والاشى عالكة. 


قول سوم اين است كه ورثه مى كويند: جناب مشترى! ده درهم به ما بده همه اين خانه مال شماء جرا؟ جون ده درهم را قبل 
داده» ده درهم ديكّر هم مى دهد.كه در مجموع مى شود: بيست درهمء ده تاى ديكر هم محابات است.اما اكر جيزى به ما 


ندادى و معامله را فسخ كردى. ما به شما ابداً جيزى نمى دهيم. 
اشكالات قول سوم 
قول سوم دو اشكال دارد: 


اولاً؛ اختيار با خود شان استءاينكه بكويند ده درهم بده» همه را مالكك شوء ولى مبنا غلط كرده. جرا؟ جون يدر ورثه دوتا كار 
نكردهء فقط يكك كار كرده و آن اينكه خانه را فروخته استء يعنى فقط خريد و فروش كرده استء نه اينكه هم خريد و فروش 
كرده و هم مقدارى را بخشيده است. البته اكر ورثه بخواهند مردانككى كنند و بككويند ده درهم به ما بده» آنقت همه اين خانه 


مال شما باشد» مردانككى يكك مسأله اى استء و الااز نظر مبنا صحيح نيست. 


ثانيا؛ اككر مشترى فسخ كرد جرا دستش خالى باشد» يعنى دستش خالى نيست جون قبلا مبلغى را داده و قانون فسخ اين است: 


جناب ورثه به طرف مشترى مى آيد. 


ص: 718 


اين قول سوم بود. قول دوم و سوم هردو باطل هستند. 


؟: قول جهارم؛ قول مالك استء مالكك مى كويد فسخ كندء ده درهم را بككيرد» ثلث را هم مالكك مى شود. جرا؟ جون ده 
درهم را فسخاً مى كيرد ثلث را هم مالكك مى شود محاباتاً. 


الإشكالء الإشكال» يعنى يدر شما دوتا كار نكرده است. 
الرابع: قال مالكث: له أن يفسخ البيع و يأخذ ثلث العين بالمحاباه و يسمّيه أصحابه خلع الثلث و هو قول أكثر علمائنا () . 
قاعده: لا تعصيب فى الإرث 


همان كونه قبلا بيان كرديدء اين فصل (يعنى فصلى را كه خوانديم) راجع به احوال شخصيه بود, البته اين اصطلاح مال اهل 
سكت اسكه يعت انها دز فقه يك يباين را كشوده اند بنام:احوال شخصيه. احوال شخصيه عبار تند از: نكاح.؛ طلاق» ايلاع 


ميراث و اقرار» و بايد توجه داشت كه بحث فعلى ما در باره احوال شخصيه استء در اين باب دو قاعده را مطرح مى كنيم: 


١؛‏ العصبه. ؟؛ العول. دو قاعده اى كه در كتاب ارث مى باشد را مطرح مى كنيم؛ اهل سنتء مى كويند: الميراث بالعصبه. ما 
مى كوييم: الميراث بالقرابه» لا بالعصبه. 


بايد به اين نكته توجه داشت كه ما در كتاب ارثء با اهل سنت دوتا اختلاف داريم؛ يكى مسأله عصبه است, ديكرى هم مسأله 
عول استء عول عبارت از اين است كه تركه كم و فريضه زيادتر استء عالت الفريضه» فريضه بالاست, در حالى كه تركه 
كم است. ما اين دوتا را به عنوان قاعده بحث مى كنيم. كتاب ارث را بحث نمى كنيم» قاعده را بحث مى كنيم در كتاب ارث. 


اتفاقاً قاعده ى ماء با «لااى نافيه شروع مى شودء يعنى: (لا عصبه فى الإسلام» لاعول فى الإسلام). 


ص: و27 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج 5 ص8١6‏ من كتاب الوصيه. 


اكر بخواهيم معناى عصبه را بفهميم» اول بايد سهام ارث را مطرح كنيم» سهام ارثى كه در قرآن مجيد وجود دارد» شش 
تاستء اول بايد اين سهام را حفظ كنيم؛ آنكاه ببينيم در مقام تقسيم جه كار كنيم؟ اهل سنت مى كويند:عصبه. ما مى كُوييم 
غير عصبه. آنها با وجود دخترء به عمو هم سهم مى دهند ولذا مى كويند با رحلت ييغمبر اكرم ص هم حضرت فاطمه (سلام 
الله عليها) سهيم است و هم عباس سهيم استء اكر مى كويند عباس هم سهيم است» روى مسأله عصبه اين حرف را مى زنند 
مى كويند هم اولالد وهم عصبه؛ عصبه عبارتند از : عموء عموزاده هاء و امثال شان اككر بخواهيم اين مسأله را تحقيق كنيم» 
بايد دو آيه ارث را حفظ كنيم. 

السهام المنصوصه سته: 

:١‏ النصِم 

در سه مورد» سهم نصف است. يكك: اككر همسر انسان بميرد و اولا-د هم نداشته باشد» شوهر نصف مى برد اين يكى از 


باشد كه در آنجا ربع مى برد. 
وله موارد ثلاثه: 


١؛‏ الزوج إذا لم يكن للزوجه ولدء قال سبحانه: «وَلَكمْ نِضْفٌ مَا ترك أَرْوَاجْكمْ إِنْ لَمْ يكن لَهنَّ وَلَثّ ٠...‏ (1) و يرد الباقى إليها 
(دختر) قرابه» لا فرضا عندنا. 


وبراى شماء نصف ميراث زنانتان استء اكر آنها فرزندى نداشته باشند. 
الست الراحدى قال سيعداته ‏ وإن كانة واحدة فذها لشت 1 


ار كسى مرده است و فقط يكك دختر دارد» نصف مالش به دختر مى رسدء نصف ديكرش را جه كار مى كنند؟ آقايان در 
مارك حطين هن كردة عت الوا قرا سن حرف تصفع مركريوا فرانسي يزه عادر اف فريده كن كسك حابي 


كه اهل سنت عى كويد تصف ديكر فى رسك يه خضي 
ص: ١٠لا‏ 


1كالباء اسوية ا اق 


لسار سو اا 


*؛ سهم الأخحت للأب و الأ أو الأخت للأب إذا ا ل ين الم )0 
ستَفُْونَك قلٍ الله يفتكم فى الْكلَالَهِ إنِ امو ملك ليس لَه وَلَدَ وله أخك كلها نشت جا تدك ...اذ 


كسى مرده؛ در طبقه اول كسى نيست,ء فقط يكك خواهر دارد» يا خواهر ابوينى يا خواهر ابى» نصفش به 1 نها مى رسدء البته 
اسم اينها را كلا-له مى كويندء كاهى كلاله ابوينى است و كاهى كلاله ابى» جرا كلاله مى كويند؟ بحثش مفصل است و در 


مرحوم طبرسى در مجمع البيان اقوالى را ذكر مى كند كه جرا اينها را كلاله مى كويند؛ على اى حال اكر كسى بميرد و در 
حالى كه اولاد ندارد» شوهر نصف از او مى بردء اككر بميرد و فقط يكك دختر دارد» باز هم نصف را مى بردء اكر بميرد و فقط 
يكك خواهر دارد خواه ابوينى باشد يا ابى البته او هم نصف مى بردء البته نصفش را فرضاً مى برد» نصف ديكرش را قرابه. تم 
الكلام فى السهم الأول.؛ أعنى النصف. 


وله موردان: 
١‏ الزوج إذا كان للزوجه ولدء يقول سبحانه: « فَإِنْ كان لَهُنَّ وَلَدَ فلكم الوْبْعّ ٠‏ يكنا كن مِنْ يقل واضية يوصِينَ بها أو دينِ؛ 110 , 


ربع» دو مورد بيشتر ندارد و اتفاقاً هردو مورد راجع به زوج و زوجه استء اكر زنى بميرد كه داراى اولاد است؛ شوهرش يكك 
جهارم مى برد» اما اكر شوهر بميرد و اولادى نداشته باشدء همسر ربع را مى برد بر خلاف آنجا كه اكر اولاد داشته باشد كه 


دراين فرض ثمن مى برد. 
ص: ١"الا‏ 


لاطا اسورةة الدعاق 


ءالوو 3 


خلاصه اينكه محل ربع» زوجه و زوجه استء اككر زوجه داراى اولاد باشد» شوهرش يكك جهارم از او ارث مى برد و اكر زوج 


داراى اولاد نيست» زنش از او ربع مى برد. 

؟؟؛ الزوجه إذا لم يكن للزوج ولد قال سبحانه: (ولَهُنّ لويم مما تَرَكتُمْ إن لَم يكن لَكُم وَلَدَ (1) . 

اكأر مردى كه داراى بجه نيست بميرد» همسرش يكك جهارم ازاو ارث مى برد. تم الكلام فى الربع. 

الثالث: الثمن 

وله مورد واحد: 

و هو الزوجه إذا كان للزوج ولدء قال سبحانه: «َنْ كان لَكَمْ وَلَدَ قله الم ِمًا تَركْتمْ مِنْ بَغْدِ وَصِيهِ تُوصُونَّ يها أو ؤَ دين) لكل. 
اين يكك مورد ب بيشتر ندارد و آن اينكه شوهر (در حالى كه داراى اولاد است) بميرد» زنش از او يكك هشتم ارث مى برد. 
الرابع: الثلثان 

وله موضعان: 

. )5( » البنتان فصاعداً قال سبحانه: إن كن نسَاء قَؤْقَ انين قلَّهَنّ تنا مَا رك‎ :١ 


ثلثان» در مورد دوتا خواهر ويا مورد دوتا دختر استء اكر انسانى بميرد كه ورثه اش فقط دوا دختر استء دوتا دختر دو ثلث 
مى برند فرضاًء باقى مانده را هم قرابه مى برند» جون در آن مرحله كسى نيست. 


ع - 


ا سما أو الأمءقال سبحانه: ١‏ يِنمفْتُوتَك قُلٍ الله يفتكم فى | لُكلَالَهِ إن امرؤٌ لك ليس 


ما يوك وَهُوَ يها إن لَعْ يكن لَهَا ود د قا نْ كاتا تين فَلَهُمَا لان مما تَركك) ( 


أاوا 
وا 
جع 


اكر كسى بميرد و فقط دوتا خواهر داردء البته خواهر هاى ابوينى و ابى» و الا خواهر ها امى»كلاله ى بعد استء اين هم ثلثان را 
فرضاً مى برند» ثلث باقى مانده را قرابه مى برندءولى در آيه مباركه ١‏ قَوْقَ اتْتَتَينَ) آمده و حال آنكه من فرض كردم در بنتان» 
نكته اش جيست؟ 


ص: "الا 


اد كسان ا 
اماقياء لسو ا اق 
دقام رسي انا 


#عازيناء ةا دعاق 


الرابع: الثلثان 

وله موضعان: 

١ البنتان فصاعداًء قال سبحانه: آإِنْ كن نسَاء فَؤْقَ اتتِين قَلَهُنَّ نا مَا ترك‎ :١ 

الموضوع فى الآيه» هو ما زاد عن اثنتين» لكنّ الإجماع و السنّه دلا على ثبوته للبنتين أيضاً. 

موضوع در آيه فوق اثنتين است و حال آنكه بنتان هم فرق نمى كند كه دوتا دختر داشته باشد يا بيشتر» جرا فوق اثنتين كفته؟ 


متسريق كفت اند غلك انتكهفوق اتقية كفته'حواسفة قهمانن ور ضاي كدينه سكن ذو تلك من برتنوانه مشغرة يس ابه 


طريق الى ٠١‏ كر ونا وليه زيشتر لم برقب 
البته اين نكته نسبت به زيادى خوب استء اما نسبت به نقيصه كافى نيست. 


بلهءنسبت به زيادى خوب استء جون كسانى كه فكر مى كنند دوتا دختر بيش از ثلثان ببرند»مى كويند جايى كه دختر سه تا 
وربما تفسر الآ-يه بأنَ المراد: فإنَ كنّ اثنتين و ما فوقهماء و أمَا تعليق الحكم على فوق الاثنتين» لتفهيم أنه إذا كانت الفريضه 
لفوق اثنتين هى الثلثان فالأولى أن لا يزيد عليهما إذا كانت اثنتين» و لكنه مفيد فى نفى احتمال الزياده لا احتمال النقيصه. 
وربما يؤيد ذلكك بأنّ إذا كانت البنت ممع الاسبن ترث الثلث بحكم « فَلِلذٌكر مِثْل عظ الْأنين؛ فأولى أن يكون كذلك إذا 
كانت مع مثلها فتأمّل. 

1: الأختان فصاعداً للأب أو الأٌءقال سبحانه: «يث مَفْيُوتك قل الله يفتكم فى الْكلَالَه إن امْرْؤٌ هلك ليس لَهُ وَلَدّ وَلَهُ أختٌ فَلَهَا 
نِضِفُ مَا تَرَك وَهُوَ يرنُّهَا إِنْ لَمْ يكن لَهَا وَلَدٌ َإِنْ كاتا اتن قَلَهُمَا اللَانِ مما تركك». 


و الآيه وارده فى الاثنتين و أمَا حكم ما فوق ذلككء فيعلم من السنّه و الإجماع. 


ص: إرفة 


از نظر ما كلاله خواهر و بردارها هستندء البته معناى كلاله مختلف است ولى روايات ما كلاله را به خواهر و برادر تفسير كرده 


اتنذة يا خواهر و برادى ابويتى يا ابن يا افنء البنه اتن :و ابويتى دز ثلث است: امى فو آخر سوره تشناء افده انوي وانن دز اول 
سوره نساء آمده. اما خواهر وبرادر امى» در آخر سوره نساء آمده است. ولذا كسانى كه با قرآن جندان سر و كار ندارند واز 
دون دست بر اتش دارثد: مى كويند دن قرآن تعاض اسث: خيرا؟ حون ذر اولى سورة نساء مى فرمابد +كاهله ها ثلكان فى 
برند و حال آنكه در آخر سوره نساء مى فرمايد: كلاله يكك ثلث مى برد توجه ندارند بر اينكه آنجه در اول سوره نساء آمده. 


كلاله ابوينى وابوى اسيثت» اما آنجه در آخر سوره نساء آمده» تنها امى اسة. 
الخامس: الثلث 


وله موردان: 


و 
- - - 


١‏ الأمّ لم يكن للميّت ولد؛ مع عدم الحاجب من الإخوه على الشرائط الماضيه؛ قال سبحانه: ١‏ فِنْ ل يكن له وَلدٌ وَوَرِنَه بَوَاةُ 
َلأمّهِ اقلت (0 . 


و الثلثان للأب قرابه لا فرضاً. 


كسى مرده» اما متاسفانه بجه ندارد. اما برادر دارد» برادر در اينجا مو دماغ است. به بيان ديكر: برادر (در واقع) حاجب اسيث: 
حون دن صورتى كه يران تداشته باشده بهامادن ثلث هى وسدة أما اكر يادو داشعه باشدة ثلث مى وسدة تتابرايق هر جنك براقو 


خودش ارث نمى بردء اما در بالا بردن و كم كردن ارث مدخليت دارد. 


يس اكر كسى بميرد كه بجه ندارد و فقط برادر و مادر دارد؛ برادر ارث نمى برد» اما سبب مى شود كه به مادر يكك ششم 
بوسدة اما اك يكاز كفاشته ياشد "كما ابتكه قرف وال حمين اسك افر يكف كلك را من بره 


ص: ع*0"7 


اك قباد ستو 1 ب 


اع 


؟:سهم الا-ثنين فصاعداً من قبل الْأمٌ» قال سبحانه: ١‏ وَإِنْ كان كل يورت كاله أو امْرَأه وَلَهُ أحّ أؤ أختٌ قلكل وَاحَدِ مِنْهُمَا 
الصّدّسٌ فَإِنْ كانُوا أكثر مِنْ ذلك فَهُعْ شْرَكَاءٌ فى التلْثْه (1) . 

اين قسمت راجع به كلا-لمه امى استء اكر كسى مرده. برادر و خواهر دارد» منتها برادر و خواهرش نه ابوينى است و نه ابى» 
بلكه برادر و خواهر امى هستند» برادر و خواهر امرى» ثلث مى برند. بر خلاف ابوينى و ابى كه ثلثان مى بردند. 

سهم مادر از ارث 50/٠١/١4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: سهم مادر از ارث 


نكته اى كه در باب ارث قابل ذكر مى باشد اين است كه مادر سه نوع سهم دارد, اككر كسى بميرد كه اولاد ندارد» سهم مادر 
همانند سهم يدر سدس استء اككر شخصى بميرد كه برادر دارد» در آنجا سهم مادر ثلث استء اما برادر نداشته باشد» سهم 


مادر در آنجا سدس مي" 


بنابراين» مادر ميت» در دو جا ثلث مى برد و در يكك جا سدسء در آنجا كه اولادى نباشد» يكك ششم استء آنجا كه اولاد 
دارد» ولى ميت برادر دارد كه مى كويند حاجبء باز يكك ششم (سدس). اما اكر ميت برادر نداشته باشدء در آنجا يكك سوم 
است و ثلث. 


بنابراين» مادر در تمام حالالت ذوى الفروض است. يدر فقط در يكك صورت ذوى الفروض استء كدام صورت؟ در صورتى 
كه بجه اش بميرد و اولا-دى هم نداشته باشدء در آنجا ذوى الفروض نيست. در غير اين دو صورت ذوى الفروض نيستء. بايد 


قرايه ببردة له فرضياً. 


يس معلوم شد كه مادر سه فرض داردء يعنى دو نوع استء اما در سه مورد. اما يدر فقط در يكك مورد ذوى الفرض است و آن 
خاي انك "كد ]ولالد قدارق الكاهى يرق اماذو يتع طون باهذ قزاها عن اداه قرفا سحيطى ابك كلالة ام + سكن بزاذويز 
خواهر مادرى» دوتاى شان ثلث مى برندء اما اكر تكك باشند سدس مى برند» جفت شان بالاتر ثلث استء اما تكك شان سدس 


است» اكر آيات را ملاحظه كنيد آيات اين را مى رساند» كلاله امى در آخر سوره نساء است. 
ص: ٠/10‏ 
-١‏ نساء /سوره؟»؛ آيه؟7١.‏ 


بنابراين» اكر دو خواهر و دوبرادر امى هستند يا بيشتر از دو خواهر و دو برادر امى هستند»ء سهم شان ثلث استء اما اكر تكك 


باشند» يعنى يكنفر است»ء او سدس مى برد. 


السادس: السدس 


وله موارد ثلاثه: 


لَّْ يكن لَه وَلَدّه (0) . 


”: الأسمّ فى هذه الصوره و لكن لم يككن له ولد و كان لها حاجب من الإدخوه للميت» قال سبحانه: ٠‏ قَاِنْ كان لَهُ إحْوَة فلم 


التدم :وق يكن وطية برضي بها اوقون لاون الأسداين الشسسي [لات قزانه لاذرضا. 


“: سهم الواحد من قبل الأمّ ذكرا كان أن أت قال "سبيدائه 0 ون كان وخل يروث كلَال أو امْرَأ وَلَهُ أ أؤْ أختٌّ لكل وَاحِدٍ 
منهها السلس 133 


و أما الأسداس اللخدسه قير إلبه قرانة لأقرفا |5 قدى أو تنددات: 
هذه هى الفروض المنصوصه فى الكتاب» إذا عرفت ذلك فلندخل فى صلب الموضوع. 
التوريث بالعصبه 


5 الإماميه على أن ما فضل عن السهام- اكر تركه زياد است و سهم كمتر - يرد على أصحاب السهام - طبقه اول اككر از 
نظر فرض نتوانست همه تركه را ببرد, قرابتاً مى برد- بخلاف سائر الفقهاء - آنها مى كويند ما فضل من السهام را به عصبه مى 


دهيم-. 
و لأجل إيضاح محل الخلاق ون الاناسة ونياة النقياء 201 امور 

الأول: إذا بقى من سهام التركه شىء - بعد إخراج الفريضه - فريضه را در آورديمء اما باز در تركه جا مانديم- فله صور: 
ص: 8" 

سدور شاي ا ااه 


اك قدا شوو 1 


"اك لباه اسووة كه ا 


الصوره الأسولى: صورت اولى كدام است؟ صورت اولاى است كه فقط ميت ذوى الفرض را جا كذاشته. يعنى همه ورثه اش 
ذوى الفروض هستند . بر خلاف صور آينده كه ورثه اش برخى ذوى الفروض هستند و برخى اصلا فرضش در قرآن نيامده» 
بنابراين» فرق اول با بقيه اين است كه در اولى همه وارث ها ذوى الفروض هستند» فرض آنها را داديمء اما زيادى مائده» البته 


به خودشان رد مى كنيم- فله صور: 


لوو دل إن الميت إذا لم يخلف وارثاً إلا دوس فزوفو والادسبسوعي الال كالتها كو لين معي حت ان ارات 
كذالكك- در جلسه قبل خوانديم كه اككر كسى بميرد كه دوتا دختر دارد» فرضش ثلثان بود, ثلثان را داديم» باز هم اضافه ماندء 
يادوتا خواهر دارد ثلثان به آنها مى رسدء كسى هم در آن طبقه نيست» بقيه را قرابتاً رد مى كنيم» اولى در جايى است كه 
همه شان ذوى الفروض هستند و غير از ذوى الفروض كسى نيستء بر خلا.ف صور آينده كه هم ذوى الفروض داريم وهم 
غير ذوى الفروض- كالبنات و ليس معهنّ أحدء أو الأمخوات كذالكك. فإِنّ الفاضل عن ذوى الفروض يردٌ عليهم على قدر 


فروضهم إلا الزوج و الزوجه» 5 
البته زوج و زوجه هر جند ذوى الفروض هستندء اما جيزى به آنها رد نمى شود. 


بنابر اين» اكر كسى دوتا دختر دارد يا دوتا خواهر دارد» وقتى فرض آنها را داديم و جيزى زياده ماندء بقيه را هم به آنها قرابتاً 


خواهيم داشت,ء جون آنها مى كويند وقتى اصحاب فرض را داديمء بقيه را به طبقات بالا (كه عصبه باشند) مى دهيم. 


ص: 771 


الصوره الثانيه: أن يكون بين أصحاب الفروض مساو لا فرض له- مساوء يعنى جه؟ يعنى در آن طبقه استء اما فرض نداردء قبلا 
كفتيم كه يدر در يكك صورت فرض دارد و آن در صورتى است كه اولاد نداشته باشدء اما اككر اولاد داشته باشد جطور؟ يدر 
در آنجا صاحب فرض نيستء اما جحاة ط واكك ر سان خرن أن يجتمع من لا فرض له مع أصحاب الفرض - بر خلاف 
صورت اولى» جون در صورت اولى؛ اصحاب فرض فقط اصحاب بود. توى آنها من لا-فرض له نبود, اما در اينجا هم ذوى 
الفروض است و هم من لا فرض له -. ففيها يردّ الفاضلء على المساوى الذى ليس له سهم خاص فى الكتاب و إليكك بعض 
الامثله: 


١‏ إذا ماتت عن أبوين و زوج. 


زنى مرده و اين زن يدر و مادر هم دارد و شوهرء يعنى شوهر هم دارد» زوج اصحاب فرض استء جون اولاد ندارد» نصفش را 


؟: إذا ماتت عن أبوين و زوجه. 


اروم نع لتقلل النوحة لو الا خش كريينا بن اانه الفروضن دون الأند اودر ابنينا أن اصبيحات فروض 
نيست» جرا از اصحاب فروض نيست؟ يدر در صورتى صاحب فرض بود كه اولاد داشته باشد, مادر سه فرض دارد» يعنى دو 
مورد فرض دارد كه سه تاست. مادر اكر بجه دارد سدس استء اكر بجه ندارد و حاجب داردء سدس استء اككر حاجب ندارد 
ثلث استء اما يدر در يكك صورت فرض داردء جايى كه اولاد داشته باشدء آنجا فرض دارد كه ثلث استء اما اكر اولاد 
نداشته باشدء يدر در آنجا صاحب فرض نيست و لذا مثال عبارت از:« إذا ماتت عن أبوين و زوج)»» زوج صاحب فرض است»ء 
نصفش را مى برد مادر هم در اينجا ثلث مى بردء جون حاجب ندارد» نصف را به يدر داديم» ثلث را هم به مادر داديم» يكك 
ششم باقى مانده» جون نصف ماء سه ثلث استء مادر هم يكك سوم مى برد» آنهم دو ثلث استء در واقع مى شود: ينج ثلث؛ 


يكك ثلث جا مى ماند» آن را هم به يدر مى دهيم. جرا؟ جون در اين طبقه است و فرض هم ندارد. - 


ص: 0 


الصوره الثالثه: إ«ذا مات ...ءعكس اولىء اولى اين بود: زنى مى ميرد كه هم يدر و مادر دارد و هم شوهر» ولى در اينجا 
عكس استهء يعنى مرد مى ميرد كه هم يدر و مادر دارد و هم زوجه. در اينجا بايد حساب كنيم كه جه جورى ارث مى برند؟ 
زوجه مسلّماً صاحب فرض است و ربع را مى بردء جون ميت اولاد ندارد» مادر هم در اينجا ذو الفرض استء جون ميت اولاد 
ندارد» ثلث مى بردء قهراً ربع را به زوجه مى دهندء ثلث را هم را به مادرء بقيه را مى دهند به بدرء جرا؟ جون نس كو انها 
ذوى الفروض نيستء ذوى الفروض فقط يدر در يكك صورت است لكل #إعواوتيها القت مما ترك إِنْ كان لَهُ وَََدّ اما 


اكر ولد نباشد. يدر ذو الفرض نيستء بقيه را به او مى دهند. 


فالروتم ف زكرو ابوه فى العاقيه و اراق اهيا سن اكات الفروض دون الأبء فما فضل بعد أخذهم. فهو لمن لا 
فرض له أ الج اظلارويج و الروجة نيهم الألعلن بو الث الشنوو الباقى للأت وهو السدس فى الصوره لأولى» و نصف 
خمببة اسداس أفى الضووه الكانيف لآثه لا فرق لهء نعم الأب من أصحاب الفروض إذا كان للمبّت ولدء قال سبحانه: ١:‏ وَلَْبَوَيه 
يكن واع نيما الفدت إِنْ كات لَهُ وَلَدَ اكات انا اكرولد تداشقهباشةه ان (بدى) سنكرت اشته أها أمْ مسكوت ست 
بلكه ام (مادر) در هردو حالت ذو الفرض است» حاجب داشته باشد» سهمش يكك ششم استء حاجب نداشته باشد» يكك ثلث 
أشيقاه افا ات مدن عكرت مانت لذ دو اين فوا وده راق ماقده ريات بن تتوص عدي د ريخ افقلا قبى تبطاقاً من 


ذوات الفروض. 


ص: 9 


اح اقبباء افوزه 1 1 ا 


قال الخرقى فى متن المغنى: (( و إذا كان زوج و أبوان» أعطى الزوج النصف و الأمّ ثلث ما بقى- جون فرض اين است كه بجه 
ندارد- و ما بقى فللأبء و إذا كانت زوجهء أعطيت الزوجه الربع» و الأمّ ثلث ما بقى, و ما بقى للأب. 


مادر هردو با آنها (اهل سنت) اختلا-ف داريم؛ ما مجموع را حساب مى كنيم؛ ولى آنها ما بقى را حساب مى كنند, هم در 
اولى و هم در دومى, ما مجموع تركه را ثلثش را حساب مى كنيم» ربعش را حساب مى كنيم» خمس و سدسش را حساب مى 
كنيم. ولى آنها باقى مانده را حساب مى كنند. 


آل انو قتداقدة «عانا ف السسالتاق ستعياق المرعه لأ عير دعي رم خظات هراد امك > فقس فيهما ينذا التساف شع فلن 
ذلكك عثمان و زيد بن ثابت و ابن مسعود, و روى ذلكك عن على (ع» و به قال الحسن و الثورى و مالكك و الشافعى و أصحاب 
الرأى» و جعل ابن عباس ثلث المال كله للأم فى المسألتين» و يروى ذلكك عن على ع )) . 


*: ذلكك الفرضء و لكن كان للأممّ حاجبء فللزوج و الزوجه نصيبهما الأعلى و للأمٌ السدس.ء و الكل من أصحاب الفرض» و 
الباقى للأب الذى لا فرض له» و هو الثلث فى الصوره الأولى» و النصف و نصف السدس فى الثانيه. 


*: إذا مات عن أبوين و ابن و زوج أو زوجه. فلهما نصيبهما الأدنى - لأجل الولد - و للوالدين السدسان و الباقى ( أى نصف 
خمسه أسداس فى الصوره الأولى؛ و الثمن و نصف خمسه أسداس فى الثانيه ) للابن الذى لا فرض له. 


ص: 00 


0 إذا مات عن زوج أو زوجه و إخوه من الأ-م؛ و إخوه من الأ-بوين أو من الأب. فللزوج النصف أو للزوجه الربع» و للإخوه من 
الأسم الثلث؛ و الباقى ( أى السدس فى الأولى» و نصف خمسه أسداس فى الثانيه ) لمن لا-فرض له أى الإخوه من الأبوين أو 
الذين يتقرّبون بالأب. 


ففى هذه الصوره فالزائد بعد إخراج الفرائض للمساوى فى الطبقه الذى لا فرض له. و لعل هذه الصوره موضع اتّفاق بين الفقهاء: 
السنّه و الشيعه. 


الصوره الثالثه: - اين صورت سوم؛همان صورت اولى است كه اول خوانديم - إذا لم يكن هناك قريب مساو لا-فرض له و 
زادت سهام التركه عن الفروض فهناكك رأيان مختلفان بين الفقهاء الشيعه و السنّه. از صورت سومء كم كم وارد بحث عصبه مى 


عوامل ارث از نظر اماميه 58/٠1/1١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عوامل ارث از نظر اماميه 


ملاكك ارث از نظر اماميه جهار تاست» يا بايد ذو الفرض باشد و يا ذو القرابه» يعنى اكر ذو الفرض نيستء بايد قرابت داشته 


باشد. ملاكك سوم زوجيت استء ملاكك جهارم هم ولاء مى باشد. 

نه سان ذ بكر امامية راج نهاناف ارك جهار غاما, وازند» عد , جهار عاما ست مي شود كه انسان أز دكرى ارك نة: 
نه يبال 3د يه راجع هيات ارت» جهار ربد» يعنى جهار عا م سو ر .د بحرى ارت بر 
الف؛ الفرض. ب؛ القرابه.ج؛ الزوجيه. د؛ الولاء. 


اما در ارث اهل سنتء يكك عامل ينجمى بنام عصبه نيز افزوده شده» يعنى عصبه (بما هى عصبه) خودش يكك عاملى است در 


نكته ديكر اين است كه بايد جاى عصبه را بشناسيمء اكر واقعاً ذو الفرضى هست و در كنارش در همان طبقه «من لا فرض لها 
هم وجود دارد» آنجا قائل به عصبه نيستند» فرض كنيد شخصى فوت كرده؛ هم يدر و مادر دارد و هم زوجء زوج در اينجا 
نصف ارث را مى بردء يدر و مادر هم اككر حاجب نداشته باشندء ثلث را مى برندء يدر من لا-فرض له استء يدر در يكك 


ضووكة قرفن دارو آن جا :اميك كدسية ولك داشعة باش و لكل وحن ينيها لذت يننا ترككه إن كان له ول افا كر 


ميت و لاد تذاشعه ناهد يدر الآ فرضن لق انيت فلذا باك ماتده فال وشت 


ص: 07 


اينكه شنيده ايم كه اهل سنت قائل به عصبه هستندء در اين مورد قائل نيستند كه در كنار ذو الفرض» يكك فردى است كه از 
نظر طبقه مساوى استء باقى مانده مال اوست نه مال عصبه. كما اينكه در مثال هايى كه من زدمء يكك مثالش همين است كه 


ابوينى است و زوجىء زوج نصفش را مى برد مادر هم ثلثش را مى برد (اككر حاجب و مو دماغ نداشته باشد)» باقى مانده را 
اب به عنوان قرابت مى برد هركز در اينجا به عمو يا برادر نمى دهند. جرا؟ جون در همان طبقه مساوى هست,. غايه ما فى 


الباب ليس له فرض. 
جايكاه عصبه از نظر اهل سنت 


يس اهل سنت كجا قائل به عصبه هستند؟ در جايى كه ذو الفرض هست و ما هم فريضه ذو الفرض را هم داديم و جيزى از 
تركه باقى ماندء اينجا قائل به عصبه هستند و مى كويند بقيه را بايد به عصبه بدهيمء مثل اينكه ميت ابوين ندارد و فقط يكك 


دختر دارد» اهل سنت در اينجا مى كويند: نصف مال را به دختر مى دهيمءبقيه به عصبه مى رسد. 


اما قز عات . كه دو الف ضهنت كذد منادف : 53 ا ندظطقة د تدارد» مانئد بكك دخت با بكك خنو اهرء در ابنجا قائا. به 
ر جايى والفرض ودر كنارش در : وجود ندار يك دختر يا يكك خواهرء در اينجا قائل , 


عصبه هستند» قرابت را نفى مى كنند و به عصبه مى دهند. 
الأمر الثانى: ما هو المراد من العصبه لَغدٌ و اصطلاحا؟ 


ص: زفرف 


عصبه از نظر لغت بيش از دو معنى نداردء البته در قرآن مجيد كلمه«عصبه» به معناى جماعت است,. فرزندان يعقوب در مقام 
احتجاج بر اينكه ما از جان يوسف محافظت مى كنيم به يدر عرض كردند: ١‏ وَنَحْنُ عَضْبَة) (1) . جطور مى شود كه اين بجه را 


كرك بخورد و حال آنكه ما عصبه هستيم» يعنى يكك كروه ده نفرى هستيم 


اما از نظر كلمه عصبه؛ يكى از دو معنى را دارد» عصبه يا به معناى رابط استء. «عصب» يعنى رابط» كما اينكه بين عضله و 


استخوان و اين مفاصلى كه ما داريم؛ رابط بين اين عضلات و استخوان» همين عصبه و عصب است. 


البته عصب در اصطلاح يزشكان امروزء همان آلت ادارك را مى كويند. عصاب به آن جيزهايى مى كويند كه وسيله اداركك 
استء مثلاً مى كويند فلان شخص ضعف اعصاب دارد؛ يا قوت اعصاب دارد. ما به اين اصطلاح يزشكى كار نداريم ما مى 
خواهيم عصب رااز نظر لغت معنى كنيم» عصب به معناى بى استء بى يا به معناى رابط بين عضله و استخوان استء كه آقايان 
مى كويند: أطناب المفاصل» طنبء.همان طناب است,ء يا عصب به معناى احاطه است»كسى كه دور سرش يكك جيزى را ببييجدء 
به آن مى كويند: عصبء در باره دختر كرامى ييامبر اكرم ص در روايات آمده است: ٠‏ وَ رُوىَ انهاتقا الت بَعْدَ أبيهَا مُعَصَّبَ 


الرّأس) (1) . يعنى بعد از ييغمبر اكرم ص هميشه سرش را با يكك دستمال كوجكى مى بست. 


وار ,وروت ييه ون الفنك ا نه مساق درارظل اك يانه معداتج اتخاطلة مو بالدنه عل الفلاكر بردو عبطا يداني البرك مضه 
اق كر اع لجع حبار تاسكى ] ثان هداز هد 1و هدر سه بردو بو عمو | ينها متكهوا إساطة كروه اننذه اماق اهدو بال 
حيات و جه در حال ممات» جهار نفر احاطه كرده استء از طرف يابين يسرش استء از طرف بالاء يدرش استء از نظر مساوى 
برادرش استء از نظر بالا-تر عموستء اينها ميت را احاطه كرده اند وهم مى توانيم بكوييم اينها رابط هستندء البته معناى دوم 
خيلى بهتر استء بنابراين» عصبه را معنا كرديم. البته غير از عمو. طبقات بعدى هم عصبه هستند, منتها اينها در طبقه اول قرار 


دارندك. 


ص: إرذرةف 


-١‏ يوس ف/سوره١٠١,2‏ آيه. 


-١‏ بحار الأنوار محمد باقر مجلسىء ج6, ص 218١‏ ط بيروت. 


عصبه از نظر اصطلاح 


اما عصبه در اصطلاح اهل سنت بر دو قسم است: العصبه بالنفس و العصبه بالغير» عصبه بالنفس :«كل ذكر لا يدخل فى نسبته 
إلى الميت» أنثى): مانند ابن» اب» اخ و عموء و همجنين اولاد ذكور اينها را عصبه مى كويندء نه اولاد أنثى راء البته بايد مراتب 
و ترتيب حفظ شود هر كدام كه به ميت نزديكتر باشدء او در مرحله اول قرار دارد. 


العصبه بالغير» عصبه بالغير» و آن اينكه انثى باشدء مانند: خواهر, دخترء اولاد اينهاء همه اينها عصبه بالغير هستند» يا خودشان 
انثى هستند يا ارتباط شان با ميت به وسيله انثى است. با وجود عصبه بالنفسء نوبت به عصبه بالغير نمى رسدء مادامى كه ذكر 
هست هر جند بالا برود» مقدم بر عصبه بالغير استء مثلا نوه يسرى» عصبه بالنفس استء اما نوه دخترى عصبه بالغير مى باشد نه 


عصبه بالنفس. 


اهل سنت معتقدند در جايى كه ذو الفريضه فرضش را برد بقيه بايد به عصبه برسدء يعنى بقيه به ذو الفريضه بر نمى كردانند و 
حال آنكه ما بقيه را به ذو الفريضه بر مى كردانيم» منتها قرابتاً نه فرضاً. ولى آنها مى كويند وقتى ذو الفرضء فرضش را برد و 


جيزى باقى ماند» باقى مانده را به عصبه بالنفس مى دهيم نه اينكه به ذو الفرض بر كردانيم. 


بايد به اين نكته توجه داشت كه در دوجا نزاع ما لفظى استء يعنى خواه بككوييم قرابت و خواه بككوييم عصبه.يعنى هردو طرف 


بكك جيز فى كويد منتها يكى اسمس .زا كذاشعة قرايت» ديكرى اسمشن. كذاشتة: عضية. 


اتناف كيد مرده كه هم يدر دارد وهم يسرء به يدر سدس مى رسدء جون اولالد دارد» ابن (يسر) در اينجا ذو الفريضه 


نيست.ما مى كوييم همه مال به ابن مى رسد قرابتاء آنها مى كويند همه اش به ابن مى رسد عصبه. 


ص: ع0”0 


؟: مورد دومى كه باز هم نزاع ما لفظى استء جاى است كه كسى بميرد در حالى كه يكك يدر دارد و يكك نوهءيعنى ابن الابن» 
آقايان مى كويند ابن الإبن (نوه) جانشين ابن استء در اينجا مى كويند يدر سدس را مى برد جون ذو الفرض استء. بقيه به ابن 
الإبن (نوه) مى رسدء منتها ما مى كوييم بقيه به ابن الإبن قرابتاً مى رسدء آنها مى كويند عصبه مى رسدء در اين دو مثال جندان 


اما در جاهاى ديكر با هم اختلاف بيدا مى كنيم» و آن دو مورد است. 


الف؛ «١‏ مات رجل و ترك بنتاً ...)» ما در اينجا مى كوييم بنت نصف را فرضاً مى برد بقيه را هم بنت مى برد قرابتآ» ولى آنها 
مى كويند نصف را به بنت مى دهند و نصف ديككر را به أقرب العصبه (برادر ميت) مى دهند نه به بنت. يس در اين مورد با 


اهل سنت فرق مى كنيم.ما مى كُوييم يرد إلى البنت قراب آنها مى كويند: يرد إلى الأخ عصبه. 


ب؛ ١‏ تركك بنتاً ...» بنت نصف را مى بردء در اين طبقه هم كسى نيست»ء فقط عمو دارد؛ ما مى كُوييم اين دختر» نصف را 
فرضاً مى برد» نصف ديكر را هم قرابتاً مى برد» ولى آنها مى كويند دختر فقط نصف را مى برد بقيه را عمو مى برد جون در 
اين طبقه شخص ديكرى ندارد ولذا در باره حضرت زهرا (سلام الله عليها) اهل سنت مى كويند نصف مال بيغمبر ص به ايشان 


مى رسدء نصف ديكر به عباس عموى بيغمبر. 


حال كه اين مطلب فهميده شدء حق اين است كه قول به عصبه در حقيقت يكنوع ميراث جاهليت استء اصولا در جاهليت 
ميراث بر اين اساس بود كه دختر را محروم مى كردندء غالباً سهم اعظم را به يسر مى دادندء ما الآن با دلايل قرآنى ثابت مى 
كنيم كه عمل اين آقايان اهل سنتء اشبه به دوران جاهليت است. 


ص: إفكرة 


الأول: قوله سبحانه: ٠‏ لِلرّجَالٍ نَصِيبٌ مما ترك الْوَالِدَانِ وَالفربُونَ وَلِلنَسَاءِنَصِيبٌ مِمًا تَرَك الْوَالِدَانِ وَالْرَبُونَ مما قل مِنّْهُ أؤ كثر 
نَصِيبًا مَفْرُوضًا » )١(‏ 


براى مردان, از آنجه يدر و مادر و خويشاوندان از خود بر جاى مى ككذارند» سهمى است؛ و براى زنان نيزء از آنجه يدر و مادر 


و خويشاوندان مى كذارند» سهمى؛ خواه آن مال كم باشد يا زياد؛ اين سهمى است تعيين شده و يرداختنى. 
عمل به عصبه؛ بر خلاف اين آيه است. جرا؟ 


وجه الاستدلال: أنه أوجب توريث جميع النساء و الأقربين و دلّت على المساواه بين الذكور و الآنات فى استحقاق الآرث: لأنها 
حكمت بِأنَ للنساء نصيبا كما حكمت بأنّ للرجال نصيباء مع أن القائل بالتعصيبء عليه توريث البعض دون البعض مع كونهما فى 
رنبه واحده و ذلكك فى الصور التاليه: 


# لوحات و ركوط قاو اعنا دما كز لفون را به ردت كرع بيد تصق 3 كرن اناه بيت ينهي فر ار 
ردَا آنها مى كويند نصفش را به بنت مى دهيم؛ نصف ديكرش را به خواهر نمى دهندء اما به برادر مى دهند و حال آنكه 
جو عبراو شر وكنه اسهد و طلقه و اح د قرا رز وارتده خطوو هد كددورادن ارك من ترد انا خر هر اريك قن رده و فال اذكه 
آذ ترمايله للفغال تعديت يها لاك الوالتكان والالرثوة وللعاء تعدريت يها تاك الوالنذان والافوثوة وكا قل بمنة أد كر 
تعره تندوف] © حولل المي كريد لالقاهدا عوط يفيه الم ره إلى للعو و ينك على الاخيف بالشسرءا اساااجتواة 
هميشه العصبه بالنفس مقدم است بر عصبه بالغير» عصبه بالنفس عبارت است از:كل ذكر لا يدخل فى نسبته إلى الميت, أنثى. 
ايننجا خواهر كل ذكر نيستء كل أنثى است. 


ص: 7 


-١‏ نساء /سوره 05 آبهل/ا. 


: لو مات و تركك بتشأء و ابن أخ» و ابن أخت؛ فالقائل بالتعصيب يعطى النصف للبنت؛ و النصف الآدخر لابن الأخء و لا شىء 


لابن أخته مع أنْهما فى درجه واحله. 
*: لو مات و تركك أختاء و علا و عمةٌ» فالفاضل عن فريضه الأخت يرد إلى العتّ» لا العمه. 


*: لو مات و تركك بنتاء و ابن أخ» و بنت أخ. فإنّهم يعطون النصف للبنتء و النصف الآخر لابن الأخ, و لا يعطون شيئا لبنت الأخ 
مع كونهما فى درجه واحده. آنها فرزند برادر را بر دختر برادر مقدم مى كنند و مى كويند يسر برادر ارث مى بردء اما دختر 
برادر ارث نمى برد. و اين بر خلاف قرآن است. جه فرق مى كند ابن الأسخ با ابن الأسخت و حال آنكه هردو در طبقه واحده 


هستنك ؟ 


فالآ.يه تحكم على وراثه الرجال و النساء معاً و بوراثه الجميعء و القائل بالتعصيب يورّث الرجال دون النساء و الحكم به أشبه 
بحكم الجاهليه المبنيه على هضم حقوق النساء كما سيوافيكك بيانه. 


قال السيد المرتضى: توريث الرّجال دون النساء مع المساواه فى القرب و الدرجه. من أحكام الجاهليه» وقد نسخ الله بشريعه نينا 
(ص) أحكام الجاهليه؛ و ذم من أقام عليها و استمرٌ على العمل بها بقوله سبحانه: ٠‏ أقكم الْجَامِلِيهِ يبعُونَ وَمَنْ اخ الله 


يا آنها حكم جاهليت را (از تو) مى خواهند؟! و جه كسى بهتر از خداء براى قومى كه اهل يقين هستند» حكم مى كند؟! 


وليس لهم (اهل سنت) أن يقولوا ندا نخضٍ ص الآديه التى ذكرتموها بالسنّهء و ذلكك أن السنّه الَتى لا تقتضى العلم القاطع لا 
بخص ص بها القرآن» كما لم ينسخ بهاء و إِنْما يجوز بالسنّه أن يخصّص و ينسخ إذا كانت تقتضى العلم و اليقين» و لا خلاف فى 
3 الأعان المروية فى قورت المصبيه أخباز اعناد قرع علياءبو أكثر نا يقشبيه غليه الظ: «عل أن أخار التعصيي معارفيه 
بأخبار كثيره ترويها الشيعه من طرق مختلفه فى إبطال أن يكون الميراث بالعصبه, و أنّه بالقربى و الرحمء و إذا تعارضت الأخبار, 
رجعنا إلى ظاهر الكتاب) (1) . 


ص: خرف 


6 مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


7- الانتصار» سيك مرتضى علم الهدى. ص /77. 


اشكال 


ممكن كسى بككويد اين آيه شريفه عام است وما اين عام را به وسيله خبر واحد تخصيص مى زنيم» جون: العام يخصّ ص و 
المطلق يقيّد). 


جواب 


واحد تخصيص زدهء زيرا شأن عام قرآنى بالاتر از آن است كه بشود آن را با خبر واحد تخصيص زد. و ما هم در علم اصول 


هل يجوز تخصيص القرآن بالخبر واحد؟ نوعاً علماى ما كفته اند: بلا مى شود با خبر واحدءعام قرآنى را تخصيص زدء ولى 
جناب محقق فرموده: نه خير» يعنى نمى شود با خبر واحد» عام قرآنى را تخصيص زد و ما (استاد سبحانى) با ايشان (محقق) هم 
عقيده هستيم و قائليم بر اينكه عام قرآنى را نمى شود با خبر واحد تخصيص زد. مقام قرآن بالاتراز آن است كه بشود 1 ن را 
با خبر واحد تخصيص زده بله» با خبر متواتر و خبر مستفيض مى شود كفت كه عام قرآنى قابل تخصيص است اما با خبر واحد 


يس اولين رد بر عصبه اين آيه شريفه شد كه مى فرمايد: ١‏ لِلرّجَالٍ نَصِيبٌ مِمّا ترك الْوَالِدَانِ وَالْأقْرَيُونَ وَلِلنْسَاءِ نَصِيبٌ مِمّا تَركك 
الوَالِدَانِ وَالَقرَبُونَ مِمَا قل مِنْهُ أؤ كثرَ نَصِيا مَفرُوضًا ». 


عوامل ارث از نظر اماميه 94/٠١/51‏ 
0 30010 ع1 0011لا 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عوامل ارث از نظر اماميه 


بحث ما در جايى است كه در كنار «ذو الفرض» كسى نيست كه ١‏ بلا فرض » باشدء در اين جا جه بايد كرد؟ ما كفتيم كه همه 


اموال را به همان ذو الفرض مى كردانئد. 

ص: 7 

ولى اهل سنت مى كويند آن را به عصبه مى دهند نه اينكه به ذو الفرض بر كرداند» عصبه را هم به دو قسم تقسيم كرديم: 
الف؛ العصبه بالنفس. ب؛ العصبه بالغير. 


ما با آياتى بر خلاف نظريه اهل سنت (كه قائل به عصبه هستند) استدلال كرديمء آيه اول عبارت بود از: « لِلرّجَالٍ نَصِيبٌ مما 
ترك الْوَالِدَانِ وَافربُونَ وَلِنّساءِ نَصِيبٌ مما ترك الْوَالِدَانِ وَالَْرَبُونَ مما قَلَ مِنْهُ أؤ كثرَ نصِيبا مفْرُوضًا » (1) . 


عرض كرديم كه عمل اهل سنت بر خلاف اين آيه مباركه استء كجا؟ در جايى كه كسى مرده و فقط يكك دختر دارد» آنها 
نصف را به بنت مى دهندء نصف ديكر را به عصبه (برادر مثلا) مى دهند؛ و حال آنكه در كنار برادر. خواهر هم هستء جرا به 
خواهر نمى دهيد و حال آنكه خواهر و برادر در رتبه واحده قرار دارند. البته آ نها مى كويند برادر عصبه بالنفس است. اما 


خواهر عصبه بالغير استء با وجود عصبه بالنفس (كه ذكر است) نوبت به عصبه بالغير (كه انثى باشد) نمى رسد. 


ما در جواب آنان مى كوييم: اين قاعده شماء بدون دليل و مدرك استء جون قرآن كريم مى فرمايد: وَلِلنْسَاءِ نَيبٌ مِمَا 
ترك الْوَالِدَانِ وَالََفَربُونَ » اين درست نيست كه به برادر (اخ) بدهيم, اما به اخت (خواهر) ندهيم؛ بلكه هم بايد به اخ داد و هم 


4. 


ع١‎ 


دختر مى دهندء منتها نصفش را فرضاً مى دهند و نصف ديكر را قرابتاً. 


«بالفرض» اكر ما عصبه را قبول كنيمء بايد هم به عصبه بالنفس بدهيم و هم به عصبه بالغير» يعنى هم بايد به برادر (اخ) بدهيم 


ص: خرف 


اح اه اسواوة 6 ند 


الآيه الثانيه: ٠‏ وَأُولُو ادحام بَعْضهُمْ أُوْلّى بض فِى كتاب الله إن الله بكل شَىءٍ عَلِيم» (1) . 
و خويشاوندان نسبت به يكديككرء در احكامى كه خدا مقرر داشته» (از ديكران) سزاوارترند؛ خداوند به همه جيز داناست. 


وأو لو اانه يزخ يور يريخ ميك تشاع #ارقفم بايد حقنة رح كلذك الورك و علد نيك طبع باذكلا اقبي سرت 
اكزرواقها علط كن اليك اسقه وى إنا وهو الرية كا نل لمق ارك بردو بال الك عاتن #رينلة اك ناركن 
نصفش را به بنت مى دهيم و نصف ديكر را به اخ مى دهيم و حال آنكه بنت اقرب و نزديكتر است به ميتء بنت بلا فاصله به 
ميت منسوب استء اما اخ و برادر به وسيله يدر منسوب استء يا مى كوييد اككر اخ نداشته باشدء بقيه را به عمو مى دهيم و 
خال أنكة عمو به وسيلة بطل به ميت منسبب اث وأوثو الأؤخام هع أؤلى يعض فِى كاب الل جرا شما (اهل سنث) با 
يرن تر اميك لقلا رقهارا ومعمر ع ادن وعان اكه ردك اراق ازاع و سممية ابو لبن زات تابر خخلاف ارلريك 


است. 
دليل ديكر بر اولويت 


يكن او كلاق طاو زتكه ارلريك ارلزيك الزبيت اع مكل اس الموسناضع نىى راسد يعون تادر كاد كم اوقب كرد 
العتق و يا ولاء الجريره؛ به آنها جيزى نمى دادء با وجود بنت (مثلاً اككر ميت» اخ؛ عموء عمه و.. نداشت) اما ولاء جريره يا ولاء 


عتق داشت» حضرت به موالى جيزى نمى داد. 
ص: 6٠‏ 


-١‏ انفال/سورهل آيهه/. 


كر كنج عبينا و عاجس ذا اراد كننو ماهيرو واذ" تداشكد را سيد واررتقن متا ن "معدو ( ]ارد كتينه) اسك اهو 


المؤمنان با وجود «بنت» هركز به موالى جيزى نمى داد. 


وجه الاستدلال: أن المراد من الأ-ولويه هو الأقربيه» أى الأ.قرب فالأقربء و على ذلكك فكيف يرث الأسخ أو العم مع وجود 
الأ.قرب, أعنى البنت أو الأخت, و هما أقرب إلى الميّت من الأخ و العتّ» لأنّ البنت تتقرّب إلى المت بنفسهاء و الأخت تتقرّب 
إل المت أت والعمم يتقّب إليه بواسطه الجد. و الات تتقرّب بواسطه. والعمم يتعرّب بواسطتين» وأولاده بوسائط. 


بحث در جايى است كه بنت نصفش را مى برد» نصف ديكرش را به اخ مى دهند»اخت نصفش را مى برد» نصف ديكرش را 
مى دهند به عم جرا به اينها مى دهيد؛ و حال آنكه خودش هست و خودش اقرب استء اكر نصفش را فرضاً داديد» نصف 


ديكرش را رداً و قرابه بدهيد» جرا به بالاتر و دورتر مى دهيد. 


البئة انها (اه: حكتت) نوكا به عفد هامر تور تحط حجن كنتهة سن انا وسو ةعصنةه الرمة عفنيه العلثمن دمل مثا 
مردى فوت كرده. يكدانه دختر دارد» نصف را به دختر مى دهند و نصف ديككر را هم به برادر مى دهند» كدام برادر؟ مى 
كويند برادر ابوينى مقدم بر برادر ابى استء در همان جا هم مراتب را رعايت مى كنندء اككر ميت برادر ندارد بلكه ابن الأخ 


دارد» مى كويند ابن الأخ ابوينى مقدم بر ابن الأخ ابى است. 


ملاحظه و رعايت كنيد, با وجود بنت» جرا به برادر مى دهيد, با وجود بنت» جرا به عمو مى دهيد» همان طور كه در عصبه مى 


ص: مرف 


م كي ع ار وَ أولوا الأحام بَغفٌ هُمْ أؤلى بِِعْضٍ فِى كتاب الله - إنَّبَغضّ يم أولى بالِْيرَاثِ 


دب ان امرك لوي , لَ ُو جغفرع أَبهُمْ أؤلى بِالْمَيِتِ وَ ربع إِليه أمُهُ (أو أَحوة) أَ ليس الم أرب ب إلى 


الْمَْتِامِنْ | خوّته وَأَحَوَاتِه () . 


ف 31 1ق الفغال دوق اللقام كك 


2 


بنابراين» ما با دو آيه استدلال كرديم بر بطلان تعصيبء آيه اول عبارت بود از: ١‏ لِلرّجَالٍ نَصِيبٌ ما ترك الْوَالَدَانِ وَالْأقَرَبُونَ 
وَلِّمَاءِ تيت ويا ترك الْوَالِدَان وَالأقربُوتَ ينا قَل مث أو كثر نصيًا مَفْوُوضًا ». 


ما كفتيم نمى شود كه رجال ارث ببرد» اما نساء ارث نبردء اككر فاضل تركه را به اخ داديد, بايد به اخت هم بدهيد و حال آنكه 


شما (اهل سنت) با وجود اخ و برادر. جيزى به اخت نمى دهند. 


در آيه دوم اقربيت را در نظر كرفتيم و كفتيم سهم بنت را بايد به خودش بدهيم, جرا به برادر يا به شخص ديكرى مى دهيد ١‏ 


وَأولو الأزحام بَعْضِهُمْ أؤلى بض فِى كتّاب الله » با وجود بنت» نوبت به برادر و عمو نمى رسد. 


محروم باشد, به اخ بدهيم اما به اخت ندهيم؛ ملاكك استدلال اين است كه نمى شود يكى ارث ببرد و ديكرى ارث نبرد. 


ص: تغرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج278 ص 5 من أبواب موجبات الإرث» ب 4 ح١21.‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج58 ص فى من أبواب موجبات الإرث» باى ح 7 ط آل البيت. 


ملاءك استدلال در آيه دوم خود دختر استء خود دختر اقرب است نسبت به ميت تا برادر و عموء اكر نصف را فرضاً به او 


داديد» بقيه را هم قرابتاً و ردّاً به بنت بدهيد. 
اشكال اهل سنت بر فقه شيعه 


مرحوم سيد مرتضى يكك كتابى دارد بنام:٠‏ الانتصار» در آنجا يكك اشكالى را از اهل سنت نقل كرده كه بر فقه شيعه اشكال 
كرفت انكو كفت اند انق اشكالى كه بر ما مى كيريةة بر شماانيز واد است» اشكال شما انق بود كه تمى شود يكن ارك بيرق 
اما ديكرى ارث نبرد» ذكور ارث ببرندء اما اناث ارث نبرندء اتفاقاً شماى «شيعه» هم عكس را قائل هستيد» يعنى شما هم در 


يكجا به اناث ارث مى دهيدءاما به ذكور ارث نمى دهيد. كجا؟ 


كسى مرده «و تركك بنتا و عمّأ» شما مى كوييد همه اش مال بنت است و به عم جيزى نمى رسد. 


يلاحظ عليه: ما اكر عمو را محروم كرديم» جون در سه طبقه هستندء اول اولاد استء بعداً اخوه و اخوات استء بعداً عمه ها و 
عموها هستند» اكر عمو در اينجا محروم استء نه اينكه ما محروم كرديمء بلكه طبقه اش فرق مى كند, شما در طبقه واحد 
محروم كرديد و كفتيد بنت نصفش را مى برد» نصف ديكرش را به برادر و خواهر ميت مى دهيم و حال آنكه برادر و خواهر 


و يظهر من السيد فى الانتصار: أن القائلين بالتعصيب ربّما يعترضون على الإماميه بأنْ الحرمان موجود فى فقههم.كما إذا مات 
الرجل عن بنت و عمء أو ابن عم, فَإِنّ التركه كلها للبنت عندهم و لا-حظ لهماء و هو حرمان الرجال دون النساء»ءعكس القول 
بالتعصيب, و يشتركان فى الحرمان و مخالفه الذكر الحكيم. 


ص: إرفرف 


والجواب: أن الحرمان فى المثال لأجل عدم الأسغواء فى القرابه» ألا غرى أن ولد الولد (ذكورا كاثوا أو إناثً) لا يرث مع الولد. 
لعدم التساوى فى الدرجه و القرابه» و إن كانوا يدخلون تحت التسميه بالرجال و النساءء و إذا كانت القرابه و الدرجه مراعاه بين 
العم و ابنه» فلا يساوى العمء البنت فى القربى و الدرجه و هو أبعد منها كثيراً. 


و ليس كذلك العمومه و العمّرات و بنات العم و بنو العمء لأنّ درجه هؤلاء واحده و قرباهم متساويه و المخالف يورث الرجال 
منهم دون النساءء فالظاهر الآيه حيجه عليه و فعله مخالف لهاء و ليس كذ لكك قولنا فى المسائل الّتى وقعت الإشاره إليها و هذا 
واضح فليتأمل» (1) . 


الآبه الثالثه: ؛ إن امْرُوٌ لك ليس لَهُ وَلَدّ وَلَهُ أت فَلَّهَا نِضِئُ مَا ترك ...» (09 . 


كليه «هلكة) ذر انتجايه معناق «ماشة اسع اكر كسى أن دنيا رق و مردة.و يك خوافن داردة من كو يقد جواهر دن ضورق 


وارث بودن اختءاين است كه طرف ولد نداشته باشد و الا اكر ولد داشته باشد» جيزى به اخث نمى رسد. 
نحوه استدلال با آيه مباركه 


ما جطور مى توانيم با اين آيه بر بطلان تعصيب استدلال كنيم؟ مى كُوييم اتفاقاً روى تعصيبء كاهى اخت ارث مى برد» در 
حالى كه ميت بجه دارد» كجا؟ جايى كه تعصيب بالنفس نباشد» تعصيب بالغير باشد» شخصى مرده و فقط يكك دختر 
ذاؤةاتصفكن زا به دخس ذادقة يعدا درك ذ كرع تلك كدبه او بدهسده عق نه يراذوع عسك واثه غموغ واتدعمه اق أما 
يكك خواهر دارد» نصفش را به خواهر مى دهند بالعصبه. با اينكه ولد دارد» ولى نصفش را دادند به خواهرء اين خلاف قرآن 
استء جون قرآن مى كويد خواهر موقعى ارث مى برد كه طرف بجه نداشته باشد» شما (اهل سنت) در بعضى از صورهء با آنكه 
«شخص» بجه دارد نصف مى دهيدء كى؟ إذا مات و كان له بنت» يكك بنت داردءنصفش را داديم» نصف ديكرش جه كنيم؟ 
مى كويند باقى مانده را به اخت بدهيد» و حال آنكه ولد دارد» بنابراين» تعصيب در اينجا بر خلاف آيه مباركه است. 


ص: عع" 


.7/7 الانتصار» سيك مر تضى » ص‎ -١ 


اك ماسوو انقلا 


جايى كه ميت ولد دارد» خواهر نصف مى برد (طبق فقه اهل سنت)» كجا؟ ميت» هيج وارثى ندارد جز يكك دختر وو يكك 
خواهر, اينجا مى كويند نصفش را به بنت بدهيدءنصف ديكرش را به عصبه بالغير كه خواهر است بدهيد» يس خواهر نصف 


ارث را برد و حال آنكه ميت داراى ولد وبجه است. 


و الآبه ظاهره فى أن توريث الأخت من الأخ مشروط بعدم وجود الولدله؛ مع أنّهِ يلزم فى بعض صور التعصيبء توريث الأخت 
مع وجود الولد ( البنت ) للميت و ذلكك فيما إذا كان التعصيب بالغير كأخت أو أخوات لأبوين» أو أخت و أخوات لأب. فإِنَهِنٌ 
عضيه بالغير من جانت الأت فلو مات :عن ينك و أحت لأبوين أو لأت: فالنصف للبنت» و النضت الآخر للعصبة هي الأخحت أو 


الأخوات مع أن وراثه الأخت مشروطه بعدم الولد فى صريح الآيه. 
قال الخرقى: و الأخوات مع البنات عصبه؛ لهنّ ما فضلء و ليس لهِنّ معهنّ فريضه مسمّاه. 


ابن قدامه در كتاب «المغنى» ديده كه ما به آنها اشكال كرديم كه در يكجا لازم مى آيد كه بنت نصف ببرد و حال آنكه 
طرف ولد دارد؛ ايشان از اين اشكال جواب داده و كفته عنوان ها فرق مى كندء آنجا كه ولد ندارد» نصف را به او مى دهيم 
فرضاًء اما آنجا كه ولد دارد» آنجانصف را عصبه مى دهيم, فلا تناقض. آيه مى كويد اكر نصف بدهيدءجايى كه ميت ولد 
دارد» نصف را بدهيد فرضاًء اما آنجا كه ولد دارد» ما نصف را مى دهيمء اما فرضاً نمى دهيمء بلكه عصبه مى دهيم؛ دو ملاكك 
اليف | قدا كه ولك ف ارك قركيا اسك نينا كمولك دارو شعن انع افا عدا ل ارا افع 


ص: 76 


يلاحظ عليه: هذا الجواب تلاعب بالألفاظ اين جواب شما يكنوع بازيكرى با لفظ استء قرآن مى خواهد بفرمايد: خواهر! تو 
موقعى نصف مى برى كه برادر شما بجه نداشته باشد و حال آنكه شما مى كوييد جه بجه داشته باشد و جه بجه نداشته باشد» 
خواهر نضف :را مى برد» بسن .با اين 'بيان غتماء ابن فيد زايد اسك و آوردث اين قيد كدامن كويد« إن امقوو هلك ليين له ولد 
قيد ١‏ ليس لَهُ وَأَدّ بى خودى و زايد است و حال آنكه اصل در قيود اين است كه احترازى باشد نه زايد ويا توضيحى. تم 
الاستدلال بالاآيات. 


آيا با روايات هم مى شود استدال كرد يا نه؟ 
الرابع: الروايات المرويه فى ا لصحاح و المسانيد و فى جوامعنا تنقل منها ما يلى: 


ازوف السكاواعع عداو أن زقافن تقال ترقت نمك موف بأشفظ رأ فاعترقت وقارزيية امقه على البو انان 
الشو اضيا الله عليه و آله و سلم يعودنى فقلت: يا وسول الله ٠:‏ إن لى مالا كثيراً و ليس يرثتى إلا ابنتى» أفأتصدق بثلثى مالى؟ 
قال: لاء قلت : فالشطر؟ قال: لا » قلت : الثلث؟ 


«قال : الثلث كبير, إِنّكك إن تركت ولدكك أغنياء خير من أن تتركهم عاله يتكففون الناس» . 


وفى لفظ مسلم فى باب الوصيه بالثلث :« و لا يرثنى إلا ابنه لى واحده). و الروايه صريحه فى أنّهِ كان يدور فى خلد سعدء أنها 
الوارثه المتفرده و النبى سمع كلامه و أقرّه عليه» و لم يرد عليه بشىء و قد كان السؤال و الجواب بعد نزول آيات الفرائض. 


ص: 7" 


اع عظوو ون شيع ير اكد لسك راط #حند ب رك لحا هتلالد و تروف لباب ووندرنا كنذا كارف و توك ازروف ا 
دليل مى شود؟ معلوم مى شود كه در ذهن سعد وقاص همراه بيغمبر اين بوده كه غير از بنت» وارث ديكر نيست و الا سعد 
وقا صن نر اكز ذاقق نهد وفام عمق واشةة درقين رسال مي كو دوو الس برقن إلا ابتعئ» | كردؤافعا عسي دوست باشيةه اي 
غلط استء. جون سعد وقاص»عصبه داشته» يس معلوم مى شود كه در آن زمان در ذهن صحابه كرام اين بوده كه طبقه اول 


وارث هستند» عصبه معناى واقعى نداشته است. 


سعد وقاص از مؤمنين صدر اول اسلام استء كسانى كه در مكه مكرمه به ييامبر اكرم (ص) ايمان آوردند» يكى از آنها سعد 
وقاص بود ايشان مريض شد و خيال كرد كه قابض الارواح سراغش مى آيد» خدمت بيغمبر اكرم آمد يا اينكه حضرت (ص) 
ازاو عبات كرة» إنشان رو ابه حضوت كرد و عرض تموة::بنا وسول الله! من به حال ود مى توسم « إلى مالا كتيراً و ليس 
يرثنى إِلَا إبنتى - معلوم مى شود كه تا آن زمان بيش از يكك دختر نداشته» عمر سعد بعداً متولد شده - ولذا امير المؤمنين در 
كوفه بالاى منبر بود» سعد وقاص هم يايين منبر در ميان جمعيت بودء امير المؤمنين (ع) فرمود: ١‏ سَلُونى قَبِلَ أَنْ تَفْقدُونى ١‏ از 
ميان جمعيت بلند شد و كفت: يا علىّ! تعداد موهاى سر من جه قدر است؟ حضرت ناراحت شد و فرمود: اكر بخواهم بكويم» 
مى توانم بككُويم جه قدر استء اما راه اثبات ندارد» ولى به تو خبر مى دهم وو أن فى بيتك لَمَدِحْنًا يَفْكلُ اين اينى وَ عُمَرْ 


يَوْمَئْذٍ يَذْرُحٌ بين يَدَىُ أبيه) 


ص: ذف 


> دَنَبى أبى رَحِمَه الله عَنْ مَرمدٍ بن عَدِد الله عَنْ مُحَمَدٍ بْن عَدد الْجبَارِ عَنْ عَوِد الرّحْمَن بن أبى نَجرَانَ عَنْ جَغفَر بْن مُححَمَدٍ بْن 
حكيم عَنْ عَبِدٍ اسمن برقع إِلَى أَمِيرٍ اْمَؤْمِنِينَ ع قَالَ: ٠‏ كان أَمِيرُالْمُؤْمِنينَ ع بَخْطْبٌ النّاسَ وَ هُوَ يَقُولُ سُونى قَبِلَ أَنْ َفْقِدُونى 
و الله ميا ند ألُونٌى عن شَى ءٍ مَضّى و لا طَئ ء بكون- إِلَا تأفكع بد قَالَ ققام إلَيه رهد بن أبى وَقَاص و كَالَ يا مير الْمَؤْمِنينَ 
َخْيزنى كم فى أي و لخيتى من شَغره َال ل وَل د سأْيِى عَنْ مشأ حدئَى حتلِيلى وَسُولُ لل ص أن سَتأِى عَنّْهَا 


إن 


مَا فى رَأْسِكك وَ لخيتكك مِنْ شَعْرَهٍ إلا وَ فى أَضْلِهَا سَنِطانَ جَالِسٌ وَ أنْ فى بيتك لسَخلا يَقَثْل الْحْسَيْنَ ابْنى وَ عْمَرُ يَوْمَئذٍ يَدْرُحٌ بَئْنَ 


رجوع قيد به هيئت يا ماده 50/٠١/15‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادله قائلين به بطلان تعصيب 


بحث ما در ادله كسانى است كه تعصيب را باطل مى دانندء البته ادله اى كه ما اقامه مى كنيم » بايد ادله اى باشد كه هردو 
طرف آن را يبذيرند» فلذا اكر ما روايات اهل بيت ع را بخوانيم» آنها (اهل سنت) مى كويند ما اهل بيت را قبول داريم» ولى 
اين روايات مال آنها نيستء از اين روء ما بايد رواياتى را بخوانيم كه آنها هم قبول دارند» روايت اول» روايت سعد بن وقاص 


بود. 


”: روى البيهقى عن سويد بن غفله فى ابنه و امرأه رسول الله و مولى قال: «كان علىٌ (ع) يعطى الا-بنه النصف و المرأه الثمن و 


ص: م07 


.1١ كامل الزيارات» ابن قولويه» ص ”الا ح‎ -١ 


بيهقى كتابى دارد بنام:٠‏ السئن الكبرى»» يا« السنن البيهقى» كه هفت جلد است و اين كتاب مفصل ترين كتابى است كه همه 
روايات اهل سنت در آن جمع شده استهء البته همه اش روايت نيست» هشتاد در صدش قول صحابه و تابعين است» ده درصد 
ديكر احاديث بيغمبر اكرم ص استء. ولى مى دانيد كه آنها قول صحابى را معتبر مى دانند» بشرط اينكه ثابت نشود كه مال 


مردى مرده كه دخترى دارد وزنى دارد و مولا هم دارد» مولا در اينجا به معناى غلام يا به معناى سيد نيست» ولاء داشتهءيا 
ولاء عتق داشته يا ولاء جريره» آقايان در كتاب ارث خوانده اند كه اكر كسى وارث سببى و نسبى ندارد» نوبت به ولاء مى 
رسدء ولاء العيق» اكر كسى .را كة السان ١‏ زاد كرده بميرة» ارثكن به معتق و آزاد كننذه مى رسله با ولآء جر يره» حقشيرت در 


اينجا مال را بين دختر وزن قسمت كردء نصف رابه دختر داد و ثمن راهم به زن دادء بقيه را هم به دختر دادء ولى هر كز 


نفرمود كه اينها هردو ذو الفرض هستندء بقيه را به ديكران بدهيم» آقايان اهل سنت مى كويند اككر وارث ذو الفرض است. به 
اورد نمى شودء بلكه به بالا-تر رد مى شوده با اينكه هردو ذو الفرض بودندء يعنى دختر ذو الفرض بود وهم امرأه» دختر 


سهمش نصف بود و مرأه ثمن» ولى حضرت بقيه را به دختر داد و جيزى به ولاء نداد. 
وو من د كفروالذ تكد لق 
يعنى به اولادش مى رسد. 


78١ ص:‎ 


-١‏ صحيح بخارى» جل ص 15١‏ كتاب الفرائضء باب قول النبى من تركك مالا فلأهله. 


©: و ربما يستدل بما روى عن واثله بن الأسقع؛ قال: قال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم: «المرأه تحوز (جمع مى كند. حاز 
يحوز) ثلاث مواريث» عتيقها و لقيطها و ولدها الّذى تلاعن عليه . )١(‏ 


اكر زنى» غلا-مى را كه آزاد كرده بميرد»در صورتى كه آن غلادم وارثى نداشته باشدء ارئش به مرأه معتقه (آزاد كننده) مى 
رسدء(و لقطيها) دختر يا يسرى را بيدا كرده و آنها را يرورش داده و بزركك كردهء اكر اين دختر يا يسر بميرد» ارئش به اين زن 
مى رسد (و ولدها الذى تلا-عن عليه) اين زن يكك بجه اى دارد» شوهرش مى كويد اين بجه مال من نيستء زن و شوهر با 


حال آنكه به عصبه ها نمى رسد. 


البته استدلال با اين روايت يكك مشكل دارد و آن اينكه در اينجا عصبه وجود ندارد» جرا؟ جون وقتى ملاعنه كرد, رابطه اين 
بجه با تمام بستكان مرد قطع مى شود؛ اكر حضرت در اينجا همه را به زن مى دهدء جون عصبه وجود ندارد» ملاعنه رابطه بجه 


وجه الاستدلال: أن سهم الأمّ هو السدس أو الثنث و قد حكم على الفاضل عن التركه بالركٌ عليها دون العصيةة إلا أن يقال: إِنّْ 
عدم الردٌ لعدم العصبه (بحكم اللعان) فلا يصح الاستدلال به على ما إذا كانت هناكك عصبه. 


دليل ينجم بر بطلان عصبه 


ص: 1/6 


-١‏ سنن ابن ماجهء ج 7 ص 418 باب ما تحوزه المرأه ثلاث مواريث. 


دليل ينجم اين است كه اكر ما قائل به عصبه بشويمء يكك تالى فاسد دارد» تالى فاسدش اين است كه وارث در يكك صورت 
ارث ببردء اكر وارث ديكر باشدء اما اككر وارث ديكر نباشدء اين ارث نبردءو اين خيلى عجيب و غريب است كه شرع مقدس 
بكويد توارث مى برى» اكر وارث ديككر باشد و اكر وارث ديكر نباشد تو ارث نمى برى. خب! اكر اين آدم وارث استء بايد 
ارث ببرد خواه وارث ديكر باشد و خواه وارث ديكر نباشدء اما على القول بالعصبه يلزم هذا الفساد, لا-زم مى آيد كه يكك 
وارث جشمش به ديكرى باشدء ببيند كه اكر وارث ديككر هستء اين هم ارث ببرد و اككر وارث ديككر نيستءاين ارث نبرد» البته 
ممكن است وارث ديكر مانع باشد»جون هر طبقه متقدم مانع از طبقه متاخر استء اما ما تا كنون نشنيده ايم كه وارث»مسبب 
ارث باشدء مانع ارث مى شودء اما مسبب ارث نمى شود» روى قول عصبه؛ لازم مى آيد كه يكك وارثء وارثيتش موقوف بر 
وارث بودن ديكرى باشدء اكر وارث ديكرى هستء اين ارث مى برد و اككر وارث ديكر نيستء اين هم ارث نمى برد. 

مثال 

فرض كنيد مردى مردهء دوتا دختر دارد» دوتا دختر ثلثان مى برندءبعداً هم يكك دخترى دارد» كه نوه يسرى استء ابنتين» و ابنه 
ابن» نوه هستء نوه يسرى هم استءاما دختر استء اين مرد مرده؛ دوتا دختر دارد» يكك نوه دختر از يسرش دارد؛ يك عمو هم 
دارد» قائلين به عصبه مى كويند دوتا دختر دوتا ثلث را مى برند» يكك ثلث را هم به عمو مى دهيمء جرا؟ جون وارث ديكر ابنه 
استء بنا شد كه عصبه بالنفس مقدم باشد بر عصبه بالغير» عمو عصبه بالنفس است, اما نوه دختر از يسرء اين عصبه بالغير است 


ص: ا6, 


يس نوه در اينجا محروم شد»جون عصبه بالنفس مقدم بر عصبه بالغير شدء اككر نوه يسرى كه دختر استء برادر داشته باشد. 
يعنى اين ميت از يسرش دوتا نوه داشته باشد كه يكى دختر است و ديكرى يسرء اينجا يسر مقدم بر عمو است. جرا؟ جون طبقه 
اش مقدم بر عمو مى باشد» هردو عصبه بالنفس هستند» يعنى الواح يا عي الح دروم سو عي انس انيت 
آقايان مى كويند وقتى كه نوه انسان بسر شد مقدم بر عمو است و ارث بردهنمى شود كه خواهرش ارث نبرد.جرا؟ «يوصد يكم 
للَهُ فى أَوْلَادكمْ للذّكر مثْلٌ حط انين (1) .حطوو من شود كه نوه .من كه بسر أشتة أرك ببردة اما نوه ذيكر من كه وخير 
است و اين دوتا خواهر و برادر هستند ارث نبرد» همه اهل سنت مى كويند اكر يكك نوه يسرى دارد»ء او كه ارث مى برد» در 
سايه او خواهرش هم ارث مى برد» از طريق اين برادر به ميت راه بيدا مى كند.تالى فاسد روشن شدء آن كدام است؟ اكر اين 
توه يشرئ كه دعص اسيقة براذن تداشنهباشده يعمو مى رسلة اما اكر يرافن اشع باشذ عردو ارك من برند مانا كنون 
نشنيده ايم كه يكك وارث» وارث بودنش معلق باشدء اككر توى دخترء برادر دارى ارث مى برى و اككر برادر ندارى»ارث نمى 


برى» اين تالى فاسد مال عصبه هست. 


إما أن يتساوى الوارث الآخر فيرثان» و إلا فيمنع و ذلكك فى المثال الآتى: 


إذا خلف الميت بنتين» و ابنه ابن » و عم فبما أن العم من العصبه بالنفس و الابنه عصبه بالغير يردٌ الفاضل إلى العم. و لا شىء 
لبنت الاسبن. ولكنّه لو كان معها أخ, أى ابن الا-بن» فهى تتعضّب - به وسيله اين يسرء عصبه مى شود - و بما أنه أولى ذكر 
بالميك يكون نقدماً على العم و بكوة الفاضل ينهما أثلاث الاتبساع على المشا ركه لقولة ستبحائهة «يوضديكه الله فى أؤلا كع 
لذّكر مِثْلُ حظ الي و هذا هو ما قلناه من أنه يلزم أن يكون توريث الابنه مشروطاً بالأخ و إلا فيرث العم. 


صن اقلا 


اداقباء اسووة 1 ان 


قال الخرقى فى متن المغنى:« فإن كن بنات » و بنات ابن » فللبنات الثلثان و ليس لبنات الابن شىء. إلا أن يكون معهِنّ ذكر 
فيعصبهق قيما بقى للذ كر مثل حل الأنفين): 


و قال ابن قامه: « فإن كان مع بنات الابن» ابن فى درجتهنٌ كأخيهن أو ابن عمهنٌّ » أو أنزل منهن كابن أخيهنٌ أو ابن ابن عمهن 
أو ابن ابن ابن عمهنّ . عصبهنْ فى الباقى فجعل بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين» (1) . 


دليل ششم بر بطلان عصبه 


بشود كه اين روايت از ائمه اهل بيت ع است.همه اهل سنت مى كويند ائمه اثنا عشر (ع) مورد قبول ماست و از نظر ما محترم 
هستند» حتى ابن حدّان كه يكك عالم رجالى است و در سال:80»در طوس فوت كردهءاو مى كويد من هر وقت مشكلى بيدا 
كنم» براى حل مشكلم به زيارت امام رضا (ع) مى روم و دو ركعت نماز مى خوانم و توسل مى كنم؛ مشكل من حل مى شود. 
منتها مى كويند معلوم نيست كه اين روايات مال آنها باشد. . 


السادس: لقد تضافرت الروايات عن أثمه أهل بيت ع أن الفاضل عن الفروض للأقرب» و هى متضافره لو لم نقل أنّها متواتره و 
لعل الشهيد الثانى لم يتفحصٌ فى أبواب الا-رث فقال: يرجع الإماميه إلى خبر واحد ء و يظهر من الروايات أنه كان مكتوباً فى 
كتاب الفرائض لعلىٌ (ع). 


امير المؤمنان (ع) جند تا كتاب دارد كه يكى از آنها كتاب المواريث استء از ييغمبر اكرم (ص) مواريث را نوشته استء اين 
كتاب نزد امام باقر و امام صادق (ع) بوده» كاهى ازاوقات كه زيدى ها خدمت امام باقر و امام صادق ع مى آمدند و سخنان 


آن حضرات را قبول نمى كردند» حضرت باقر و صادق ع آن كتاب را نشان مى دادند» كتاب ديككر حضرت ع كتاب الفرائض 


است. 


ص: 8 


-١‏ المغنى» ابن قدامه. ج22 ص /ا؟. 


- 


١:عَنْ‏ حَمادٍ بن عُْهَانَ قَالَ: سأ راشع مر ور ور مواقي لكو لورفا كن ” قَالَ 
كان عَلِنٌّ ع يُغطى الْمَالَ الْأقْرَب فَالْأَفْربَ قَالَ قُلْتٌ: فاح لما يَرِثْ شيعا قَالَ قد أخيوك أ أن علدا ع كان بغطى الْمَالٌ الأفدت 
فالأننت انك 


3 
5 


': عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أبى جشفرع: )0 فى رَجَّى مات وَ وَأْمّهِ فق َقَالَ امال لابه وَ لس بلأَحْتِ ِنَ الأبٍ و الم 


شيخ 312 


*: عَنْ عَبِد الل بن راش الْمَفْرى أَنهُ سَأَلَ با الْحسَنع: «عَنْ رَججلٍ مَاتٌ و تَرَكك الثَهُ و أ 


خحاة مَقَالَ الْمَالُ للاتنه) 1 


ا 
الس 


*: عَنْ بُرَدْدِ الْعجْلِيَ عَنْ أبى هفرع قَالَ: قلت لَهُ رَجْلَ مَاتٌ وَ ترك انه وَ عَمَهُ فمَالَ الْمَالَ لِلائّه وَ لبس لِلْعمٌ شَى : أو 
لس لِلَعَمّ مع الِابنّهِ شَئ 2) (9) . 


لاو بظه من مناظره «الرفية جع الإمام ات الحين الأول: و فى عون اْأَعْمَارِ عَنْ هَانِى بن مُححمَدٍ بن مَحْمُودٍ الْعتِدِىٌ عَنْ أَبيهِ رَفََهُ 


أن مُوسى بْنّ مر ع: ١‏ حل عَلَى الوَشٍ ديل- اكع سال إلى لل ع لاقم لكاو كارو تحبر الجاع رخن و أخر 
وَاحَدٌ (وَ نحن وُلَد) الْعَبّاس - و ثم وُلدُ أبى طَاِب- -وَهُمَا عَمّا رَسُولٍ | ل ص و َرَابْتهُمَا نه قل بو الْتحمنٍع لي أفربُ 

0 000 10 5 ع 
لاوا ان بو ترم لاس تي رورعز ل - وَلَا مِنْ أمٌّ أبى طَالِب -قَالَ كلم ادعَيكمْ كم وَرِكمْ 
كشو لصن -وَ الْعَمّ يعيب | ْنَ العم وَ ة تكن وشو اللواوون - وَكَد توف بو طَالِب قل وَ لاس عانق إلى أن نْ قال قال أبُو 
اصع كاين لق آمك «د كال إن فى كول على إن أبى طَالِبِ ع- أنه لس مع وُلْدِ الصّلْبِ د ذكرا كان أو أقى [أخل 
هم إَِا بوي وَ الرّوْج و الزّوْجَِ وَ لَمْ ينث ْبْتْ لِلْعَمْ مع وُلدٍ الصّلْبٍ مِيِرَاتْ وَ لَمْ يَنْطِقْ به الْكتَابُ - إِلَا أن ب ايناد ببى أ 
ُو اعم واد وأا نه بلا قي وَل أَِْ عن وَسَولٍ اللِّ ص إِلَى أَنْ قَالَ إن لين ص لَمْيورثْ مَنْ لاعف ا افك له وال 


مِنْ شى ءِ حتى يهاجرُوا 


2 
5 


حَنَّى يَهَاجِرَ فَقَالَ مَا يتك فيه فَقَالَ و ول 1810 و عل ف الذين كوو لع #هاجزوا ما لك وق ولازعية 
-وَ إِنَّ عَم الْعَيَاسَ لَمْ يُهَاجِرا (8) . 


ص: ع7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج2؟: ص 5١٠؛‏ من أبواب ميراث الأبوين» به ح2؛ ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى: ج2؟؛ ص ,٠١"‏ من أبواب ميراث الأبوين» به ح ١‏ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج72 ص .٠١6‏ من أبواب ميراث الأبوين» ب هه ح 7 ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج2؟؛ ص .٠١6‏ من أبواب ميراث الأبوين» به ح”؛ ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج72 ص8١٠.‏ من أبواب ميراث الأبوين» ب« ح15, ط آل البيت. 


در مناظره اى كه بين هارون الرشيد و امام كاظم عليه السلام اتفاق افتاده» هارون الرشيد به امام مى كويد شما اولاد زهرا وعلى 
(ع) هستيد» جرا خود را بر ما مقدم مى داريد و حال آنكه ما و شما از نظر نسب يكى هستيم. جطور؟ جون همه ما به رسول الله 
ص مى رسيمء ما اولا-د عباس هستيم كه عموى ييغمبر اكرم ص استء شما اولاد على ع هستيد كه على ع هم ابن عم بيغمبر 
ص مى باشد و عمو مقدم بر ابن عم است. ما بنى عباس فرزندان عمو هستيم و شما فرزندان يسر عمو مى باشيد و فرزندان عمو 
مقدم بر فرزندان يسر عمو هستندء فلذا نبايد شما بر ما مقدم باشيد و كردن فرازى كنيد؟ امام كاظم ع مى فرمايد: اككر من واقع 


را بككويم در امان هستم؟ هارون الرشيد كفت: شما در امان هستيد و حقيقت را بيان كنيد» حضرت فرمود ييغمبر اكرم ص 
رحلت نمود و حال آنكه يكك دختر بيشتر ناداشت,ء على (ع) فرمود اكر كسى بجه صلبى دارد» ميراث او به همان بجه صلبى 
مى رسدء يعنى به عمو جيزى نمى رسد. يس ميراث بيغمبر اكرم ص دربست و بتمامه و كماله در اختيار حضرت زهراست. با 
وجود فرزند صلبى»نوبت به عمو نمى رسدء اما جه كنيم كه بعد از رحلت رسول خدا صء تيم (ابوبكر) و عدى (عمر) و بنى 
اميه جمع شدند و اين قانون را بهم زدند» عمو را شريكك حضرت زهرا (سلام الله عليها) كردند و حال 1 نكه بيغمبر اكرم ص 
كه از دنيا رفت» با وجود ولد صلبىء نوبت به عمو نمى رسدء اكر مى بينيد كه عمو را هم شريكك كردندءريشه اين كار مى 
رسد به طائفه تيم و عدى و بنى اميه كه عمو را مقدم كردند تا از موقعيت زهرا بكاهند و بككويند در كنار زهرا (سلام الله عليها) 
عمو هم هستء قطعاً از موقعيت على بن ابى طالب (ع) هم كاسته مى شودء از اين روايت استفاده مى شود كه مسأله عصبه يكك 


حرف سياسى بوده است. 


ص: هه/ 


ا أ 


فك ف يفال ل أو فصي َال امال لَب و الفصبة فى فيه لابه 000 


/: محمد بن مش ود الْعَيَائدَيُ فى تَفِْيرِهِ تن اثن سَِنَانِ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع قَالَ: « احْتَلفٌ عَلِيٌ بْنُ أبى طالب ع وَ عُثْمَ ان - فى 
الرّجُلٍ يَمُوتٌ وَ لَئِسَ لَهُ عَصٍَبَهُ يرنُونَهُ وَ لَهُ ذو قَرَاَهِ لا يَرِنُونهُ دس لَهُ سَهُمْ مَفْرُوض فَمَالَ عَلِيّ ع مِيرَائهُ لِذَوى قَرَاَتِِ لِأنَّ الله تَعَالَى 
يقَول وَ أولوا الأحام بَعْضُهُمْ أؤلى يض فِى كتاب الله - وَ قَالَ عُثْمَانُ أعل مَالَهُ فى بَيِتِ مَالٍ الْمُْلِمِينَ ٠‏ 0 . 

ادله قائلين به عصبه 50/٠١/١4‏ 
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موضوع: ادله قائلين به عصبه 


ما تا كنون ادله خود را مطرح كرديم كه با وجود اقربء نوبت به ابعد نمى رسدء اككر بنت و دخترى باشد كه در رتبه اش كس 
ديكرى نيستء بقيه را مال را نه برادر مى دهند و نه به عموء وار اخت و خواهرى باشد و در كنارش در آن طبقه فرد ديكرى 


تباشد» به عمو جيزى نمى دهئدء بلكه همه را به خودش بر مى كردانئد. 


دراسه أدله المخالف 


اضافه ماند» به خودش بر نمى كردانند, مثلاً بعد از آنكه فرض بنت واحده را داديم» بقيه را به او نمى دهند؛ بقيه را به عمو مى 


دهنك. 

ص: 8ه/ا 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج528 ص نك من أبوات موجبات الإرث» بال حا ط آل البينت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8؟» ص8 من أبواب موجبات الإرث» بفكى ح4) ط آل البيت. 


اقيا حت ولا :داركية أولاة وليل عقلى داركد: ثانيً؛ با آيات قرآن استدلال مى كنندء معلوم مى شود كه اين مسأله در همان 
سالهاى. دوء سه و جهار بين علماى شيعه و علماى اهل سنت محل داغى بوده است. 


دليل اول شان اين است كه شرع مقدس بعد از آنكه براى كسى (مانند بنت) فرضى را معين كرده؛معنايش اين است كه او ( 
بنت) نصف را مى برد» جون اكر بنا باشد كه بنتء بالا-تر از نصف را ببرد» براى جه مى فرمايد كه بنت نصف را مى بردء يا 


جرا مى كويد كه اخت و خواهر نصف را مى برد. 


به عبارت ديكر فرق است بين ١‏ من لا فرض له) و بين «من له الفرض»». زيرا «من لا-فرض له؛ همه را مى بردء مانند ابن» ابن 
جون «لا-فرض له) است فلذا همه را مى برد اما آنكس كه داراى فرض است و خدا براى او فرض معين نموده؛ معنايش اين 
است كه سهمش همين و بسء اخذ مفهوم كرده استء جون اكر بنا بود كه بيشتر ببرد» تحديد ارثيه او به نصفء كار لغو و 


باطل بود. 


يس اين دليل فرق مى كذارد بين «من لا-فرض له) و بين «من له الفرض»» جون ١‏ من لا-فرض له) همه را مى برد اما «من له 


الفرض» فقط فرضش را مى بردء بقيه را به بالاتر رد كنند. 


ها ارايخ اسكذلال::دو تجوات فى :دهي حنوات :اول إين السة كد ها (الغل #لنت) د و تفي جه فى كويييد» كما تقض را بن 
ذوى الفرض وارد مى كنيدء اككر بناست كه «ذوى الفرض» فقط فرضش را ببرد» جرا نقيصه را بر او وارد مى كنيدء كجا؟در 


مسأله اى كه در آينده مى خوانيم» يعنى در مسأله عول. 


٠/1 ص:‎ 


مثال 


زنى مرده واين زن داراى يكك دخترء أم» (مادر) اب (يدر) وزوج استء يعنى هم يكك دختر دارد وهم يدر و مادر وهم زوجء 
همه اينها را دارد» در اينجا بنت نصف را مى برد» يدر و مادر هم هر كدام يكك ششم را مى برد» زوج هم يكك ربع را مى برد و 


حال آنكه تركه وافى به اين جهار تا نيست كه هم نصف داشته باشد و هم سدس داشته باشد و هم ربع 


ذو اناه مح كردن كفصن زا هيه وأو دمن انمد عا عامله ادوع ابن كنك تدا كن اشناتى يوه كد ليوف أسكاو 
تركه اش به همه دين كفايت نمى كندء در اينجا ضرر را بر همه غرما وارد مى كنند» صاحبان ديون همه شان متحمل مى 
شوندء يعنى ضرر به همه آنها تقسيم مى شودء اكر بنا باشد كه اين نصف را ببرد» يس جرا كم مى كنيد» جه فرق است بين 
زياده و نقصيه كه شما كم را تجويز مى كنيد اما زياده را تجويز نمى كنيد. 


جواب ديكر اينكه كفتن نصف بى ضرر نيستء بلكه كفتن نصف داراى يكك فايده عظيمى است. فايده اش اين است كه اكر 
واقعاً هيج اثرى نداشته باشدء حق با شماستء ولى كاهى كفتن نصف اثر داردء كجا اثر دارد؟ در جايى كه تركه زياد باشدء اما 


سهام كمتر باشدء در آنجا جه مى كنيد؟ زيادى را به ورثه بر مى كردانيم بحسب سهامهم. 
مثال 


مردى فوت كرده كه داراى بنت است و ام؛ نصف تركه را بنت مى بردء مادر هم سدس را مى برد بقيه تركه جه مى شود؟ 
تركه بيشتر است و سهام كمتر» نصف را به دختر داديم» سدس راهم به مادر داديم» جون بجه داردء مادر سدس را مى برد 
يكك ششم جا خالى مى ماند, آن را جه كنيم؟ آقايان مى كويند زيادى را بر هردو نفر بر مى كردانند حسب سهامهم» نصف 
در اينجا نقش دارد. سدس اينجا نقش دارد» سهم ها را جمع مى كنند» سهم دختر سه تاء سهم يدر و مادر هم دوتاستء دوتا را 
با سه جمع مى كنيم؛ مى شود: ينج تاء ضرب مى كنند در مخرج سدسء يعنى يكك سدسى كه جا مانده؛ در آن مخرج جمع 
مى كنند؛ يعنى در شش ضرب مى كنند كه حاصلش ضرب ينج در شش»ء مى شود: سى تاء بعداً باقى مانده را بين هردو تقسيم 
مى كنندء نصف سى تاء يانزده استء يانزده را به دختر مى دهند» دو سدسش جه قدر مى شود؟ ده تاء مى ماند ينج تاى ديكر 
ينج تاراهم تقسيم مى كنند بين دو يا سه نفرء مى كويند: دختر شما سه سهم بككير» يدر و مادر هم دو سهم بككيرند» فلذا از 


ينج تاء سه نا را به دختر مى دهند» دوتاى ديككر را هم به يدر و مادر مى دهند. 


ص: 6/1 


خلا-صه اينكه آقايان مى كويند اين نصف جه نقشى دارد. اينكه زيادى خواهد برد» يس جرا مى كوييد: نصف؟ ما بر آنها 


نقض وارد كرديم و كفتيم اكر در همه جا نصف را مى برد جرا نقصيه را بر او وارد مى كنيد. 


ثانياً؛ نصف نقش داردء جون تا نصف معين نشودء ما نمى توانيم ما زاد را بر كردانيم حسب سهامهم» فرض كنيد مردى فوت 
كرده در حالى كه يكك دختر دارد و يدر و مادرى» دختر نصف را مى بردء يا به قول قديمى ها سه ثلث را مى برد يدر و مادر 
هم دو ثلث را مى برند» يكك ثلث باقى مى ماند.ما اكر بخوانيم اين را تقسيم كنيم»نمى شود مكر اينكه فريضه روشن باشدء 
فريضه نصف استء اين ثلث استء ثلثان تركه حسب فريضتهما تقسيم مى كنند» كيفيت تقسيم اين است كه جمع مى كنند 
فريضه يدر و مادر رابا فريضه دخترء او سه تاستءاين ها هم دوتاست.مى شود ينج» ضرب مى كنند در مخرج يكك ششم كه 
جا مانده شش استء مى شود ينج ضرب در شش و مى شود سىء» سى را دو جور تقسيم مى كنيم؟ 

اول مى كوييم:دختر خانم! شما نصف را (كه يانزده تا مى شود ) بككير» يدر و مادر هم دو ثلث را ببريد» هر كدام ينج تا را مى 
برند كه مى شود ده. ينج تاى ديكر باقى مى ماند» ينج را دو قسمت مى كنيم» سه قسمت را به دختر مى دهيم؛ دو قسمت را 
هم به يدر و مادر مى دهيمء اين راه كى عملى مى شود؟ وقتى كه فرض دختر معين باشد كه نصف استء فرض يدر و مادر 
هم معين باشد كه ثلثان استء اكر معين نباشد.ما نمى توانيم ما تركه را بين آنها تقسيم عادلانه كنيم. 


ص: 4ى, 


بنابراين» ما اولين دليل آنها را با دو دليل رد كرديم اول كفتيم اككر كلمه نصف مفهوم دارد و به اصطلاح نصف قاطع استء 


يعنى نه كمتر و نه بيشتره يس جرا كاهى كمتر مى دهيد» كجا؟ در عول. 


غالبا تاتشك" كنا لعو نشت رت نقد اشح لكل مسو كران معودون للقت اراق دو كنا توقاي تر عدا وياد 
است و بخواهيم بر كردانيم بايد بحسب سهامهم بر كردانيم» تا نصف| در دختر و ثلثان در يدر و مادر نباشدء اين ينج تا قابل 


عبارت 


حاصله: أن كلّ من له فرض لا يزاد عنه» و كلّ من لم يفرض له يعطى الجميع.فردٌ الجميع يختصٌ بمن لا فرض له (مثل يسر)»آما 
آ ن كسى كه فرض دارد» مقطوعش همان نصف است,ءنه كمتر و نه بيشتر» بيشتر به كسى مى دهند كه در قرآن فرضيش 


نيامده است. مثل ابن واحده؛ اكر كسى بميرد و ابن واحده دارد»همه اش به يسر مى رسد. يس زيادى مال «من لا فرض له) 


يلاحظ عليه: 


أوَل: بالنقض بورود النقصيه على ذوات الفروض عند أهل السنّه إذا عالت الفرائض على السهام» كما سيوافيكك شرحه. فيما إذا 
توفى عن زوج و أختين لأ-بوين فإنٌ الفرائض الثلثان للإختين»و النصف للزوج تعول السهام؛ إذ ليس لنا عدد يشمل الثلثان وا 
لنصف - هم دو ثلث داشته باشد وهم نصف - فإنّهم يدخلون النقص على الجميع مثل باب الديون -اكر كسى ورشكست 
بشود تركه را بر همه تقسيم مى كنند على حسب مقدار الديون - فربّما يكون سهم البنت و الأخت أقل من النصفء. فإذا جاز 
النتقص فما المانع من الزياده بل الأسمر فى النقصان أولى لأنّ النقصان ينافى الفرض بخلاف الزياده عليه بدليل آخرء فإنّ فيه 
أعمال الدليلين و الأخذ بمفادهما. 


ص: .0_0 


و ثانياً : بالحلّ إن تحديد الفرض بالنصف إنما يكون لغواً إذا لم تترتب عليه فائده مطلقاً و لكنّه ليس كذلكك. لترتّب الثمره عليه 
فيما إذا كان عليه وارث ذو فرض كالأم؛ فإنّ كيفيه الردّ على الوارثين لا تعلم إلا بملاحظه فرضهما ثم الردّ عليهما بحسب تلكك 
النسبه» فلو لم يكن سهم البنت و البنتين منصوصاً فى الذكر الحكيم لما علمت كيفيه الرد. 


و جالجيله: الدى زخ كان لأ لير للقجد يزه إذا كتاة الزازة هو النت" أو الأحت وتهدهاء:و لكنه لبد كذلكة إذا كانه 
وارث آهر و هو ذو فرضمثلها كالأم؛ فإن الرد عليهما يتوقف على ملاحظه فرضهما ثم الرد بتلكك النسبه. 


و ثالثاً :أن التصريح بالفرض لأجل التنبيه على أنها لا تستحق بالذات إلا النصف أو الثلثان» بخلاف الأخ و إِنّما تأحذ الزائك بعتوان 
آخر و هو أنّه ليس معه وارث مساوء بخلاف الابن أو الأخ؛ إن كلا يستحقٌّ المال كله بالذات 


جواب سوم خيلى علمى تر است,ء و آن اين است كه دين مبين اسلام - بر خلاف انديشه ى تازه به دوران رسيده ها - مى 
خواهد بككويد كه زن از نظر سهام نصف مرد استء زن نبايد سهمش به مقدار مرد باشد» جون هزينه زندكى بر عهده مرد 
استء زن هزينه ندارد» همين نصفى هم كه مى برد» براى او يكنوع ذخيره استء براى اينكه تثبيت كند كه فريضه زن» نصف 
فريضه مرد استء تصريح مى كند كه: النصئءاكر اضافه مى دهد, مى خواهد بككويد كه: ما يستحقّ بالذات»همان نصف استء 
اكراد و ساب عل لشن ك2 يوار سيت ع رف لسك تيععنا بالنذاك ةي متي لمانا اديت اجر تكسا ننه وما لك 


ندارد فلذا باقى مانده را هم به خودش بر مى كردانيم. 


ص: ا*7 


بنابراين» تصريح به نصف در بنت يا در خواهر» براى تثيبت يكك قاعده اى است كه اسلام در باره ارث دارد. 


جواب جهارم اين است كه اين از باب مفهوم استء لقب كه مفهوم ندارد مثا اكر كفتيم عيسى رسول الله» مفهوم ندارد كه 


موسى ليس برسول الله اكر قرآن فرموده نصفء اين مفهوم ندارد كه بيشتر از نصف را نمى شود داد. 
و رابعاً: إن المفهوم فى المقام أشبه بمفهوم اللقب و هو ليس بحجه فيه. 

بنابراين» ما از استدلال خصمء جهار جواب داديم: 

الف؛ اكر افزايش ممنوع است» يس كاستن هم بايد ممنوع باشد و حال 1 نكه شما مى كاهيد. 


ب؛ اكر نصف را مى كويدء بخاطر اين است كه در بعضى از جاها كه زيادى مى آيدء بايد به افراض بحسب سهامهم بر 
كردانيم» بايد سهمى را بكويد تا موقع تقسيم مشكلى يبدا نكنيم. 


ج؛ اكر اسلام مى كويد: نصفء مى خواهد بككويد بالذات يستحق النصف و الزائد من باب العرض است لا من باب الذات. 
د؛ كلمه نقص مفهوم ندارد. 
الثانى: قوله سبحانه:إِنِ امْرُؤُ َلك ليس لَهُ وَلَدَ وَلَهُ أت قَلَهَا نضفْ ما تَرَك وَهُوَ يها إِنْ لَمْ يكن لَهَا وَلَدٌ ...» 1) . 


اكر كسى بميرد در حالى كه يكدانه خواهر دارد.خواهر نصف را مى برد به شرط اينكه طرف (يعنى ميت) بجه نداشته باشد» 
اما اكر فقط يكدانه برادر داشته باشدء برادر همه را مى برد» فرض در اينجاست كه كسى مرده و حال آنكه اولاد ندارد» اكْر 
فقط يكدانه خواهر دارد» خواهر نصف را مى بردء اما اكر خواهر ندارد. فقط يكدانه برادر دارد» برادر همه را مى بردء آيه 
مباركه همين را مى كويدء يعنى آيه مى كويد: اكر كسى مرد كه اولاد نداردء اككر فقط خواهر داشته باشدء خواهر نصف را 


مى برد اكر برادر باشد» برادر همه را مى برد. 


ص: فا 


أ قباء/سورةة ابدعلاق 


يرسش 


اكر بناست» تنها خواهر باشدء وقتى نصفش را داديم» بعداً مى كوييد نصف ديكر را هم به خواهر مى دهيم؛ يس خواهر با 
برادر يكى شدء جون اكر برادر هم تنها باشدء همه را مى بردء خواهر هم اكر تنها باشد باز خواهر همه را مى برد و حال آنكه 
قرآن فرق مى كذارد و مى فرمايد: خواهر نصف را مى برد و برادر همه راء شما فقط اسمش را عوض مى كنيد و مى كُوييد 
راقن همهو فرمناه ود اننا حير هر لمشو را فرهها هن ررد و تصيفيه قر راز وذا ونقزابنانم رقفو إرد د حاوف تتفدين انه 
استءجون آيه مباركه بينهما فرق مى كذارد؛ برادر اكر تكك باشد همه را مى برد» خواهر اكر تكك باشد نصف را مى برد» و 
اكر بنا باشد كه اكر خواهر هم تكك باشد همه را ببرد با برادر جه فرق مى كند؟ 


وجه الاستدلال: أن سبحانه حكم بتوريث الأخت» نصف ميراث أخيها مع عدم الولد و حكم بتوريث الأخ ميراثها أجمع بدليل 
قوله سبحانه تعالى: ٠‏ وَهُوَ رثُع إِنْ لم يكن لَهَا وَلَدّ » فلو ورثت الأخت الجميع كما هو مذهبكم لن تبقى للفرق بين الأخ و 
الأفف فود اد 

ياسخ 

الجواب: أنّ التقيبد بالنصف مع أَنّها ريما ترث الكل لأجل التنبيه» على أنّها لا تستحقّ بالذات إِلَا النصف و أنّ الأصل القرآنى هو 
استحقاق الذكر ضعف سهم الأ-نثى و هو النصفء و أنّها إن ورثت المال كله فإنّما هو لأجل طارئه خاصه. على أن التصريح 
بالفرض لأجل تبيين ما يتوقف عليه تقسيم الفاضل بينها و بين من يشاركه فى الطبقه كالإخوه أو الأخوات من الأمّ. فإِنّ الباقى 
يرد عليهما بنسبه سهامها إِلَا ما خرج بالدليل فلو لم يكن هناك تحديد بالنصف فمن أين تعلم كيفيه الرد. 


ص: 0 


بالذاك )ل انااادد خراس تنش را بالذاسوو تمي ميكرش بالحرقى فين برف 


بس تفاوت اول اين است كه اكر شرع مقدس مى كويد مى خواهد نظر خودش را تامين كندء بكويد:: أيّها الناس! ١‏ لِلذّ كر 
مِثْل حظ الْأنئِيين) . 


اككر مى كفت همه را ببرد»انسان خيال مى كرد كه دختر و يسر باهم مساوى هستند» فلذا مى كويد يسر همه را مى برد دختر 


نصف راء اكر هم اضافى مى برد» اين جنبه عرضى دارد نه جنبه ذاتى. 


جواب دومء همان جواب است كه قبلا كفتيمء اين اثر دارد» در كجا؟ در جايى كه اكر تركه اضافه بيايدء آن مازاد را حسب 
سهامهما رد مى كنند بايد سهم در قرآن كفته شود, تا بككويد: خواهر! تو نصف را ببرد مادر! تو ثلث ببرء اككر سهام را نككفته 


ع 0 1 1 
بود» ه ركز كيفيت رد براى ما روشن نمى شد. 


الثالث: - دليل سوم مخالفين - قوله سبحانه: ١‏ وَإِنّى خِفْتٌ الْمَوَالِى مِنْ وَرَائَى وَكَانَتٍ امْرَأَتَى عَاقِرَا فَهَْ لِى مِنْ لَدُنْك وَلِيا وَإنَّى 


حَفْتٌ الْموَالِى مِنْ وَرَائِى وَكَانَتٍ امْرَأتِى عَاقِوَا قََثْ لِى مِنْ لَدُنك وَلِياا 000 . 


و من از بستكانم بعد از خودم بيمناكم (كه حق ياسدارى از آبين تو را نككاه ندارند)! و (از طرفى) همسرم نازا و عقيم است؛ تو 


از نزد خود جانشينى به من سبخش... 
ايرثنِى وَيرِتُ مِنْ آلٍ يعْقَوبَ وَاجْعَلَهُ رَبَّ رَضِياا 00 . 
ص: عا 


-١‏ مريم/سوره؟1 آيهه. 


7- مريم/سوره9١‏ أبدع. 


كه وارث من و دودمان يعقوب باشد؛ و او را مورد رضايتت قرار ده! 


حضرت زكريا ظاهراً صد سالش استءعيالش هم نود سالش مى باشد» هوس كرد كه داراى بجه باشد. جرا؟ جون حضرت 
مريم را با آن عظمت ديد فلذا هوس كرد كه او نيز داراى بجه بشودء از اين روء از خداوند ولى خواستء جرا ٠‏ ولئَاً ١كفت؟‏ 
جون خواست يسر باشد تا همه اموالش را به ارث ببرد» اما كر وليه ر باشدء يعنى اككر دختر باشد» نصفش را مى برد» نصف 
كيرشال يريك دعن و عو انه لتكت عدر ق إتمان اسه هين واكو ها ول كر سن اكه 1 حي سرانت 


كفان آى مدر نهد قا اليه اشر كد دعو ره رق فافز لين م ويد أو ل دك لوالو بن الي 


أولاوحفظة شا وغاية حك الأشباءة تمام جيزهايى كه در قرآن مذكر استء جنبه عنوانى دارد» نه اينكه اختصاص به ذكر 
داشته باشدء بلكه حتى زنان را هم مى كيرد اكر «ولياً » كفته» ذكر مراد نيستء ولى» يعنى وارث و جانشينء نه اينكه مراد 


تمام آياتى كه در 1 نها جمله « الذين آمنوا و عملوا الصالحات» آمده. هم شامل ذكر است و هم شامل أنثى. 
ثانيً؛ حتى ممكن است بككوييم زن را خواسته؛ جرا؟ جون مريم را ديده» كفته مثل مريم باشد با آن ياكك دامنى. 


ص: عمف 


يس اولا نه يسر و نه دخترء بلكه وارث و ولى خواسته ثانياً دختر خواسته بخاطر مريمء ثالثاً بسر خواسته بخاطر مديريت» نه از 


استدلال قائلين به تعصيب با روايات /؟/١٠/50‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: استدلال قائلين به تعصيب با روايات 


قائلين به تعصيب (كه اهل سنت باشند) مى خواهند براى مدعاى خود كه تعصيب باشد با روايات نبوى استدلال كنندء فلذا بايد 


كافى نيست؟ 


:١‏ روى البخارى عن مسلم بن إبراهيم؛عن وهيب» عن ابن طاووس:؛ عن أبيه؛ عن ابن عباسء قال رسول الله صل الله عليه و آله و 
سلم: «ألحقوا الفرائض بأهلهاء فما بقى فهو لأولى رجل ذكر» (1) . 


رسول خدا فرمود: فريضه ها را به صاحبان فريضه بدهيدء بقيه را به اولين رجل ذكر بدهيد, مثلا مردى از دنيا رفته و فقط 
يكدانه دختر دارد » نصف را به دختر بدهيد» نصف ديكر را به نزديكترين رجل ذكر بدهيد. طبق اين حديث بعد از رحلت 
بيغمبر اكرم ص اكر ايشان ميرائى داشته باشدء بايد نصف ميرائش را به دخترش حضرت زهرا سلام الله عليها بدهند» نصف 
ديكرش هم قطعاً طبق نظر و عقيده اهل سنت بايد به عمويش عباس بدهند» جون حضرت رسول ص برادر نداشت تا به برادر 
بدهند. اولين ذكرى كه به ميت نزديكك استء اين ميت هر كس كه مى خواهد باشد. 


ص: ",> 


-١‏ صحيح بخارىء البخارى» ج 4 ص 218١‏ باب ميراث ابن الإبن إذا لم يكن ابن. 


سند اين روايت به عبد الله بن طاووس مى رسدء عبد الله طاووس كسى است كه مهر سليمان بن عبد الملكك بن مروان دست 
ايشان بوده» سليمان بن عبد الملكك بن مروان كه كشتارهاى زيادى داشته استء آدمى كه مهر سليمان بن عبد الملكك بن مروان 


در دست او باشد» حالش معلوم أست. 


يلاحظ عليه: 


ولا الروايات تنتهى إلى عبد الله بن طاووس بن كيسان اليمانى؛ و قد وثّقه علماء الرّجالء لكن يعارض توثيقهم مع ما ذكره 


أبوطالب الأنبارىء فى عفق هده الروابه (قى دق هذا الرسل )قال حدثنا ميعيد ين الحمد البريرئة قال#عحد قا شر رين هاروة» 


قال حلاكنا الي #الوضد فا مف افوعن أنى إححافق عو بعازث رن مقرب قال حلب عند اتن كنايسن وهو نيكاه فقلرة 
يابن عباس! حديث يرويه أهل العراق عنكك و طاووس مولاكك يرويه:إِنْ ما أبقت الفرائض فلأولى عصبه ذكر ؟ قال: أمن أهل 
العراق أنث؟ قلت: نعم» قال: أبلغ من وراءك أنّى أقول: إن قول الله عزّ و جل: ١‏ آبَاوْكم وَأبتوْكم لا تَدرُونَ أيهم أرب لكع تنا 
فَرِيضَهً مِنَ اللِّ إنَّ اللّهَ كانَ عَلِيمَا حَكيمًاء 2١(‏ . وقوله تعالى: وَأُولُو الام بَعْضّهُمْ أَوَْى يتغض فى كتاب ال إن الله َكل شَىمٍ 
عَلِيمٌ» (1) .. وهل هذا إِلّا فريضتان و هل أبقتا شيثاً- آيا اين دو آيه جيزى را باقى كذاشته - ما قلت هذا- من اين را نكفته ام - 
والاتطناووس يروي علو قال ضار فاه مقترية#فلقيق اظاوؤسا وافقال: لأوالله مااوويك سذاعلن انه عتاين قطبىو الجا الفيظان 
لاسي ا ا ا اي ا سي سر 
عمويش عباس ج - إن سليمان بن عبد الملكك الأموى المروانى هو الذى قتل أباهاشم عبد الله بن محمد بن على الحنفيه بالسم- 
اين آدمء نوه امام على ع؛ فرزند محمد حنفيه را كشت - ظلماً و خداعاًء فقكيف يكون حال من يواليهم. 


ص: يف8 


اعاقوا ءاشو رو ا 


7 انفال/سورهل آبهه/. 


مى كويد من نككفتم؛ يدرم مى كويد من نكفتم» شيطان ألقاه على آلسنتهم (اين اولأه 


ثانيء فرض كنيد كه اين حديث صحيح استء مسلماً اكر اين حديث صحيح باشدء قرآن را از نظر آقايان اهل سنت تخصيص 
مى زندء از نظر قواعد آقايان اهل سنت خبر واحد مى تواند قرآن را تخصيص بزندء آيه اى كه مى فرمايد: ١‏ وَأُولُو الأرْحام 


و 
32 2 


بَعْضَهُمْ أَوْلَى يبغض » إلا فى العصبه در عصبه با اينكه ابعد است با وجود اقرب به او (عصبه) هم مى رسد. 


ولى بايد توجه داشت كه مسأله عصبه. مسأله قليل الابتلاء نبوده.خيلى ها بوده اند كه فوت مى كردند و يكك دختر داشتند يا 
يكك خواهر داشتند» اين مسأله كثير الإبتلاء» اكر واقعاً به عصبه هم برسدء نبايد يكدانه روايت كذائى داشته باشد كه مروانى ها 
نقل مى كنند, مسأله كثير الابتلاء بايد روايات متواتر يا متضافر داشته باشدء البته از نظر آقايان قرآن را مى شود با خبر واحد 
تخصيص زد ولى مبناى من اين نيست» جون از نظر من قرآن يكك مقام خاصى دارد كه با خبر واحد نمى توان قرآن را 
تخصيص زد حالا اكر مبناى آقايان را قبول كنيم» اين در جايى درست است كه محل ابتلا كم باشدء اما در مسأله اى كه كثير 


الابتلاء استء نبايد در آنجا خبر واحد باشدء بايد اخبار متعدد باشد و حال آنكه فقط همين يكدانه خبر است. 


و ثانياً: إن النسبه الآيات المتقدمه إلى هذه الروايه و إن كان نسبه الإطلاق إلى التقيبد» و لكن الاعتماد على هذه الروايه فى تقيبد 
الذكر الحكيم مثا لا يجترى عليه الفقيه الواعى (فقيه واقع بين)» لأنّ وراثه العصبه ليست من المسائل الّتى يقل الابتلاء بهاء بل 
هى مما تع البلوى بها فى عصر النبى ص و عصور الخلفاء؛ فلو كان هناكك تشريع على مضمون هذه الروايه» لما خفى على غيره 
و نقله الآخرون» وقد عرفت أن الاسناد تنتهى إلى عبد الله بن طاووس (كه در حقيقت وزير دربار سليمان بن عبد الملكك ا ست 
( 


ص: 7 


و ثالثاً: - بالفرض خبر صحيح است - أن فقهاء المذاهب أفتوا فى موارد على خلاف مضمون هذه الخبر و قد أشار إليها فقيه 
الطائفه الطوسىء نذكر قسما منها - ثالثا؛ نوعى فقهاى اهل سنت فتواى شان با اين خبر تطبيق نمى كندء من مواردى را مى آورم 
كه اينها فتوا داده اند» و حال آنكه با اين روايت همسو نيست» من جند مورد را مثال مى زنم كه خود اينها باااين روايت عمل 


نكرده | ند. 
مثال 


:١‏ لو مات و خلف بنتاً وأخاً و أختاً - على القاعده بايد به بنت و برادر بدهند» و حال آنكه بقيه را هم به اخ مى دهند وهم به 
اختء بنت نصفش را مى برد بايد نصف ديكر را به برادر بدهند» يعنى «لأولى رجل ذكر)ء و حال 1 نكه نصف ديكر را تقسيم 
مى كنند بين برادر و خواهر. جرا؟ مى كويند: «يوصديكمٌ اللَهُ فى أوْلَادٍكم للذّكر مِْلَ عظ الْأثتيين » (20. و حال آنكه طبق 
عقيده شان نصف ديكر را فقط به برادر بدهندء يعنى به خواهر جيزى ندهند - فقد ذهبوا إلى أن للبنت النصف و النصف الآخ 
للأخ و الأخت . جرا؟ ١‏ للذكر مِثْل حظ الأنتيين . مع أنْ مقتضى خبر ابن طاووس أنّ النصف للبنت أخذا بقوله صلى الله و آله و 
سلّم: «ألحقوا الفرائض بأهلها؛» والنصف الآدخر للأخ . جرا؟ لأنّه «أولى رجل ذكر؛ و حال آنكه خواهر را مى دهند» طبق عقيده 
شان بنا بود كه تنها به ذكر بدهند» يس جرا بين برادر و خواهر تقسيم مى كنندا؟ جون مى بينند كه خلاف آيه مباركه كه مى 


فرمايد: «يوصيكمٌ اللهُ فى أَولَادِكم لِلذّكر مِدْل حظ انين » (1) . جرا بايد بين برادر و خواهر فرق بكذارند. 


ص: 7 


عقوا اسورد ا 


ادالتاء اقورة 05 1 ا 


: لو أن رجلا مات و ترك بنتاء وابنه إبن؛ و عمّا فقد ذهبوا إلى أن النصف للبنت و النصف الآخر لابنه الابن و العتم» مع أن 
مقتضى الخبر أن يكون النصف الآخر للعم وحدهء «لأنّه أولى ذكر» .)١(‏ 


البته موارد ديككر هم هست. منتها من همين دو مورد را آوردم. شخصى مرده؛ يكك دختر دارد» يكك نوه يسرى دارد كه دختر 
است, و يكك عمو دارد, على القاعده بايد نصف ديكر را به عمو بدهند» و حال آنكه به نوه يسرى كه دختر است هم مى دهند. 
غرض اينكه در آنجا كه عموى تنها باشدء همه را به عمو مى دهندء آنجا كه كنار عموء فرزند ديكرى باشدء از موضع خود 
يايين مى آيندء يا آنجا كه برادر تنهاست, همه را به برادر مى دهندء اما اكر در كنار برادر» خواهر هم باشد, به خواهر هم مى 


دهند» يعنى به هردو مى دهندءهم به برادر مى دهند و هم به خواهر. 
خلاصه يكك ميزان صحيحى براى عصبه نيست. 


قال السيّد المرتضى: و فيهم من يذهب فيها إلى أن المراد بها قرابه المتت من الرجال الذين اتُصلت قرابتهم به (ميت) من جهه 
الرجال كالأخ و العم دون الأخت و العمّه. ولا يجعل للرجال الذين انّصلت قرابتهم من جهه النساء عصبه كإخوه الميّت لأمّه- 
سيت براك ادر دارهية بواقن مادوض تمي عند كر اناف كريهت ابه ب اذرويه شق ب وله ون اصال مدا كرقة اسه 
بايد از ناحيه يدر متصل باشد -ءو فيهم من جعل العصبه مأخوذه من التعصضّب و الراايات (يرجم) و الديوان و النصره (جماعتى 
كه همديكر را كمكك مى كنند) و مع هذا الاختلاف لا إجماع يستقرٌ على معناهاء على أَنّهم يخالفون لفظ هذا الحديث الذى 
يروونه» لأنهم يعطون الأخت مع البنت بالتعصيب وليست برجل ولا ذكر كما تضمّنه لفظ الحديث» () . 


ص: 6م 


0/6 الخاللاف» شيخ طوسى» جل ص 737 مسأله‎ -١ 


7 الانتصار» سيك مر تضى » ص 717/6. 


إلى غير ذلكك من الأحكام الَتى اتفقوا عليها و هى على طرف النقيض من الخبر. 


مرحوم سيد مرتضى مى فرمايد اين آقايان اصللا راجع به عصبه يكك معناى واحد ندارند» يكك معناى كه در آن اتفاق نظر داشته 
باشند ندارند, كَاهى جورى معنا مى كنند كه به اخ و عمو منطبق مى شود كاهى معنا مى كنند كسانى كه تحت يكك يرجمى 
هستند» يعنى در معناى عصبه يكك نظر واحدى ندارند» كاهى مى كويند عمو و برادر» كاهى توسعه مى دهند و مى كويند 
تحت رايه واحده. بنابراين» اينها نتوانستند نسبت به عصبه يكك ضابطه اى در اختيار ما بككذارند تا بتوانيم با آنها بحث كنيم. 


ما تا اينجا سه اشكال كرديم: 
اولا؛ كفتيم سند اين حديث به عبد الله بن طاووس مى رسد كه وزير دربار سليمان بن عبد الملكك بوده. 
ثانياً؛ اكر بخواهند اين آقايان با خبر واحد تخصيص بزنند» اين موردش كم نيستء بايد خبر» خبر متضافر باشد. 


ثالثاً؛ خود اين آقايان بر طبق اين حديث عمل نكرده اند كه من دو مورد را مثال زدم» يكى جايى كه برادر با خواهر باشدء يا 


رابعاً: بر فرض اينكه اين حديث صحيح باشدء اما شما مورد را بد فهميديد؛ مواردى دارد عيناً مطابق است با فتواى اماميه» من 


مواردى را مى آورم واين حديث رابا آن موارد بياده مى كنم و شما خواهيد ديد كه عيئاً مثل اماميه است. 
إن قلت: فماذا تصنع بالخبر مع أن الشيخين (بخارى و مسلم) نقلاه» بل نقله غيرهما على ما عرفت؟ 
فلك سكن جما الكر على ماللا شالف إطلدق الكتاك ولا اطق المعلمؤن عليه وهو ألد اوداق مجالاث ضيه مدت 


ص: الا 


:١‏ رجال ما 2 يق من قبل الم وابن اخ وابنه أخ للأب. و َم و لعا لأن» فالأختان من أصحاب الفرائضء كلاله 
الأْ» يعطى لهما الثلث و الباقى لأولى ذكرء و هو الأخ لأب.( كلاله ابى) 


اكر خواهر امى باشد.مى كويند كلاله امى» ولى بقيه كلاله ابى است,. مانئد ابن . 


برادر ابى داديمء عنياً فتواى اماميه است»جون هردو در طبقه واحده هستند» دوتا خواهر و برادر» خواهر هاى امىء» يعنى كلاله 


؟: رجل مات و خلّف زوجه. وخالات وخاله وعتداً وعمةٌ» وابن أخ» فالزوجه من أصحاب الفرائض تلحق بفريضتهما و هى 
الربع» الباقى يدفع إلى أولى ذكرء و هو ابن الأخ. 


زوجه از اصحاب فرائض استء حون اولاد ندارد» يكك جهارم مى برد. 


*: رجل مات و خلف زوجهءو أختاً لأبء و أخاً لأبء و أمّ. إن الزوجه من أصحاب الفرائض تلحق بفريضتهما و هى الربّع و 


الباقى للأخ للأب و الأمّ. ولا ترث الأخت لأب معه. 


©: امرءه ماتت و خلفت زوجاً و عتّداً من قبل الأب و الأم» و عه من قبل الأبء فللزوج النصف سهمه المستّى و ما بقى للعمَ 
للأب» ولا يكون للعمّه من قبل الأب شىء. 


اين مثالهاى بود كه من انتخاب كردم, يكك مثالهاى هم سيد مرتضى انتخاب كرده است كه شبيه مثال ماست. 


مثال هاى ايشان جنبه فكرى دارد» اكر ملاحظه كنيدءواقعاً بعد از آنكه صاحب فريضه را داديمء از نظر اماميه بايد به اولين ذكر 


بدهيم, عيناً طبق فتواى اماميه است. يس الروايه أجيبت بوجوه أربعه. آخرى بهتر مى تواند طرف را قانع كند. 


7/١ ص:‎ 


استدلال قائلين به تعصيب با روايات 98/٠1/99‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


آيات را خوانديم و تفسير هم كرديم. علالوه بر آيات.با روايات هم استدلال كرده اند» روايت اول رادر جلسه كذشته 
خوانديم و كفتيم اين روايت با مبناى ما منافاتى ندارد» يعنى ممكن است اين حديث را به كونه اى معنا كنيم كه با مبناى ما 


ساز كار ماشك: 


الزوامه العائية: ها ورد فى هيراك البتنيق 


": ما أخرجه الترمذىء و ابن ماجه؛ و أبو داود» و أحمدء عن عبد الله بن محمد بن عقيل عن جابر بن عبد الله» قال:٠‏ جاءت امرأه 
أبوهما معكك يوم أحد شهيداً و إِنَّ عمّهما أخذ مالهما فلم يدع لهما مالآًء و لا تنكحانا إلا لهما مال» قال: يقضى الله فى ذلكك, 
فنزلت آيه الميراث»فبعث رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم إلى عمّمهما فقال: أعط ابنتى سعد الثلثين و أعط أمّهما الثمن و ما 
بقى فهو لكك) 

روايت دوم راجع به بنتين استء در جنكك احد سعد بن ربيع به شهادت رسيد و ايشان مقام عظيمى دارد».حضرت بعد از يايان 
جنكك احد. كسى را دنبال سعد بن ربيع فرستاد كه از احوال او جويا شود وقتى اين شخص بالاى سر سعد بن ربيع رسيد كه 
سعد آخرين لحظات زندكى خود را سيرى مى كرد» سعد كفت سلام مرا به ييغمبر و ياران آن حضرت برسانيد و به اصحاب 
بكوييد كه وست از اين ييعمبن ير نذارثك. 

ص : "لاا 

بنا براين» سعد بن ربيع مقام عظيمى در تاريخ اسلام دارد» سعد بن ربيع فوت كرد در حالى كه دوتا دختر داشت و اموالى هم 
داشتء متاسفانه برادران سعد (كه عموى دخترانش مى شد) بالا كشيدند» زن سعد بن ربيع حضور ييغمبر ص رسيد و كفت: يا 


رسول الله! سعد بن ربيع به مقام رفيع شهادت رسيد و ايشان دوتا دختر دارد واين دوتا دختر را كسى ازدواج نمى كند» مكر 
اينكه مالى داشته باشند؛ مال سعد هم در اختيار عموهاى آنهاست, ييغبمر فرمود برادران سعد را بخواهيد كه بيايند» تا عمو ها 


آمدندءاين آيه مباركه نازل شد «يوصة يكم اللّهُ فى أَوَْادِ كم للذّكر مِثْل حظ الْأنتين ». ييغمبر رو به برادران سعد كرد و فرمود: 
ذو الكد مال وا به دمخي خا يتسين و كلك ذيكرشن"ثال عنما باشدةايق زوايكعيدا تطررق من كتك بد تخصم: 


اين روايات دست آويز آقايان اهل سيت شكة اعبت 


يلاحظ عليه: 


لاله أن جابر بن عبد الله نقل تزول الآبه فى واقعه أخرى قال السيوطى: أخرج عبد بن حميد و البخارى و مسلم و أبو داود و 
الترمذى و النسائى و ابن ماجه ابن جرير و ابن المنذر وابن أبى حاتم و البيهقى فى سننه» من طرق عن جابر بن عبد الله قال: 
عادنى رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلّم) لا أعقل شيئا فدعا بماء فتوضًأ منه ثم رش على فأفقت فقلت: ما تأمرنى أن أصننع 
فى مالى يا رسول الله؟ فنزلت: ايوص يكم الله فى أَْلَادِكمْ للذّكر مِعْلُ حَط الْأثيين ؛.و احتمال نزول الآيه مرّتين» أو كرن سن 
اللزول كعددا كنا ري 1ك 


ص: عرلا 


- الدرٌ المنثور؛ السيوطى» ج 7 ص 175. 


اولا؛ جابر بن عبد الله نزول اين آيه را در مورد خودش نقل كرده استء مى كويد من سخت مريض بودم, بيغمبر اكرم ص با 
ابو بكر يياده به ديدن من آمدندء معلوم مى شود كه خانه اش با مدينه كمى فاصله داشته استء به قدرى من از حال رفته بودم 
كه نزديكك بود دركك نكنم ييغمبر آب خواست و با آ ن آب وضو كرفت و مقدارى از آن آب را بر من ياشيد و من سر حال 
آمدم ومن عرض كردم يا رسول الله! من مالى دارم» نسبت به مال جه كنم؟ اين آيه نازل شد كه: «يوصةيكمٌ الله فى أُوْلادِكم 


بنابراين؛ جابر عبد الله كاهى نزول اين آيه را در باره دختران خودش نقل مى كند و كاهى در باره دختران سعد بن ربيع» و اين 
جكونه مى شود؟ مكر اينكه بككوييم آيه دوبار نازل شده باشدء يكبار در باره دختران جابر بن عبد الله و بار ديكر هم در باره 


دختران سعد بن ربيع. البته راوى در هر دو مورد؛ جابر است. اين يكك نظر بود كه بيان كرديد. 
نظر ديكر اينكه بايد سند اين روايت را ببينيم» در سند اين روايت مشكلاتى هست: 


و ثانيا؛ أن الروايه نقلت بصوره أخرى و هى أنْ الوافده إلى النبى كانت زوجه ثابت بن قيس بن شماس لا زوجه سعد بن الربيع» 


كسا طا ان سخ در اجلفات جردت بس كين 


ص: ه/ا/ 


ذكره ابن سعد فى الطبقه الرابعه من أهل المدينه و قال: كان منكر الحديثء لا يحتجون بحديثه و كان كثير العلم» و قال بشر بن 
عمر: كان مالكك لا يروى عنه؛ و قال يعقوب بن أبى شيبه عن ابن المدائنى: لم يدخله مالكك فى كتبه» قال يعقوب: و ابن عقيل: 
صدوق و فى حديثه ضعف شديد جدّاًء و كان ابن عيينه يقول: أربعه من قريش يتركك حديثهم فذكره فيهمء و قال ابن مدائنى 
عن ابن عبينه: رأيته يحدّث نفسه- يعنى هذيان مى كويد - فحملته على أنّهِ قد تغيّره إلى غير ذلكك من الكلمات الجارحه التى 
تسلب ثقه الفقيه بحديثه» )١(‏ . 


اولأءخود جابز ثرول ابذراهو كورنهاتقل من كنده كاهى تزول آن رادو باره دغيران عودش و كاه :در ياه دعران سعد ين 
ربيع نقل مى كندء 


ثانياً؛ نسبت به سند اين روايت جرح وارد شده است. 


ثالثاً؛ الراوى عنه فى سنن الترمذى هو عبيد بن عمرو البصرى الذى ضعّفه الأزدى و أورده له ابن عدى حديثين منكرين و ضعّْفه 
الدار قطنى و وثّقه ابن حبان» (5) . 


رابعاً؛ الراوي عنه قن ستن أبى ذاود: بشر بن المفضل: قال ابخ سعد: كان ثقه كثبر الحديك عمانيا 0 
إلى غير ذلكك من رجال فى الأسانيد, مرميين بأمور لا يحتج معها. 


يس سه نفر در سند اين حديث است كه نمى شود با خبر واحد قرآن را تخصيص بزنيم» تازه اكر خبر واحد هم بتواند قرآن را 


تخصيص بزندء بايد خبر واحدى باشد كه سندش داراى نقاط ضعف نباشد. 
ص: /07 
-١‏ تهذيب التهذيب» ابن حجر العسقلانى» ج 8) ص ١5ل‏ لاحظ بقيه كلامه. 


"- تهذيب التهذيب»ء ابن حجر العسقلانى» ج28 ص .١13١‏ 
9'- تهذيب التهذيب»ء ابن حجر العسقلانى» ج١2‏ ص 504. 


الروايه الثالئه: فى ميراث البنث و الأخحت 


#إروى الالسوديي يري فال اناا عاذ رن كا بالتمى معلما و أهراء شبالناه ع وجل توف ور كك اهدو عدا متف : أن 
للابنه النصفء و للأخت النصفء و رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم حىّ؛ . 


وافق الفظ أى داو أن معاذ اق سبل يورك اناو الى جفل لكل واحخده مفيينا التصفنه وهو بالبمى » و قبع الله كك تح 


بيغمبر اكرم ص معاذ جبل را به عنوان قاضى به يمن فرستاد. اهل حديث در حق اين آدم (معاذ بن جبل) رواياتى دارند» مى 
كويند بيغمبر اكرم ص فرمود: معاذ بن جبل! شما الآآن كه به يمن مى روىء. جكونه قضاوت مى كنى؟ كفت به كتاب الله 
حضرت فرمود اككر در كتاب الله نباشد جه مى كنى؟ كفت طبق سنت رسول خدا ص» حضرت فرمود اكر در هردو نباشد جه 
مى كنى؟ قال:« أجتهد)»» اهل سنت به همين اجتهد تكيه مى كنند و مى كويند جايى كه كتاب الله و سنت رسول نباشد.ما بايد 


با اجتهاد خود حكم كنيم. 


البته اجتهاد در اصطلاح شيعه با اجتهاد در اصطلاح اهل سنت فرق مى كندء اجتهاد در شيعه؛ اجتهاد در كتاب الله سنت» 
اجماع و عقل است اما آنها (اهل سنت) اصللًا اجتهاد را در اين مورد به كار نمى برندء بلكه آنها اجتهاد را در «فى ما لا نص 
فيه) به كار مى برند» فرق است بين اجتهاد ما و بين اجتهاد آنهاء فلذا بايد تعريف اجتهاد بر دو نوع باشدء اكر اجتهاد شيعه را 
مراد باشد» تعريفش همان است كه در كتابهاى اصولى آمده استء آنها ابداً اجتهاد را در معنايى كه ما به كار مى بريم؛ به كار 
نمى برند ولذا براى خود شان يك قواعدى را درست كرهده اندء مانند: قياس» استحسانء سد الذرائع؛ فتح الذرائع» قول 
الفبتحابئ و امتالقن: 


ص: /الا/ 


بنابراين» جناب معاذ بن جبل كفت: أجتهد. اهل سنتء اين كفته معاذ بن جبل را براى خود يكك سند قرار داده اند. 


در هر صورت وقتى معاذ بن جبل به يمن رفت و مردم براى قضاوت در نزد او مى آمدند» كسى آمد و كفت: جناب معاذ بن 
جبل! مردى مرده در حالى كه يكك دختر دارد و يكك خواهرء جه بايد كرد؟ ايشان نصف مال را به دختر داد» نصف ديككر را 


هم به خواهر داد. هر جند اين حديث در مورد عصبه نيستء ولى در عين حال مى كويند بقيه را نبايد به دختر بر كردانيد. 
اولا؛ بحث ما در باره عصبه است و اين حديث اصلا ربطى عصبه ندارد مكر اينكه عصبه بالغير را بكوييد» تازه عصبه بالغير هم 
بايد يكنوع ارتباطى به ميت داشته باشد. 


اينكه بدانيم به يبغمبر ص متصل استء منتها مى كويند ييبغمر اكرم ص زنده بود واين آدم هم در يمن قضاوت كرد و 
حضرت قضاوت ايشان را رد نكرد. 


ولى از كجا معلوم است كه ييغمبر اكرم ص از قضاوت او مطلع شده باشد. در هر حال اين قول بيغمبر ص نيستء بلكه قول 
صحابى است و همه شما مى كوييد قول صحابى حجت نيست إِلَا علم استناده إلى الرسول ص. 


نكته: واقع مطلب اين است كه اين آقايان از آن قرار و مدار قرآن كه عدول كرده اندء جون قرآن طبقاتى كرده است فلذا با 
بودن طبقه اولى» به طبقه ثانيه نميرسدء با وجود طبقه ثانيه» به طبقه ثالثه نمى رسدء ولى اهل سنت بر خلاف قرآن, با وجود 


طبقه اولى» به طبقه سوم هم مى دهند؛ در واقع يكنوع سرد كمى در عصبه دارند. 


ص: ل 


شاهد مطلب 


ندارد» اين دو نفر با همديكر در يكك مسأله اى اختلاف نظر بيدا كردندء كدام مسأله؟ مردى مردهء يكدانه دختر دارد و يكك 


خواهر و يكدانه نوه يسرى هم دارد كه دختر استء ابو موسى كفت نصفش را به دختر مى دهند و نصف ديكرش راهم به 


خواهر مى دهند و جيزى به نوه نمى رسد. 


وقتى همين مسأله را به نزد عبد الله بن مسعود آوردندء ايشان كفت: نصف را به دختر مى دهند, به نوه يسرى كه دختر است» 


قضاوت مى كنند و اكر يكك معيار و ميزان معينى داشتند» يكك جنين اختلافاتى به وجود نمى آمد. 
و الأثر يتضمّن عمل الصحابه بحيجه إلا إذا أسند إلى المعصوم. 


و الرجوع إلى الآثار الوارده عن الصحابه فى مجال الفرائض يعرب عن أنّه لم يكن عندهم إحاطه بأحكام الفرائضء بل كل كان 
يفتى حسب معابير و مقاييس يتختلها صحيحه؛ و يكفى فى ذلكك اختلاف أبى موسى الأشعرى مع ابن مسعود فى رجل تركك 
نلعا و أحها واابنه اب 

روى البخارى: سئل أبو موسى عن ابنه و ابنه ابن» و أخت؟ فقال: للابنه النصفء و للأخت النصف و أت (فعل امر استء يعنى 
بيش ابن مسعود هم برو») ابن مسعود فسيتابعنى- يعنى او هم مراى متابعت و تايبد مى كند- قال: سثل ابن مسعود و أخبر بقول 
أبى موسى فقال: لقد ضللت إذاً و ما أنا من المهتدين؛ أقضى فيها بما قضى النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم: ١‏ للابنه النصفء و 
لابنه ابن السدس تكمله الثلثين» و ما بقى فللأختء فاتينا أبا موسى فأخبرناه بقول ابن مسعود فقال: لا تسألونى ما دام هذا الحبر 


نيكم . 


7/١ ص:‎ 


در هر حال با وجود دخترء ارث نه به خواهر مى رسد و نه به نوه. 

مضاعفات القول بالتعصيب 

مضاعفات (يعنى بيامدهاى بد قول به تعصيب»» قول به تعصيب يكك بيامد هاى بدى دارد كه انسان نمى تواند آن را قبول كند. 
ثم إِنّه يلزم على القول بالعصيب أمور يأباها الطبع و لا تصدّقها روح الشريعه؛ نأتى بنوذج واحد: 


لو كان الشف معر رات الحففير) وان انلك الأرع تحنس اث« الماك عسي اسداس وذ لكف ]ذا رقو له سما نه 
للد كروك مخطن ]ذا اقبيي ارا يفك لبن امكف المت زر 


لو كان له مكان الابن» ابن عمٌ للمتّتء فللبنات فريضتها و هى الثلثان» و الباقى أى الثلث لابن عمٌ فيكون الابن أسوأ من ابن العم. 


اكر كسى فوت كرده. ما به جاى يسرءدخترانى دارد كه بيش از دوتاست,ء و يسر عموى يدرى دارد. و دختر دارد» دختر ها بايد 
ثلثان ببرند» جطور شد كه در آنجا نصف ثلث بردند» در اينجا ثلثان؟ جون در اولى يسر داشت وده تا دخترء اكر كسى يسر 
داشته باشد» دخترها سهم معينى ندارنده بلكه ٠‏ لِلذّكرِ مث حظ الْأثبين » ولى در اينجا بسر ندارد» بجايش بسر عمو دارده قهراً 
آن آيه.مى آيد كهاكر كسى بميرد و خواهر هاى متعدد داشته باشذدء له الثلثان» در اول سوره نساءء آيه 17. به اين ده دخترء 
ثلثان را مى دهند, يكك ثلث باقى مى ماند» آن را به يسر عمو مى دهند» يسر عمو آمد و بيشتر ا ز يسر برد» درا ولى ده دختر 
است با يسرء دختر ها سهمى معينى ندارنده و لِلذَّكرٍ مِثْلّ حظ الْأثيين 0 ولذا يسر يكك ثلث بردءبقيه هم كلهم نصف ثلث اما در 
دومى جون يسر ندارد و فقط ابن عم دارد و ده دختر» دختر ها ثلثان مى برند» يكك ثلث هم براى ابن عم مى ماند» آدمى كه 


بعيد است از اقرب بيشتر برد. 


ص: :1/6 


ما در اينجا جه كار مى كنيم؟ ما با وجود اولاد جه دختر باشد و جه يسرء به يسر عمو جيزى نمى دهيم, بلكه در اينجا ثلثان را 


به دختر مى دهيم فرضاً » بقيه را رداً و قرابه مى دهيم. 

قال السيد المرتضى: فإذا تبيّن بطلان القول بالتعصيبء يظهر حكم كثير من المسائل: 

:١‏ فمن هذه المسائل أن يخلف الرجل بنتاً و عا فعند المخالف أن للبنت النصف و الباقى للعم بالعصبه. و عندنا أنه لاحظ للعم 
و المال كله للبنت بالفرض و الردٌ. 

؟: و كذلك لو كان مكان العم ابن العم. 


*: و كذلك لو كان مكان البنتء ابنتان(و عم وابن عمء يعنى دوتا دختر دارد» در كنارش يا عمو دارد يا يسر عموء اهل سنت 
دو ثلث رابه بنتان مى دهندء ثلث ديكر را يا به عمو يا به ابن عم مى دهند.)» و لو خالف المت عمومه و عممات أو بنى عم و 
بنات عمء فمخالفنا يورّث الذكور من هؤلاء دون الإناث لأجل التعصيبء و نحن نورث الذكور و الإناث. و مسائل التعصيب لا 
تحصى كثره. .)١(‏ 

مرحوم شيخ جواد مغنيه (صاحب كتاب الكاشف فى تفسير القرآن الكريم و صاحب كتاب الفقه على المذهب الخمسه) مى 
كويد من اهل لبنان هستم و اكثريت مردم لبنان شيعه مذهب هستندء اقليت مسيحى هم دارد و اقليت سنى هم دارد؛ ايشان مى 
كويد: الآن بخشى از سنى ها در دفاتر دولتى خود را شيعه معرفى مى كنند. جرا؟ نه خاطر اينكه شيعه شده اندء بلكه بخاطر 


ابتكة اكرهردتده ارث شان به اولاداشاث يرسك نه به عمو .و عصبه:, 


قول الى حم راف المنيه: إن الأساق ار اها يلدع شه بعر صو هو زر أن وجوة ولد كرا أو انين اتاد حدمو 
بجه انان امعداد وجود انسان اسث- و من هنا رأينا الكثير من أقراد الأسر البنانيه الذين لهم بنات فقطء يبدّلون مذهبهم من 
التسنن إلى التشيع » لا لشىء إلا خوفاً أن يشتركك مع أولادهم الإخوان أو الأعمام. 


1,8١ ص:‎ 


.1/8١ ص‎ ١ الانتصار» سيد مرتضىء ج‎ -١ 


شك الأهه الك مو زان لمن تعدو غيع القول انيت لاحك جقوال الأماس دسم هر يك لبوك تاد لكبااغ دارا عن 
القول بعدم صحه الوصيه للوارث, و قالوا بصحتها كما تقول الأماميه» على الرغم من اتفاق المذاهب على عدم الصحه . 


تيت قاعده: لا تعصيب فى الآإر 

قاعده لا عول فى الإرث 44/٠1/1٠١٠‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط الا0لا. 
موضوع:قاعده لاعول 5 الإرث 


مان كول قلايان كريد علماق اماميه يا اها ستك فر بان اركه دودو قاعذه اختلاق كامل دارد انه در موارد و مسائل 
ديكر نيز اختلااف دارندء اما در اين دو قاعده اختلاف شان زياد استء مثلاً ما معتقديم كه: الكافر لا يرث المسلم)» آنها نيز 
همين عقيده را دارند» ولى ما مى كوييم:« المسلم يرث الكافر» اما آنها مى كويند:« المسلم لا يرث الكافر»كما لا يرث الكافر 


المسلم». 

خلاصه در جاهاى ديكر هم اختلافات كمى داريم. ما جرا مى كوييم:« المسلم يرث الكافر )؟ جون بيغمبر اكرم ص فرموده: 
١وَمَعَ‏ قَولِهِ صَلّى الله عَلِهِ وَ آلِه: فَلَإسْلَامٌ يَِيدُ الْمَسْلم حيرا وَلَا يده سَراً.و قوله:«الْإِسلَامُ يَعْلُو وَ لَا على عَلَيدِ ؛ (1) . 

اكر مسلمان از كافر ارث نبرد» معنايش اين است كه كفر بر اسلام علو بيدا كرده است. 


اما در اين دو قاعده اختلاف كامل و صد در صد داريم» يكى مسأله عصبه بود كه اهل سنت معتقدند و ما معتقد نيستيم» مسأله 


دومى كه باز اختلاف كامل و صد درصد داريمء مسأله عول استء ما در مسائل مربوط به عول» اختلاف صد درصد داريم. 


ص: 5 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوق» ج؟؛ ص *7*؛ ب ميراث أهل الملل. 
مثال 


فرض كنيد زنى مرده كه هم زوج (شوهر) دارد وهم اختان (دو خواهر)» زوج بايد نصف را ببرد» اختان هم بايد دو ثلث را 
ببرند و حال آنكه تركه براى اين فريضه قابليت ندارد» تركه كمتر از فريضه استء يعنى تركه نمى تواند هم نصف داشته باشد 


وهم دو ثلث. 
ما در اين مسأله با اهل سنت اختلاف كامل داريم, ما به نحوى عمل مى كنيم؛ آنها به نحو ديكرء به اين مى كويند: العول. 


الأولة العول لقة و اصرظلاا 
لغويين براى عول جهار معنى ذكر كرده اند: 


١‏ عول به معناى حاجت» عال» يعول»يعنى محتاج ونيازمند شكء مثلاً در فارسى مى "كويعد فاحتي: عيال وار است» يعلنى 
احتياجش زياد استء آيه مباركه نيز به همين معنى اشاره مى كند و مى فرمايد: ٠‏ وَإِنْ خِفْتُمْ عَيلَهُ فَسَؤْفَ يغْنِيكمُ اللهُ مِنْ قَضلِهِ 
إِنْ شَاءَ إن الله عَلِيمُ حَكيعٌ) ).م وَإِنْ خِفتمْ عَيلَه) كلمه«عيله) در اين ابه مبار كه به معناى احتياج أاسبة: 


الميل إلى الجور و الظلم؛ قال سبحانه: ؛ ذلك أَدْنَى أنَا تَعُونُوا (؟ 

يعنى كاهى لفظ «عول» به معنى ميل به جور و ظلم مى آيد. 

القتضاؤه تال عال المواة هر كفيو إذا تمن 

كَاهى به معناى نقصان استء كما يقال: عال الميزان» ترازو كم آورد. 

؟؟ الارتفاع» يقال: عالت الناقه بذنبها إذا رفعته و منه العويل و هو ارتفاع الصوت بالبكاء. 
يس معناى جهارم كلمه «عول» ارتفاع و بالا بردن است. 


ص: و7 


-١‏ توبه/اسورهة) آيهم؟. 


الس ا شوو ا 


ازاين جهار معناى كه براى عول كفته اند» مناسب با اين مقام»همان معناى جهارم استء جون سهام بالاستء اما تركه كمتر 


مى باشد. 


«عالت الفرائض»» يعنى سهام بالا رفت» يكك تركه اى است كه هم بايد نصف را بدهد و هم دو ثلث راء مى توانيم بجاى «عالت 
الفرائض» بككوييم: «عالت السهام)»» سهم بالاست و تركه يايين مى باشد. 


همجنين مى توانيم كلمه نقصان را در اينجا به كار ببريم و بكُوييم تركه كمتر از سهام و فرائض استء يس اككر به سهام نسبت 
بدهيم؛ عالت صدق مى كندء اكر به تركه نسبت بدهيم» نقصان است. العول در باب ارث» در مورى به كار مى رود كه سهام 
بالاءست و حال آنكه تركه كمتر است.دوتا خواهر مى كويند ما دو ثلث مى خواهيم» شوهر خواهان نصف است و حال آنكه 


تركه قابليت اين دو سهم را ندارد. 

مرحوم سيد مرتضى مى كويد اكر به تركه نسبت بدهيم نقص استء اما به سهام نسبت بدهيم عال است. 

تاريخجه مسأله عول 

اين مسأله (عول) در زمان بيغمبر اكرم ص مطرح نبوده» در زمان ابوبكر هم مطرح نشدء اين مسأله در زمان خليفه دوم ييش 
آمد. زنى فوت كرد كه شوهر دارد و دو خواهره بيش عمر بن خطاب آمدند كه حكمش جيست؟ عمر بن خطاب با عبد الله 
بن مسعود مشورت كردء عقل و اجتهاد شان به اين رسيد كه نقص را بر همه وارد كنند» يعنى به كونه اى باشد كه هيجكدام به 
سهم خودش نرسدءنه زوج نصف را ببرد ونه دوتا دختر ثلشان را ببرد عيناً همان جيزى كه در مفلس داريم؛ منتها در مفلس 


آنكس كه طلبش زياد استء به او كمى زيادتر مى دهند و آنكس كه طلبش كمتر استء به او كمتر مى دهندء اما در هر حال 


نقص بر همه وارد مى شود. اين دو نفر هم اجتهاد كردند و اجتهاد شان به اينجا رسيد كه نقص را به همه وارد كنند. 


ص: 7 


اما امير المؤمنان (ع) اين را قبول نكرد و در عين حال مخالفت صريح هم نكردءاما ابن عباس صراحتاً مخالفت كرد» كى؟ بعد 
از آنكه عمر بن خطاب فوت كرد و كفت بايد ما به نحو ديككر مسأله را حل كنيم» كفت خداوندى كه ريككهاى متراكم را 
شمرده استء قطعاً حكم اين مسأله را هم بيان كرده؛ به ابن عباس كفته شد كه جرا به عمر بن خطاب اعتراض نكردى؟ در 


جواب كفت:« خفت هيبته) يعنى از هيبت او ترسيدم. 


راه ديكر كه راه قرآنى است و امير المؤمنان (ع) اين راه را به ابن عباس آموخته استء آن كدام است؟ آن راه اين است كه دو 
فرضى ها را مقدم بر يكك فرضى كنيم» يعنى آ نكس كه دو فرضى استء دو فرضى ها را مقدم بداريم بر كسانى كه يكك 
فرضى مى باشند» هر كجا كه اينها جمع شدند» دو فرضى را فرضش را بدهيمء بقيه را به تكك فرضى بدهيم؛ در همين مثالى كه 
عرض كردم مسأله را بياده كنيم» زنى فوت كرده؛ شوهر دارد» شوهر دو فرضى استء اكر بجه داشته باشد ربع را مى برد» اكر 
بجه نداشته باشد» نصف را مى برد» اما اخت ابوينى و أبى» يكك فرضى هستند كه ثلثان باشدء معلوم مى شود كه او اهميت 
دارد واين ديكرى به اهميت او نرسيده است. فلذا نصف را به زوج مى دهيم, بقيه را به اختان مى دهيم هر جند بقيه به اندازه 


فرض شان نباشد. ابن عباس مى كويد من حاضرم كه در اين زمنيه مباهله كنم. 


ص: 1,16 


اما در عين حال در ميان علماى اهل سنت هم كاهى اين مسأله جوانه زده استء يكى از آنها مذهب ظاهرى است,. داود 
ظاهرى اهل اصفهان است و در سالهاى: ١0٠0‏ فوت كرده.؛ ايشان يكك مكتب فقهى دارد كه با اهل سنت مخالف است (با اينكه 
خودش از اهل سنت است»» يكى از مواردى كه با اهل سنت مخالفت كرده؛ همين مورد استء قائل به عول نيست و راه اماميه 
را در بيش كرفته» مورد ديككرى كه باز با اهل سنت سر مخالفت را در ييش كرفته» عمل به قياس استء ايشان به قياس عمل 


نمى كندء يكك رساله مستقلى دارد در نهى كردن از عمل به قياس» و كفته عمل به قياس باطل است. 
الغا > العول 6 كارريضا 


إن مسأله العول من المسائل التى لم يرد فيها نص عن رسول الله(ص»» و قد ابتلى بها عمر بن الخطاب عندما ماتت امرأه فى 
عهده و كان لها زوج و أختان» فجمع الصحابه؛ فقال لهم: فرض الله تعالى للزوج النصفء و للأختين الثلثان» فإن بدأت للزوج لم 
بو اتن حتمساء 6 إن ابد اك رسع ريق للروع علي نازوا علو وقاتفق زر امه مزحب ةله رن اعرف على العرك أى 
إيراد النقص على الجميع بنسبه فرضهم من دون تقديم ذى فرض على آخر؛ و خالف ابن عباسء؛ فى عصر عثمان. و قالء إن 
الزوجين يأخذان تمام حقهما و يدخل النقص على البنات فهو يقدّم من له فرضان فى الكتاب على من له فرض واحد كما 


و منذ ذلك العصر صار الفقهاء على فرقتين» فالمذاهب الأربعه و ما تقدّمها من سائر المذاهب الفقهيه قالوا بالعول» و الشيعه 
الإماميه. تبعاً للإمام علي (ع) و تلميذه ابن عباس على خلافه؛ فهم على إيراد النقص على البعض دون بعض من دون أن يكون 
عملهم ترجيحاً بلا مرجح. 


ص: 8 


فعن عبدالله بن عباس انه قال: أوّل من أعال الفرائض عمر لما التوت عليه الفرائض و دافع بعضها بعضاًء فقال: ما أدرى أيَكم 
قدّمه الله و لا أيِكم أخره» فقال: ما أجد شيئا أوسع لى من أن أقسم التركه عليكم بالحصص.ء و أدخل على كل ذى حقٌّ ما دخل 
عليه من عول الفريضهء و لم يخالف فى ذلكك أحد حتى انتهى أمر الخلافه إلى عثمانء فأظهر ابن عباس خلافه فى ذلكك و قال: 
لو أنّهم قدّموا من قدّم الله و أخروا من أخّر الله ما علت فريضه قطء فقيل له: من قدّمه الله و من أخره الله؟ فقال: قدم الله الزوج و 
ارو وار و لحتو انان ده اشتقالتات وهات الاين و الأعوات العققات»و الأخرات لأب. 


وفى روايه أخرى أنه قال: من أهبطه الله من فرض إلى فرض فهو الذى قدمه. و من أهبطه الله من فرض إلى غير فرض» فهو 


الذى أخره) 
يظهر من بعض الروايات أنْ ابن عباس كان يصرٌ على رأيه و يدعو المخالف إلى المباهله. 


الثلث و للأخت ما بقى و لا عول حينئذء فقيل له: لِم» لم تقل هذا لعمر؟ فقال: كان رجلا مهاباً فهبئّه ثم قال: إِنّ الذى أحصى 
رمل عالج عدداً لم يجعل فى المال نصفاً و نصفاً و ثلثء ذهب النصفان بالمال فأين موضع الثلث. 


ص: /// 


ثم قال له على(ع): ١‏ هذا لا يغنى عنكك شيئاً لو مث أو مت لقسّم ميراثنا على ما عليه الناس من خلاف رأيككء قال: فإن شاءوا 
فلندع أبناءنا و أبناءهم» و نساءنا و نساءهم, و أنفسنا و أنفسهم ثمنبتهل فنجعل لعنهالله على الكاذبين» فسمّيت المباهله لذلكك» . 


و روى الجصاص فى تفسيره عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبه بن مسعود قال: دخلت أنا و زفر بن أوس بن الحدثان على ابن عباس 
بعد ما ذهب بصره - جون ابن عباس در آخر عمر نابينا شد - فتذاكرنا فرائض الميراث» فقال: ترون الذى أحصى رمل عالج 
عدداً لم بحص فى مال نصفاً و نصفاً و ثلثآء إذا ذهب نصف و نصفء فأين موضع الثلث؟ فقال له زفر: يابن عباسء من أوّل من 
أعال الفرائض؟ قال: عمر بن الخطابء قال: و لم؟ قال: لما تدافعت عليه و ركب بعضها بعضاً قال: والله ما أدرى كيف أصنع 
كراشا ادر انكر نان انهو نانك أخره مالو الجدانيم هد قيال سم السو يمن إن اندم فيك لمش 
قال ابن عباس: و أيم الله لو قدّم من قدّم الله و أخر من أخر الله ما عالت فريضهه فقال له زفر: و أيهم قدم و أيهم أخر؟ فقال: كل 
فريضه لا تزول إِلَّا إلى فريضه فتلكك التى قدّم الله و تلكك فريضه الزوجء له النصف فإن زال فإلى الربع لا ينقص منه؛ و المرأه لها 
الربع فإن زالت عنه صارت إلى الثمن لا تنقص منه و الأخوات لهِنّ الثلثان و الواحده لها النصفء فإن دخل عليهم كان لهِنّ ما 
بقى» فهؤلاء الذين أخَر الله» فلو أعطى من قدَّم الله فريضه كامله ثم قسَم ما يبقى بين من أخر الله بالحصص ما عالت فريضهه فقال 
له زفر: فما منعكك أن تشير بهذا الرأى على عمر؟ فقال: هبته و الله) 


١ ص:‎ 


الثالث: الأقوال المطروحه فى العول 


فروضهم. بل يقدّم من له الفرضان على من له فرض واحد. 


قال السيد المرتضى فى « الانتصار»: و الذى تذهب إليه الشيعه الإماميه: أن المال إذا ضاق عن سهام الورثه» قدّم ذو السهام 
المؤكده من الأبوين و الزوجين على البنات و الأخوات من الأمّ و على الأخوات من الأب و الأم أو من الأب. و جعل الفاضل عن 
سهامهم لَهنْ. 


و ذهب ابن عباس إلى مثل ذلكك و قال به أيضاً عطاء بن أبى رباح و حكى الفقهاء من العامه هذا المذهب عن محمد بن على 


و قال باقى الفقهاء: : إِنّ المال إذا ضاق عن سهام الورثه سم بينهم على قدر سهامهم كما يفعل فى الديون و الوصايا إذا ضاقت 
التركه عنها» (01) 


و مممن خالف العول ابن حزم فى «المحلى» و هو من أعيان مذهب الظاهريه؛ و قال: أوّل من قال به (العول) زيد بن ثابت و وافقه 
عليه عمر بن خطاب و صحٌ عنه هذاء و روى عن على و ابن مسعود غير مسند» و ذكر عن العباس و لم يصحُ. و صحٌ عن شريح و 
نفر من التابعين يسيرء و به يقول أبو حنيفه و مالكك و الشافعى و أحمد. و أصحاب هؤلاء القوم إذا اجتمع رأيهم على شىء, كان 
أسهل شىء عليهم دعوى الإجماع؛ فإن لم يمكنهم ذلك, لم تكن عليهم مؤنه من دعوى أنه قول الجمهور و أن خلافه شذوذ و 
أن خصومهم ليرثون لهم من تورطهم فى هذه الدعاوى الكاذبه نعوذ بالله من مثلها... و بقول ابن عباس هذاء يقول عطاء و محمد 
بن علىّ بن أبى طالب و محمد بن على بن الحسين و أبو سليمان و جميع أصحابنا و غيرهم» . المحلى: 4/787 - 188 المسأله 
اا 


ص: 1,1 


.287-ذ8١ الانتصار» سيد مرتضى» ص‎ -١ 


قاعده لا عول فى الإرث 44/٠٠/1١‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا عول فى الإرث 


لازم است براى روشن شدن مسأله عولء نمونه هاى را ذكر كنيم؛ جهار نمونه را در اين زمينه بيان مى كنيم و ضمنا از راه 
آسان مسأله را حل مى كنيم نه از راه يبجيده رياضى كه مخصوص رياضى دانهاست» جون در زمان خلفا يكك جنين رياضياتى 


فى كان لتردوة فير سالسرا عرق اساذحل من كروك 


:١‏ زنى فوت كرده در حالى كه هم زوج (شوهر) دارد وهم دو خواهر (اختان)» مسلما فريضه براى اينها كافى نيستء زيرا زوج 
بخاطر نداشتن اولاد نصف را مى بردء اختان هم ثلثان مى برند» و مخرج هم شش تاست. فلذا نمى تواند هم نصف داشته باشد 


كه سه تا باشد و هم ثلثان داشته باشد بنام جهارتاء كه مى شود هفت تاء وحال آنكه فرض اين است كه شش دانكك را حساب 
مى كنيم. در اينجا جكنيم؟ 


ديد كاه اماميه 


اماميه در اينجا دو فرضى را مقدم بر دو فرضى مى كنند» زوج دو فرضى استء اككر داراى اولاد استء مى شود يكك جهارمء 
اكر داراى اولاد نيست» مى شود نصفء قهراً زوج را مقدم مى دارندء اما اختان ( كه مسلماً ابوينى هستند) باقى مانده را مى 


برند هر جند كمتر از ثلثان باشد. 
نظريه اهل سنت 


اما اهل سنت جمع مى كنند و مى كويند: شوهر سهمش نصف بوده؛ يس از شش تاء مى شود سه تاءدوتا خواهر هم سهمش 
ثلثان بوده» از شش تا مى شود جهار تاء سه به علاوه جهار مى شود: هفت» تركه هفت قسمت مى كنندء سه تا را به زوج مى 


دهند» جهار تاى ديكر را هم به جناب اختان مى دهند. 
ص: 7 


خلاصه اينكه اهل سنت سهام را جمع مى كنند» سهم شوهر سه تا بود» سهم خواهر هم جهار تا بود جهارتا به علاوه جهار تا 


مى شود هفت تاء مى كويند از هفت تاء سه تا را به شوهر بدهيد. جهار تا را هم به دو خواهر بدهيد. 
؟: زنى فوت كرده كه داراى شوهر استء علاوه بر شوهرء دو خواهر ابوينى و يكك اخت امى هم دارد. جه بايد كرد؟ 


حكم فرع دوم از ديد كاه اماميه 


از نظر اماميه دو فرضى مقدم بر يكك فرضى مى باشد. زوج دو فرضى استء اخخت امى نيز دو فرضى است. جرا؟ به جهت اينكه 


5 
و 20 


اكرقنها باشده يكف فلك اسه اكل يكن ان يكف تااهم باشفده يعت اكرده كاعي باشده ثلث اسك« وَإِن كان رَجل يرث كاله 
أو امرَأة وَلَهُ أح أؤ أَخْت فبِكل وَاحِدٍ مِنّْهُمَا الشّدّسٌ فَإِنْ كاثوا أكثر مِنْ ذلك فَهُعْ شْرَكَاءٌ فى التلْثْه (1) . 


بنابراين» ما زوج و كلاله امى را مقدم مى كنيمء باقى مانده را به اختان ابوينى و ابى مى دهيم. 
فتواى اهل سنت در فرع دوم 


كه جمعاً مى شوند هشت تاء قهراً مال را به هشت تا قسمت مى كنيمء سه تا را به زوج مى دهيم» جهار تاى ديكرى را به اختان 


ابوينى يا ابى مى دهيم؛ يكك سهم را هم به كلاله و اخت امى مى دهيم؛ سهام را جمع مى كنند و سبس تقسيم مى كنند. 


": زنى مرده كه هم زوج دارد وهم دو خواهر ابوينى يا ابى» علاوه بر آن دو دسته, يكك خواهر امى و يكك اخ (برادر) امى نيز 
دارد. در اينجا جه بايد كرد؟ 


ص: 74 


استساء لوو 115 


ديد كاه اماميه در فرع سوم 


ما دو سهمى ها را مقدم بر يكك سهمى مى كنيم» زوج دو سهمى استء كلاله هاى ابى و امى دو سهمى هستند» تكك باشند 


ندارند» يعنى باقى مانده را اختان ابوينى مى برند. 


اما اهل سنت سهام را جمع مى كنند» مى كويند جناب زوج از شش تاء بايد سه تا را ببرد» اختان ابوينى هم از شش تاء بايد 
جهار سهم ببرند» اخ امى هم يكك سهم ببرد» اخت امى نيز يكك سهم»- جون يكك خواهر است و يكك برادرند» يعنى هم قماش 


نيستند- قهراً در مجموع مى شود: نه تاء تركه را نه قسمت مى كنند و سهم هر كدام را از نه تا مى يردازند. 


؟: مردى از دنيا رفته كه هم زوجه دارد وهم ابوين (يدر و مادر) وهم دو دخترء زوجه بايد يكك هشتم ببرد ابوان هم هر كدام 
دو ثلث ببرند»در كنارش دوتا دختر هم بايد دو ثلث ببرد» و حال آنكه تركه كافى به اين سهام نيستء يعنى يكك مالى بيدا 


كنيم كه هم داراى ثمن باشدءهم دو ثلث داشته باشد. علاوه بر آن» ثلثان هم براى بنتين باشد. 


امير المؤمنان بالاى منبر است» كسى آمد به حضرت عرض كرد عَنْ عَبِيدَة السّلْمَانِيٌ قَال:« كان عَلِئٌّ ع عَلَى الْمثِْر فَقَامَ ليه 
رَجُلَ قَقَالَ يا أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ رَجْلَ مَاتٌ وَ ترك اتتيِه و أبَوَيْهِ وَ روج فَقَالَع صَارَ تمن الْمَوْأهِ ُشعا» (1) . 


ص: “7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج278 ص ىل من أبواب موجبات الإرث» ب07 ح 15 ط آل البيت. 


حدر دورق ايك كر كس اناو بسو ادا و ححائيية خرات ذاه وطرنوة قار 0ق العداء بقعا هنا رشك اهل 


سنت جواب داد» مشكل ما دوتاست. 


اولا؛ جرا امير المؤمنان (ع) تقسيم را بر نحو اهل سنت امضا كرد معجزه اش اين است كه ثمن مرأه و زن تسعاً مى شودءى عنى 


به جاى اينكه يكك هشتم ببرد» يكك نهم مى برد. 


مشايخ ثلاثه» خصوصاً دو شيخ اول» حضرت على (ع) مخالفت نمى كرد مككّر در يكك مواردىء بنابراين» اككر حضرت على (ع) 
با 5 نها موافقت كردهءنبايد اشكال كنيم» جون شرائط همين را اقتضا مى كرده است. 


عنمت التق كا تعفاد رك محظوو لاون قط لعش د ماند عاد 0ق الغو اءا نه ابجانك كد ريو سباك مرو اماف 
مى كنيمءجه رقم؟ يكك مخرج مشترك براى سه تا بيدا كنيم كه هم ثمن داشته باشدء هم ثلثان داشته باشد و هم, بنتين است 
بايد ثلثين داشته باشد, ابوين است بايد دوثلث داشته باشد» زوجه داردء بايد يكك ثلث داشته باشد»يكك مخرج بيدا كنيد كه در 
آن مخرجء اين سه تا جمع باشد» مخرجش بيست و جهار استء يعنى بيست و جهار تا هر سه را دارد» جطور؟ حساب كنيد. 
جون دو ثلث بيست وجهارء شانزده است» شش به علاوه شش ,به علاوه شش.مى شود: بيست و جهارء دو ثلثش مى شود 
شانزده» ثلث بيست و جهار» جهار استء زوجه هم يكك ثمن دارد» ثمن زوجه مى شود سه تاءعدد بيست و جهار مخرج است 
براى هر سهءهم در آن ثلثان است وهم در آن دوتا ثلث استءو هم در 1 ن ثمن استء اما در عين حالى كه مخرجش اين 
استء اما وافى نيستء جون اككر شما از بيست و جهار تاء شانزده تارا برداريد» دو ثلث را هم برداريد.ديكر اصللا براى زن 
جيزى باقى نمى ماند»در عين حالى كه مخرج بيست و جهار استء هر سه را دارد (يعنى تكك تكك»» و الااكر جمعاً بخواهيد از 
بيست و جهار تاءهم دو ثلث برداريد»مى شود شانزده تاءهم دوتا ثلث برداريد» مى شود هشت تاء شانزده تا و هشت تا مى شود: 
ةو جهارة دركر بزاق:زن ير باقى نمى ماند, فلذا ناجاريم كه سهام را جمع كنيم و آن را بالا ببريم» جه رقم جمع 
كنيم؟ شانزده. به علالوه هشتء مى شود: بيست و جهار, به علاوه سه» مى شود:بيست و هفتء فهر لسو فق كد جكونه؟ 
شانزده تا را به بنتان مى دهيمء به يدر و مادر هم مى دهيم هشت تاء به زن هم سه تا مى دهيم كه جمعاً مى شود: بيست و هفت 
تاء اما عمده اين است كه اككر زن از بيست و جهار تا سهم مى برد سهمش يكك ثمن بودء اما از بيست و هفت تا كه بردء از 
بيست و هفت تا يكك ثمن نبرد» بلكه يكك تسع برد. جرا؟ سه نه تاءمى شود: بيست و هفت تاء علم امير المؤمنان (ع) در اينجا 


ظاهر مى شود. 


ص: اذك 


عبارت 
ذكن الققهاة للعول مرا مخلفه دكن ضيه زوه عياض : 


:١‏ زوجه و أختان: للزوج النصف» أى الثلاثه من سنّهء و للأختين الثلثان» أى الأريعة منهاء و من المعلوم أنْ المال ليس فيه نصهف 
و ثلثان فلو أخذ من الستء النصفء لا يبقى الباقى بالثلثين و هكذا العكس. فتعول السهام إلى السبعه (*+ © -/17) 


مكان السته فيعطى للزوج ثلاثه سهام, و للأختين أربعه سهام لكن من السبعه, و بذلكك يدخل النقص على الجميع, فلا الزوج 
ورث النصف الحقيقى و لا الأختانء الثلثين» بل أخذ كل أقلّ من سهامه. 


”: تلكك الصوره و معهما أخت واحده من الأنمّ فريضتها السدسء و من المعلوم أن التركه لا تفى بالنصف (زوج) و الثلثين 
(خواهران ابوينى) و السدس (خواهر امى)» فتعول التركه إلى ثمانيه دبام و الكو +" +ع -6. ففى الفقه الإمامى يقدّم 
الروعين لمعك من انه لكر وجا در راصي قعطن اروك الفعر ا زلاهت النقدى بالق لمعن 


و أما القائل بالعول فهو يورد النقص على الجميعء فيقسَم المال إلى ثمانيه سهام, فيعطى للزوج ثلاثه» و للأختين أربعه» و لللأخت 
من الأم واحداًء و لكنّ الكل من ثمانيه أجزاء» فلا الزوج نال النصفء و لا أختان الثلثين» و لا الأخت من الأم. السدس. 


*: تلكك الصوره و معهم أخ من أم و فريضتها أيضا السدس فتعول الفريضه إلى تسعه. و ذلكك. +1١ +1١(‏ + 8 -4) 
ففى الفقه الإمامى يقدّم الزوج و الأخت من الأم, و الأخ من الأم؛ و يختص الباقى بالأختين. 


ص: ع7" 


و أما القائل بالعول فبعطى للزوج ثلاثه» و للأختين أربعه؛ و لكلّ من الأخت و الأخ من الأم واحداً لكن من تسعه أهم, لا من سته 
سهام, و بالتالى لا يمن الزوج بالنصف واقعاًء و لا الأختان بالثلثين واقعاًء و لا الأخت و الأخ من الأم بالثلث إِلَا لفظاً. 


؟: زوجه و أبوان و بنتان و هى المسأله المعروفه باسم المسأله المنبريه» و هى التى سُئل عنها الإمام علىّ(ع) و هو على المنبر» فقام 
إلى رجل فقال: يا أمير المؤمنين رجل مات و تَرَك ابنتيه و أبويه و أبويه و زوجه؟ فقال الإمام(ع): (( صار تمن المرأه نُسعاً )». و 
مراده: أنه على الرأى الرائج» إدخال النقص على الجميع ضار سهمها تسعاً. 


و ذلك لأن المخرج المشترك للثلثين و السدس و الثمن هو عدد (56) فثلثاه (18) و سدساه ( و ثمنه (*)ف و عند ذلكك 
تعول الفريضه إالى (/1؟) سهماء و ذلكك مثل .05-1١2+8+7(‏ 


فالقائل بالعول؛ يورد النقص على جميع اصحاب الفروضء فيعطى لأصحاب الثلثين (18) سهماً» و للأبوين (8) سهام, و للزوجه 
() سهام؛ من (71): بدل إعطاهم بهذا المقدار من (5؟) سهماًء والزوجه و إن اخذت () سهام؛ لكن لا من (5؟) سهماً حتى 
بكرن قبن واقعيا بل من (10) وهو تسع التركه؛ و هى فى الواقع (5؟) سهماً . بخلاف المذهب الامامى فهو يقدّم الزوجه و 
الابوين و الباقى لابنتيه. 


هذه هى نظريه العول و بيانها بوجه سهل غير مبتن على المحاسبات الدقيقه و إن كان البيان على ضوئها أتقن و ادق. 


و يظهر من السيد المرتضى أنّ القائلين بالعول ربّما يوافقون الاماميه فى بعض الصورء كامرأه ماتت و خلّفت بنتين و أبوين و 
زوجاًء والمال يضيق عن الثلثين و السدسين و الربع» فنحن بين امور: إِمَا أن ندخل النقص على كل واحد من هذه السهام أو 
ندخله على بعضهاء و قد اجمعت الامسّه على أن البنتين هاهنا منقوصتان بلا خلاف» فيجيب أن نعطى الابوين السدس و الزوج 
الربع» و يجعل ما بقى لابنتين» و نخضّهما بالنقص لأنْهما منقوصتان بالاجماع. 


ص: 7/40 


اذا عرفت هذه الامور فلندرس ادلّه القائلين بالعول أولاًء ثم ادلّه القائلين بتقديم ذى الفرضين على من له فرض واحد. )١(‏ 
ادله قائلين به عول 44/٠7/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5ثثلامطط الا0لا. 
موضوع: ادله قائلين به عول 


اؤلين دلبل قائلين بهعول ابن اسث كد ارث رايه دين قباس فى كتنده اكر كدي فوت كتند دو الى كه ديو بر كردشن 
است و تركه بر آنها كافى نيستء يعنى بدهكار مردم است و تركه هم بر ديون او كافى نيستء مثلا صد ميليون بدهكار است و 
حال آنكه تركه اش بيش از ينجاه ميليون نيست. 


آقايان در اينجا ديون را بر تركه تقسيم مى كنند و نقص را بر همه وارد مى كنند» يعنى هم تركه را حساب مى كنند وهم ديون 
راء هر كسى از اين دين سهم خودش را مى بردء البته هيجكدام از طلبكار ها به سهم واقعى خود نمى رسندء اما به سهم 


متناسب با دين و طلب خود شان مى رسندء يعنى هر كس كه طلبش زياد تر استء به او سهمى بيشتر مى دهند. 


ارث نيز جنين استء مثللاا شخص متوفى (فوت شده) داراى زوج (شوهر) استء اختين هم دارد» ضمناً يكك اخت امى نيز دارد. 
زوج نصف را مى بردء اختين ابوينى هم دو ثلث مى برند»اخت اموى (كلا له امى) هم ثلث مى برد. در حالى كه تركه به همه 
اينها وافى نيست. در اينجا جه مى كنند؟ سهام را جمع مى كنندء به هر كس از آن سهم مى دهندء منتها هيجكدام به سهم 


واقعى خودش نمى رسدء اما به سهم متناسب با طلب خودش مى رسد. 
بنابراين؛ قائلين به عول مى كويند: مسأله ارث» همانند مسأله دين است. 


يلا حظ عليه: قياس ارث را به دين» قياس مع الفارق استء جون در دين شخص مديون يا خود آكاه يا ناخود كاه كرفتار 
شده. شرع به اين آدم جيزى نككفته استء بلكه به دست خودش اين قضيه رخ داده» يعنى صد ميليون از مردم بدهكار است و 
حال آنكه سرمايه و اموالش بيش از ينجاه ميليون نيستء فلذا جاره اى نيست كه ما سرمايه را حساب ديون تقسيم كنيمء اما در 
اينجا بيش آمد نيستء بلكه شرع مقدس از نظر شما (اهل سنت) يكك جنين قانونى را تصويب كرده استء يعنى كفته اكر زوج 
باشد نصف را مى برد اختين هم دوثلث را مى برد» اخت امى هم ثلث را مى برد» در باب ارث مشكل را (على القول بالعول) 
شارع درست كرده استء يعنى شارع كفته زوج نصف مى بردء اختان هم دو ثلث دارد» اخت امى هم ثلث مى برد و حال 
آنكه تركه وافى نيست,ء اما در باب ديون خود طرف مشكل درست كرده استءنبايد مسأله ارث را به مسأله دين قياس كردء 
عقون ذوانام دين اشتكال ازعو اتسان اسه زيرا سزماية ائن كمتر اسثءافا يدشى ووش شر ازسرهابة اشن هن باشذة.در 


باب ارث (على القول باالعول) مشكل از ناحيه شارع است. 


ص: 3" 


.2 ١6 رسائل فقهيه. الشيخ جعفر السبحانى» اج ص‎ - ١ 


اما طبق نظر اماميه مشكل از ناحيه شارع هم نيامده است» جون شارع فرموده» دو فرض را مقدم بر يكك فرضى كنيدء بقيه را به 
يكك فرضى ها بدهيد و هيج مشكلى هم يبش نمى آيد. 


أدله القائلين بالعول 

استدل القائلون بالعول بوجوه: 

:١‏ قياس الإرث بالدين 

إن الدّئان يقتسمون المال على تقدير قصوره عن دينهم بالحصصء و كذلكك الورّاث, و الجامع؛ الاستحقاق للمال. 


يلاحظ عليه: أنه قياس مع الفارق» فانٌ الدين يتعلق بالذمّهء و التركه كالرهن عند الدائن - ولذا اكر آدمى كه ورشكست شده 
بكويد» كار به سرمايه من نداشته باشيدء من ديون شما را از جاى ديكر مى يردازم؛ مثلاً برادش آمد و همه بدهكارى اش را 
دادء مشكل حل مى شودء دين متعلق به تركه نيست و هكذا دين متعلق به سرمايه نيست, بلكه متعلق به ذمه است ولذا اكر خود 


اين آدم از جاى تامين كرد كه جه بهترء اكر نتوانست از جاى تامين كند» ناجاريم بككوييم از تركه بيردازد-. 


يان اعفن تدان النت ف نا داق مدال :لعن زاتجا طساو نل ليلدو لهل لزنا قالوب دما قرو تركو رصقا 
طلبهم من باب التقاصء و لو قاموا بالتأديه من غير التركه فليس لهم أىٌ اعتراض» و لأجل ذلكك ليس بمحال أن يكون لرجل 
على رجل ألف: و لآخر ألفان: و لثالث عشره الاف و إن:صار الدين أضعاف التركهء لأنْ المديؤن أتلف مال الغير بالاستقراض 
و الصرفء فصار مديونا بما أتلف. كان بمقدار ماله أو أزيد أو أنقص فلا إشكال فى تعلق أضعاف التركه بالذمه لأنّها تسع أكثر 
من ذلك. 


در باب دين كناه از ناحيه اين آدم است كه بيش از تركه خرج كرده استء اما بر خلاف اينجاء جون اينجا سهم متعلق به تركه 


است نه به ذمّهء شرع مقدس بايد به كونه اى قانون وضع كند كه تركه وافى باشد. 


ص: /ا7 


و أما سهام الإسرث فانّها انّما تتعلّق بالتركه و الأعيان الموروثه؛ و من المحال أن يكون للمال نصفء و نصف و ثلث ( كما إذا 
ماتت الزوجه عن زوج و أخت للأبوين و أختين للأم)» فامتلاكك الورثه من التركه بقدر هذه الفروض أمر غير معقول, فلابدٌ أن 
يكون تعلقها بشكل آخر تسعها التركه. بأن لا يكون لبعض أدلّه الفروض إطلاق يعم حالى الانفراد و الاجتماع حتّى لا يستلزم 
المحال» و سيوافيكك بيان ماله إطلاق لحال الاجتماع مع سائر الفروض و ما ليس له إطلاق. 


وقد فصّل أصحابنا فى نقد هذا الدليل بوجوه. و ما ذكرناه أتقنء و إليكك ما ذكره المرتضى فى نقد هذا الدليل: 


قال: ما يقولونه فى العول: إِنَّ الديون إذا كانت المت و لم تف تركته بالوفاء بهاء فإنّ الواجب القسمه للمال على أصحاب 
الديون بحسب ديونهم من غير إدخال النقص على بعضهم, و ذلك أنْ أصحاب الديون مستوون فى وجوب استيفاء أموالهم من 
تركه المّتء و ليس لأحد مزيه على الآدخر فى ذلكك. فإنّ انّسع المال لحقوقهم استوفوهاء فإن ضاق تساهموه و ليس كذلكك 
مسائل العولء لأنّا قد يبنا أن بعض الورثه أولى بالنقص من بعض: و أن مستوبين كاستواء أصحاب الديون فافتراق الأمران» (1) . 


من مى خواهم جواب را در دو كلمه خلا-صه كنم البته من در بيان قبلى فقط روى يكى تكيه كردمء كفتم در آنجا تقصير از 
ناحيه دائن استء اينجا اكر قائل به عول بشويم» تقصير از ناحيه مشرّع است. نكته دوم اينكه ديون بر ذمه متعلق است نه بر 
تركه؛ منتها اكّر ورّاث ندادند؛ غرما حق دارند به حكم حاكم شرع مصادره كننددين اولاً و بالذات بر ذمه متعلق استء اما 


ص: //, 


.1/6 الانتصار» سيك مر تضى » ص‎ -١ 


بنابراين» اككر در اولى تركه وافى نباشد»اشكال ندارد» جرا؟ جون تركه متعلق به دين نيستء بلكه متعلق دين ذمه استء اما اكّر 
تركه وافى به ارث نباشدء اين اشكال دارد. يس يكك جواب داديم با دو بيانءاولا فرق است بين اينجا و آنجاء مشكل ساز در 


آث زافق ناهد عنس تسكةاما كرابن وافن باشذ هص اسك 
": قياس الإرث بالوصيه 


اككر انسانى وصيت كند, ثلث را مالكك استء مثلاً وصيت كند كه به زيد ده تومان بدهيد به عمرو هم ده تومان بدهيد به بكر 
هم صد تومان بدهيدء اين آ دم خودش از دنيا رفت» ورثه ديدند كه دو ثلث ميت وافى به وصيت نيست. در اينجا جه بايد 
كرد؟ ثلث ميت را تقسيم مى كنند در ميان افرادى كه به نفع 7 نان وصيت كرده؛ هر كدام به مقدار مورد وصيت»يكى يكك 
برابر مى برد» ده تومانى يكك برابر مى برد» بيست تومانى دوبرابر مى برد» سى تومانى هم سه برابر مى برد. البته هيجكدام از 


اينها حق واقعى خود را نمى بردءاما حق متناسب وصيتى كه به آنها شده مى برند. 


همانطور كه در ارث» شما كسر را بر همه وارد مى كنيد» در وصيت هم جنين كنيد» يعنى كسر را بر همكان وارد كنيد» فريضه 


يلاحظ عليه: 


اول و 3 وصييت :برذ عرق انما دوشك نشت كينا شل كزهعد كل كراد نوصت الدوافق ماد ونا ينلدي الواضية تييع 
كنيم؛ ما اين حرف رااز شما قبول نمى كنيمء بلكه يقدّم الأول ثم الثانى» ثم الثالث» تا آنجا كه رسيد عمل مى كنيمءاما آنجا 


ص: 29 


فلو أوصى لزيد بعشرء ثم أوصى لعمرو بعشرين» ثم أوصى ببكر بثلاثين» اولى را ده درهم مى دهيم»دومى را هم بيست درهم 
مى دهيم» اكر به سومى نرسيد» ربطى به ما ندارد» ما در اينجا قبول نداريم كه تقسيم مى كنند تا به همه برسد. 


بله» در يكك صورت حق با شماستءآن جايى است كه بكويد: زيد. عمروءبكر و فلان» اين مقدار به آنها بدهيدء البته در اينجا 


يقسّمء فرق است بين اينكه:٠‏ أوصى لزيد بعشرء ثم أوصى لعمرو بعشرين» ثم أوصى ببكر بثلاثين»» اولى مقدم بر دومى» دومى 


ثانيً: شرع مقدس جكونه مى تواند قانونى را تصويب كند كه اين قانون وافى به فرائض نباشدء با باب وصيت فرق مى كند» 
ثانياً: مشكل در جاى ديكر استء شرع مقدس جكونه مى تواند قانونى را تصويب كند كه اين قانون وافى به فرائض نباشدء اين 
با باب وصيت فرق مى كند»جون موصى مشرع نيستءوصيت مى كندءبعداً معلوم مى شود كه ثلثش وافى نيستء اما شرع 


مقدس كه از واقع خبر دارد» جكونه يكك جنين قانونى را تصويب مى كند؟! 
قياس الإرث بالوصيه 


إِنْ التقسيط مع القصور واجب فى الوصيه للجماعه و الميراث كذلككء و الجامع بينهما استحقاق الجميع التركه؛ فلو أوصى لزيد 
بألف» و لعمرو بعشره آلافء و لبكر بعشرين ألفء و ضاع ثلثه عن القيام بالجميع» يورد النقص على الجميع حسب سهامهم. 


يلاحظ عليه: أنّ الحكم ليس بمسلّم فى المقيس عليه حتى يستظهر حال المقيس منهاء بل الحكم فيه أنّه يعطى الأوّل فالأوّل - 
عند الإيصاء - إلى أن يبقى من المال شىء و يسقط من لم يسعه الثلث. لأنّه أوصى بشىء لم يملكه فتكون وصييته باطله. ما 
كفتيم مسأله در وصيت مسلّم نيست تا شما ارث را بر آن قياس كنيد.- 


6٠١ ص:‎ 


نعم لو ذكر جماعه ثم سمّى؛ كما إذا قال: زيد وعمر و بكر لكلّ واحد ألف» فعجز عنه مقدار ما ترك؛ فلا شكك أنه يدخل 
النقص على الجميع و الفارق بينه و بين المقام هو تصريح الموصى بالعولء و لو ورد التصريح به فى الشريعه و أغضينا عمّا 
سيوافيكك يجب اتباعه فكيف يقاس. ما لم يرد فيه التصريح بالتقسيط بما ورد فيه التصريح. 


دو جواب داديم او هما در وصيت ا 0 در بحك ا د 09 به ده ثُ 

جواب داديم, اولا.؛ مسأله : : يك صورت. ثانيا؛ خود موصى تصريح به عول شرع 
مقدس كه تصريح به عول نكرده؛ ما آ مديم كرفتار شديم به يكك جايى كه مالش دو ثلث نبرد» نصف نبرد» ثلث هم نبرد» 
غرض در آنجا موصى خودش مردم را وادار به عول كرده » شرع مقدس كه اين كار را نكرده. ما قبول نداريم كه ادله اطلاق 


داشته باشد كه حتى اين صورت را هم بككيرد» كدام صورت؟ 
صورتى كه تركه ها وافى نباشد» خواهيم كفت كه آنكم, كه يكك سهمى استء اطلاق ندارد» دو سهمى اطلاق دارد» اما يكك 


سهمى اطالاق ندارد. 


(جواب دوم) و الفارق بينه و بين المقام هو تصريح الموصى بالعولء و لو ورد التصريح به فى الشريعه - و أغضينا عمّا سيوافيكك 
-يجب اتباعه فكيف يقاس ما لم يرد فيه التصريح بالتقسيط بما ورد فيه التصريح به. 


در وصيت خود عبارت (با زبان بى زبانى) مى كويد بقيه را حسب السهام تقسيم كنيد, اما در شرع در مقدس كه با اين عبارت 
نداريم» بلكه ما كرفتار شديمء جايى كه مى بينيم تركه كمتر است و فريضه بيشترء ناجاريم كه ببينيم كدام اطلاق دارد و كدام 
اطلاق ندارد» آنكه دو فرضى است خواهيم كفت اطلاق داردء يعنى اينجا را مى كيرد اما آنكه يكك فرضى است.داراى جنين 


اطلاقى نيستء ولذا يقدّم ذو الفريضتين على من له فريضه واحده. 


ص: ١١٠6م‏ 


“: تقديم البعض على البعض ترجيح بلا مجح 


كرد البته هر كسى به اندازه سهم خودش مى برد, منتها به سهم واقعى نمى رسد. 


إِنّ النتقص لابدّ من دخوله على الورثه - اين عبارت مى كويد ما و شما هردو ناجاريم كه نقص را وارد كنيم واين حرف هم 
درست استء يعنى هم ما بايد نقص را وارد كنيم و هم آنهاء آنها بر همه وارد مى كنندءولى ما بر كسى وارد مى كنيم كه يكك 
فرض دارد.- على تقدير زياده السهام على كلا القولين (هم قائل به عول و قائل به عدم عول»» أمّا عند القائل (قائل به عول) 
فعلى الجميع و أما غيره فعلى البعضء لكن هذا ترجيح من دون مرجح. 


يلاحظ عليه:( ثنتِ الأرضٌ ثمّ انقش) شما از اول مسلم كرفتيد كه نقص بايد وارد بشود؛ و مسلم كرفتيد كه همه اينها بايد در 
اين نقص مشتركك باشندء آنوقت به ما مى كوبيد كه اين ترجيح بلا مرجح استء ما مى كوييم ازاول فرضيه شما محال 
استءشرع مقدس بيايد يكك قانونى را تصويب كندء بعداً كير كند و بكويد ترجيح بلا مرجحء از اول شما يكك مسأله را مسلم 
كرفتيد و كفتيد كه شرع مقدس يكك جنين قانونى را تصويب كرده؛ فرائض زياد است و تركه كمترء يس جه كنيم؟ به اين 
نتيجه برسيم كه نقص بر همه وارد كنيم. ولى ما مى كوييم اصللا يكك جنين فرضيه محال استء نمى شود اين را به شرع مقدس 
نسبت داد تا بنشينم و جاره جويى كنيم. ولى ما مى كوييم از شارع خيلى بعيد است » بلكه معقول نيست كه يكك جنين فرضيه 
اى رافرض كندءبعداً كير كندء اول مشكل را درست كندء بعداً مشكل را حل كند.ما مى كوييم اين كونه نيست» شما مى 
كوييد شرع مقدس مشكل را ساخته» يس حلش كنيد ما يكك جور حل مى كنيم؛ شما جور ديكرء ما مى كوييم از اول شرع 
مقدس مشكل نساخته تا حلش كنيم» شرع مقدس ه ركز نمى خواهد يكك امر محالى را تصويب كندء بعداً بكويد اين كونه آن 
را حل كنيد. 


ص: 5١م‏ 


يلاحظ عليه: أنّ رفع الأأمر المحال بإيراد النتقص على الجميع فرع إجراز صيحه أصل تشريعه. و أنه يصحٌ أن يتملك شخصء 
نصف المالء و آخر نصفه الآخرء و ثالث ثلثه» وقد عرفت أنه غير صحيح و أنْ المال لا يتحمّل تلك الفروضء و مع عدم صححه 
تشريعه لا تصل النوبه إلى احتمال ورود النقص على الجميعء فإنَ تصويره بصوره العولء و إيراد النقص على الجميع رجوع عن 
القرفي و اعدرافع ,أله لبس شه تضفاق و كلك كباسيظير عد بياة ادل القائل بطاكف لاد سمه اعفان أو الفلعه بالحد 
أقل هع تعيجيماء و النال عرق اله لسن فى البال تقاف وى فلكي 


بنابراين» قائل به عولء در واقع تشريع را نمى يذيردءو الا اكر تشريع را بيذيرد» نبايد يكك جنين كارى را انجام بدهد. 


ادله قائلين به عول ع١‏ / 944/٠17‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


ادله كسانى را مى خوانيم كه قائل به عول مى باشند» آخرين ادله آنها همان حديث منبريه استء امير المؤمنان ع در مسجد 
كرةه ميشكول خراكن خطابه يرودنت ظافر ا ابى كز كه كدان رادل هيه ان باحضرتة تدافعه اسك كك مرقه ابو سساله وا 


ازآن حضرت سوال مى كند كه مردى مرده؛ در حالى كه هم زوجه داردء هم ابوين دارد و هم بنتين» تكليف اينها جيست؟ 


اول بايد يكك مخرجى .يبدا كنيم كه .ور 3 مخرج هم كمن باشد كه زن مى برد هم وو سدس اكد كه سهم ابوين اسث واه 
دو ثلث باشد كه سهم بنتين است. جنين مخرج بيست و جهار استء بيست و جهار هم ثمن دارد كه سه تاست, هم دو سدس 
دارد كه شش تا مى شودء و هم دو ثلث دارد كه شانزده استء بنابراين» مخرج براى هر سه تاى آنهاء بيست و جهار است» 
بيست و جهار هم ثمن دارد هم دو سدس دارد و هم دو ثلث دارد» اما اككر بخواهيم همه را از بيست و جهار در بياوريم»كم مى 
آوريم» يعنى اككر بخواهيم از بيست و جهار تاء هم ثمن راو هم دو سدس را وهم دو ثلث را در بياوريم»كم مى آوريم» جه 
مى كردند؟ آنها (مردم زمان على ع) در اينجا سهم ها را جمع مى كردند و مى كفتند: زن بايد سه ببرد» يدر و مادر هم بايد 
هشت ببرند» مى شود: يازده» دو دختر هم بايد شانزده ببرند»رويهم رفته مى شود بيست و هفتء, مخرج بيست و جهار بود ولى 
اين مخرج كفايت نكرد» سهام را جمع مى كردند و آن را بالا مى بردند» مى شد بيست و هفت سهمء زن بايد از بيست و هفت 
تاء سه تا ببرد» اما سه تا رااكر به بيست و هفت تا بسنجيم» مى شود: تسع» يكك نهم» جون سه نه تاء مى شود: بيست و هفت 


تاءاما كر همين سه تا را به بيست و جهار تا بسنجيمءمى شود: ثمنء امير المؤمنين فرمود: «صَارَ ثّمَنٌ الْمَوْأَه تُشعا » . 


ص: 7١م‏ 


عَنْ عبيدَة الصَلْمَانِيَ قَمالَ: ٠‏ كانّ عَلِيٌ ع عَلَى الْمِْبر فقا إِلَيِهِ رَجل فَقَالَ يا أميرَ الْمُؤْمِِينَ رَجْل مَاتَ و ترك الْتتِه و أَبَوَيْهِ وَ رَوْجََ 


َقَالَّع صَارَ ثَمْنٌ الْمَوْأَهِ تَشعا » (1). بنا بود كه زن از بيست و جهار يكك هشتم را ببرد» ولى جون فريضه زياد شدءهمه را جمع 


كردند» مجموعاً بيست و هفت تا شدء از بيست و هفت بايد سه تا را ببرد» سه نسبت به بيست و هفت يكك نهم | ستء و حال 
آنكه فريضه اين آدم يكك هشتم بود» سه تارا برد اما سه تاى ظاهرى استء يعنى در ظاهر سه تاستء اما در واقع اكر حساب 
كنيم يكك نهم برده» و حال آنكه بايد يكك هشتم ببرد» آنها مى كويند امير المؤمنين ع اين را تصديق كرده است و فرموده: ١‏ 
صَارَ كُمَنٌ الْمَوْأو تُشعا ». 


جواب از آخرين دليل قائلين به عول 


مااز دليل آنها جواب هاى مفصلى داده ايم: 


١؛‏ مخدوش بودن سند حديث 


اولاً بايد اين روايت از نظر سند بررسى شود كه آيا واقعاً سند اين روايت» سند صحيح و درست استء در اين سند دو نفر واقع 
شده اند كه هردو نفر شان قابل خدشه اند» يكى شريكك بن عبد الله بن شريكك استء دومى هم سبيعى است كه از او نقل كرده 
استء هم شريكك از نظر اصحاب رجال مخدوش است و هم استادش كه سبيعى باشد» مخدوش مى باشدء كاهى مى كويند 
اينها مدلّس هستند» يعنى سند را جورى نقل مى كند كه كويا ازاو شنيده؛ و حال آنكه بين اين آدم و بين استاد فاصله استء 
براى اينكه برساند كه من داراى علو اسنادم؛ واسطه را حذف مى كندء از ما قبل نقل مى كند تا برساند كه من علو اسناد دارم» 
نوعاً مى كويند اينها مدلس هستند كاهى مى كويند اينها در جهار صد حديث خطا كرده اندء بنابراين» هردو نفر از نظر 


علماى رجال قابل اعتماد نيستند» هم شريكك و هم استادش سبيعى. 
ص: 5١٠6م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج278 ص ىل من أبواب موجبات الإرث» ب07 ح 15 ط آل البيت. 


يلا حظ عليه: أن السند ضعيف و الدلاله غير تامّه. 


أمَا الأول ففيه: شريكك بن عبد الله بن أبى شريككء آبو عبد الله الكوفى القاضى فقد ترجمه ابن حجر فى التهذيب و قال: قال 
الجوزجانى: شريكك سيَّئ الحفظ» مضطرب الحديث . و قال ابن أبى حاتم قلت لأبى زرعه: شريكك يحتج بحديثه؟ قال: كان 
كف اللشكااج مواسن تكديك و يداك احجان 


و قال إبراهيم بن سعيد الجوهرى: أخطأ فى أربعمائه حديث. از كجا معلوم كه در اينجا هم خطا نكرده باشد. 
وقال ابن المكلى: ما رأيت بحن و لأاغيد الرسبى حدثنا عنه بش ء. 
و نقل عن عبد الله بن أحمد عن أبيه الإمام أحمد: حسن بن صالح أثبت من شريكء كان شريكك لا يبالى كيف حديث (1) . 


ويروى شريكك ذلكك الحديث عن أبى إسحاق و هو عمرو بن عبد الله السبيعى» و قد وصفه ابن حيان فى «الثقات» بأنّه كان 


مدلا كما وعفيديه نحبين الكرانيتى و أب عقر الطوف 1 : 
كسانى كه روايت شان جنين استء. جكونه ما مى توانيم به اين حديث تكيه كنيم. 
؟: مشكل دار بودن حديث از نظر دلالت 


خدا نكند كه انسان در تنكنا قرار بككيرد» در زمانى كه امير المؤمنان ع زمام خلافت را به دست كرفت» خلفاى سابق جا افتاده 
نؤدندة و اكثر كساتى كه ياى متب ر خضرت يودئل» يا دن جنك صفين بودتده حمال نشود كه همه آنها شيعه علوى يودثل» بلكه 
اكثريت شان خلافت خليفه سه كانه و همجنين خلافت على ع را يذيرفته بودند» و مسأله عول هم يكك نوع نشانه عمرى بودن 
بود» يعنى در حقيقت عمر اين مشكل را از اين راه حل كرده بود» و اين يكك نشانه افتخار بر دوش او بودهء ولذا مسأله را عمريه 
مى كفتند» ابن كوّاء مى خواهد حضرت على ع را در محذور قرار بدهد و ببيند على ع جه مى كويد؟ اكر امير المؤمنان ع 
حرق عم وا كفي وخر انايند كردوواكر لاش را كنت عدا واعفراءو اعمرادشر هسلو تن خواهن ا ارى سوالفن 
حضرت را در تنكنا قرار بدهدء على ع يكك جمله كفت كه دو طرفه استء فرمود: ١صَارَ‏ ثُمَنُ الْمَوْأهِ تشعا ). 


١6 ص:‎ 
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اين كلام حضرت دو يهلوستء يعنى دو جور استء واعجبا! اين زن عجب بيجاره شدء بنا بود كه يكك هشتم به او بدهند» طبق 
فتواى شما يكك نهم بدهندء حضرت على ع از اين راه وارد شده استء اما ظاهرش اين است: ١‏ صَارٌ ثُمَنُ الْمَْأهِ تَشرعا » طبق 
عر الا مل ب كد 


علاوه براين» مى شود اين كلام حضرت را بر تعجب حمل كنيمء البته اين غير از اولى است,ء اولى انتقاد است.دومى تعجبء 
تعجب مى كنيم كه اين زن سهميه اش ثمن بود» ثمنش تبديل به تسع شد. 

ثالثاً؛ اين مقامءمقام تقيه استء ياى منبر امير المؤمنان (ع) همين ها بودند ولذا در ماه رمضان سالى كه حضرت به كوفه آمد. 
خدمت حضرت رسيدند كه امامى معين كن براى صلات تراويح» حضرت فرزندش حسن بن على ع را فرستاد كه جماعت در 
تراويح بدعت استء در همه مسجد صداى واعمرا بلند شد. حضرت فرمود: من معين نمى كنم» شما هر كسى را كه مى 
خواهيد معين كنيد» غرض در اين شرائط نمى شود ما به اين حديثء رنكك واقع كويى بدهيم, اما اين جواب حاكى از تيزى 


ذهن امام (ع) است. 
و أمًا الدّلاله: ففيه احتمالات: 


:١‏ إن الإمام ذكر ذلكك تعيجباًء و كأنّه قال: أصار ثمنها تسعاً؟ فكيف يمكن ذلككء مع أنه سبحانه جعل فرضها الثمنء و فى ما 
سألت صار فرضها تسعاً حسب الظاهرء و أمَا ما هو علاج المسأله و صيانه ثمنها الوارد فى القرآن» فقد سكت عنه الإمام و مضى 


؟: إن ما ذكره إخبار عمّا جرى عليه الناس بعد إفتاء الخليفه بإدخال النقص على الجميع» دون أن يفتى على وفقه. 


# إتدذكر ذلك متسازاه للرأئ الساند .فى لكك و إخمادا للفتقه (اموش كردق ختنة): حيث إن السائل كان أحيد المناوتين 


للإمام (دشمن على ع بود)» و قد حاول بسؤاله» أن يجعل الإمام مأزق» و كان عارفاً برأى الإمام. 


ص: 2١٠6م‏ 


يعنى مى دانست كه امام قائل به عول نيستء امام قائل به اين است كه دو فرضى را جلو بيندازيم» آنكس كه يكك فرضى استء 


باقى مانده» مال اوستء يعنى اول فريضه زن و دو دخت را مى دهيم, باقى مانده را به كسى مى دهيم كه دو فرضى نيست. 
اين مطالبى كه من عرض كردم, مستند من اين حديثى است كه انبارى نقل مى كند. 


و يظهر ما ذكر مترا نقله شيخ الطائفه: رَوَى أَبُو طَالِب الْأتارِكُ قَالَ حِدَنَيى الْحَسَنّ : بن محمد بن أَبُوبَ الْجورْجَانِيٌ قَالَ ع دنا 
عُثْمَاَ بن أبى شَيِبة قَالَ رتنا يَخى بن أبى بكر عَنْ شّخبة عَنْ ماك عَنْ عَبدة الَْمَانِيَ قَالَ: ٠‏ كان عَلِّع عَلَى الث فقا 
اي اليا و ل ا من الْمَوْأء تش عا قَالَ يماك قلت 

و كيت وَإتكك قَالَ إن عمو بن الْحَطَاب وفعت فِى إمَارته رد اربص فم در ما يضم و فَالَ لبن ِو بون 
اسضان 3 اوع كاف قال :قد انق نافيا كك ال ن و الْبنتين فَمَالَ لَهُ أَمِْيحَابٌ مُحَمَدٍ محمد ص أغط عَوَْءِ فيط عه لبون 
الصُدُسَانٍ و للزّوْحهِ المْنُ وَ بين مَا يبِقّى َالَ أن كرَِتهُمَا لان ققالَلَهُ عل : إن أبى طَالِبٍع لَهَُا ما يَقى تَابَى ذَلِكك عله 
0 00 فى عُمَرُ َل بيده و أَخْبرَنى جماعة مِنْ حاب عَلِىٌ ع بَغد ذلك فى لها أ أيه أخطى 
لرّوْج الوُبّعَ مح م نتتين و لَأبَوَئْن الشُدٌسَين و الْبَاتّى رَدَّ عَلَى الْبتكين وَ ذُلِك مُوَ الْحَقّ و د نْ أباة قَوْمتَا (0) . 


/١37 ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام شيخ طوسىء ج41 ص 75694 ح 1ل تحقيق خرسان. 


و ستفاد من الحديث: 


أوَلا: أن علدا و أصحاب النبى إلا القليل منهم كانوا يرون خلاف العولء و أن سياده القول العول لأجل أنْ الخليفه كان يدعم 
ذلك آنذاك. 


و ثانياً: أن الإمام عمل فى واقعه برأيه» و أورد النقص على البنتين فقط و على ذلكك يكون المراد من قوله: فقال على ع: عَلَى ما 
وأى خعتاسو المحاراة و السماشاموو الايضين قبل الحديت تافكيا لد 


والا-امير المؤمنانع در جريان ديكر به عقيده خودش عمل كردهءيعنى زوجه وابوين را جلو انداختء بنتين را عقب 


انداختء جون بنتين يكك فرضى هستند. 
إلى هنا تت دراسه أدله القائلية بالعول: فلتذكر أدله المتكرين: 


ادله منكرين عول /ا٠/ 98/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: ادله منكرين عول 


ادله قائلين به عول را خوانديم, الآنن ادله منكرين عول رامى خوانيم» يعنى ادله كسانى را مى خوانيم كه عول را باطل مى 


دانئك. 
قبل از خواندن ادله» لازم است كه آقايان فرائض را حفظ كنند» فرائضى كه در قرآن كريم آمده» شش سهم است: 
١‏ الثلثان: و هو فرض صنفين: الف؛ البنتان فصاعداً. ب؛ و الأختان الشقيقتان فصاعداً أو من الأب. )١(‏ 


ثلثان مال دو نفر استء» يكى مال دو دختره البته به شرط اينكه همراه شان برادر نباشد» ديكرى دو جواهر ابويني با دو خوا 
نقر 4 حجير» لبد بيك سحن 2 غمر برادر م حرق دو سجوراهر انو بسن نادو حو امن 


0 
؟: النصفئ: و هو فرض أصناف ثلاثه: 
الف؛ الزوج مع عدم الولد. ب؟و البنت المنفرده. ج؛ و الأخت منفرده من الأبوين» أو من الأب. 


نصف هم در سه مورد هستء سهم زوجء در صورتى كه فرزندى نداشته باشد, بنت واحده؛ به شرط اينكه برادر نداشته باشد 


اخت واحده ابوينى يا ابى» به شرط اينكه برادر نداشته باشد. 


6١/8 ص:‎ 


"٠ سلسله المسائل الفقهيهء الشيخ جعفر السبحانى» ج١1 ص‎ -١ 
:الثلث: و هو فرض صنفين:‎ 
الف؛ الأمّ مع عدم الولد. ب؛ الاخوان أو الأختان أو أخ و أخت فصاعداً من الأم.‎ 


ثلث هم مال دو طائفه مى باشد » يكى سهم ام است با نبودن فرزند» مادر در صورتى يكك سهم از تركه را مى برد كه ميت 
فرزند نداشته باشدء باقى مانده مال اب است» جون اب در اينجا فريضه تدارذ.ذيكرق مال برادران يا خواهران يا برادر و خواهر 


مادرى است. 
ع: الربع: و هو فرض صنفين: 


ربع هم مال دو طائفه استء يكى زوجء در صورتى كه زنش بجه داشته باشد» زوجه نيز ربع مى برد» كى؟ در صورتى كه زوج 


و شوهرش بجه نداشته باشد. 
«: السدس: و هو فرض أصناف ثلاثه: 


سدسء مال سه طائفه است؛ يكى مال يدر و مادر (ابوان) در صورتى كه ميت ولد وفرزند داشته باشد. ديكرى الم مع 
الحاجبء جايى كه ولد ندارد, مادر بايد ثلث ببرد» اما مانع دارد» مانع برادر ميت استء يعنى اين ميت برادر دارد» اكر ميت 
برادر داشته باشد (هرجند ميت فرزند ندارد)» اين سبب مى شود كه مادر ثلث سابق را نبرد. سومى خواهر و برادر مادرى» يعنى 


كلاله امى هم يكك ششم مى برد. 

*: الثمن: و هو فرض صئف واحدء و هو الزوجه مع الولد. 

ثمن» مال يكك صنف است و آن مال زوجه است در صورتى كه ميت داراى اولاد باشد. 
أدله القائلين ببطلان العول 

:١‏ استلزام العول نسبه الجهل أو العبث إلى الله 


كسانى كه قائلين به عول هستند, از آنها سوال مى كنيم آيا اين آيات كه اين فروض را براى ما بيان مى كند اطلاق دارد حتى 


صورتى كه تركه وافى نيست يا اطلاق ندارد؟ 


ص: 1/ 


اكر بكوييد اطلاق دارد» اين معنايش اين است كه خلاق متعال (نعوذ بالله) كاه از وضع نبوده در حالى كه تركه وافى نيست» 
آمده فروضى را معين كرده كه تركه وافى به آن فروض نيستء در جايى كه هم زوج هستء هم بنت هست وهم يدر و مادرء 
آيااين آيات اطلاءق دارد حتى اين صورت را هم مى كيرد يا فقط تكك تكك را مى كيرد» صورت اجتماع را نمى كيرد؟ اكر 
بككوييد صورت اجتماع را مى كيرد» جايى كه زوج دارد» بنت هم دارد و يدر و مادر هم دارد؛ اينجا را هم مى كيرد اين 


معنايش اين است كه قانونكذار كاه نبوده كه اين تركه وافى به اين فروض نيست. 


اكر بكوييد قانونكذار آكاه بوده كه اين تركه وافى به اين فروض نيستء با اين وجود جنين قانونى را وضع كرده؛ لازم مى آيد 


كه عبث در قانون لازم بيايك. 


را اطلاق دارد و مى كيرد» آنوقت احد الإشكالين لازم مى آيدء يا قانونكذار جاهل بوده. يا اينكه يكك كار عبث و بدون هدف 


انجام داده اسث. 


اكر بككوييد اطلاق ندارد» اين حرف شما خيلى حرف خوب استء. يس جرا قائل به عول مى شويدء قائل به عول بايد قائل به 


؟: استلزام التناقض و الإغراء بالجهل 


اين دليل غير از دليل اولى استء جون اولى بر اساس يكك مسأله اصولى است كه: هل للآبات إطلاق بصوره الجمع أم لا؟ اكر 
بكويد: لها (آيات) اطلاق بصوره الجمعءبايد بككوييم يا قانونكذار آكاه نبوده» يا شوخى كرده و كار عبث انجام داده و ساحت 
مقدس خداوند منزه از دوتاست. اما در دليل دوم؛ راه ما جيز ديكرى است و آن اينكه قائل به عول بايد قائل به تناقض باشد. 
(نعوذ بالله) در جعل قانون تناقضى به وجود آمده؛» مشكل»مشكل تناقض است. 


ص: ٠م‏ 


مثال 


«مات و تركك أبوين و بئتين و زوجاً » ابوين هر كدام شان ثلث ببرند كه مى شود ثلثء بنتين داردء بنتين هم بايد دو ثلث ببرده 
زوج هم بايد ربع ببرد» مخرج اينها دوازده استء» يعنى عدد دوازده در هر سه شامل است» مراد مااز مخرج اين است» عدد 
دوازده هر سه را شامل است» عدد دوازده هم در ثلث است هم در ثلثان است و هم در ربع است, دوازده ثلثش جهار است» 
دوثلثش هشت استء. ربعش سه استء بنابراين» مخرج اينها دوازده استء. اما مخرج اين دوازده استء. اما دوازده براى اينها 
وافى نيستء يعنى اين سه تا در دواده قابل جمع نيستء تكك تكك هستء اما جمعش نيسته ناجاريم كه سهام را جمع كنيم؛ 
ابوين ثلث داشتند» كه مى شود جهاره بنتين هم هشت داشتند» زوج سه تا داشت, كه جمعاً بانزده مى شود مى كوييم دوازده 
اين سه تا را دارد» اما جمعش نيستء يعنى دازده نمى تواند ياسخكو براى هر سه سهم باشد. هم ياسخككوى ابوين باشد و هم 
ياسخكوى بنتين و هم زوجء تكك تكك را ياسخكو استء اما جمعاً ياسخككو نيستء جه مى كنيم؟ سهام را جمع مى كنيم؛ ابوين 
سهمش جهار بود» بنتان سهمش هشت بود زوج هم سه بود كه جمعاً مى شود يانزده» يس ناجاريم كه اين ها جمع كنيم و بالا 
ببريم و بككوييم جناب ابوين» دوتاى تان ثلث ببريدء اما نه از دوازده» بلكه از يانزده» بنتين شما هم دوثلث ببرء اما نه از دواده» 
بلكه از يانزده» شوهر شما هم ربع را ببرءاما نه از دواده؛ بلكه از يانزده» قهراً تمام سهم اينها كم شدندء ظاهراً مى كويند يدر و 
مادر ثلث برد» زوج هم ربع برد» بنتين هم دو ثلث بردء اما يكنوع بازى دادن استء جون بايد از دوازده ببرند و حال آنكه در 
اينجا از يانزده بردند» يعنى مخرج را بالا برديم» سهم ما كوجكك شدء فرق است بين اينكه انسان يكك ثلث را از دوازده ببرد 
(اين خيلى بزركك است) و بين اينكه يكك ثلث رااز يانزده ببرد (اين خيلى كوجكك است))» يس اكر اين شدء مى كوييم اين 
تناقض استء جرا؟ از آن طرف به يدر و مادر مى كويد:جناب أبوان! سهم شما ثلث استء يعنى ثلث از دوازده؛ اما در مقام 


عمل به آنها ثلث از دوازده نمى دهيد بلكه ثلث رااز يانزده مى دهيد و اين خودش تناقض است. 


ص: ١1م‏ 


عبارت 


إن القول بالعول يؤدّى إلى التناقض و الإغراء بالجهلء و أمّا التناقض فقط ببنا عند تفصيل القول بالعول أنه إذا مات و تركك 
أبوين و بنتين و زوجاً و قلنا: إِنْ فريضتهم من اثنى عشرء فمعنى ذلكك أن للأوؤليين أربعه من آثنى عشرء و للثانيتين ثمانيه من 
اثنى عشرء و للزوج ثلاثه من اثنى عشرء فإذا أعلناها إلى خمسه عشرء فأعطينا الأبوين أربعه من خمسه عشر و للبنتين ثمانيه من 
خمسه عشرء و للأبوين أربعه من خمسه عشرء فقد دفعنا للأبوين (مكان الثلث) خمساً و ثلثه. و إلى الزوج (مكان الربع ) خمساًء 
و إلى الابنتين (مكان الثلثين) ثلثاً و خمساء و ذلكك نفس التناقض. 


ظاهراً يكك جيز كفتيمءاما در مقام عمل» به آن كفته خود عمل نكرديم. 
و أمَا الإغراء بالجهل» فقد سمى الله سبحانه»الخمسس و ثلثه باسم الثلثء و الخمس باسم الربع» و ثلثاً و خمساً باسم الثلثين. 


و يمكن جعل الدليلن الأول و الثانىءدليلاً واحداً بأن يقال: إذا جعل سبحانه فى المال نصفين و ثلثاء فِمًا أن يجعلها بلا ضم 
حلول - مثل العول - إليهء يلزم كونه سبحانه جاهلاً أو عابثاًء تعالى عن ذلك و إما أن يجعل مع النظر إلى حلول مثل العول. 
يلزم التناقض بين القول و العملء و الإغراء مع كونه قبيحاً. 


بدون عول» در حقيقت جهل استء با عول هم يكنوع فريب كارى است و هردو براى خداوند متعال مناسب نيست. 
*: يلزم تفضيل النساء على الرجال 


دليل سوم قائلين بر بطلان عول اين است كه اكر قائل به عول شويم؛ در بعضى از موارد لازم مى آيد كه سهم دختر بيشتر از 
يسر باشد و حال آنكه از اسلام بعيد است كه سهم دختر را بيش از يسر قرار بدهد. 


ص: 1م 


در يكك صورت بايد دختر فرض كنيم» در صورت ديكر بسر فرض كنيم»دختر فرض كنيم» تركه وافى نيست» جون دختر بيشتر 


اين دو صورت كه فرض مى كنيمء در اولى عول استء اما در دومى عول نيست»ء در اولى عول است» دختر فرضشس بالا مى 


رود» در دومى كه يسر است»ء عول نيستء تركه وافى به فرض استء اما فرض دختر كمتر است. 


يس صورت داريم» در صورت اول عول استء اما صورت دوم؛ عول لشفت ]كر دضع اكد فويضنة وافى تيست؟ اما كر بعر 


نأشك در يفيه رافق اسك 


لو قلنا بالعول يلزم تفضيل النساء على الرجال فى موارد؛ و من المعلوم أنّه يخالف روح الشريعه الإسلاميه» و لنذكر نموذجاً. 


5-ظ 


إذا ماتت المرأه عن زوج و أبوين و بنتاً- زوج ربع مى برد» ابوين ثلث مى برد » بنت هم نصف مى برد - فالتركه لا تتسع لربع و 
ثلث و نصف- ناجاريم كه قائل به عول بشويم- فلو قلنا بالعول ارتفعت السهام إلى ١‏ سهماً فللبنت منها © و للأبوين منها ع؛ و 
للزوج منها ”. فهذه صوره المسأله: 


مخرج دوازده استء دوازده هم ربع دارد» هم ثلث دارد و هم نصفء. زوج بايد از همسر خود ربع ببرد» ربع دوازده» مى شود: 
سه تاء ابوين هم بايد دوتاى شان ثلث ببرند كه مى شود جهار تاء بنت هم بايد نصف ببرد كه شش مى شود. دوازده در اينجا 
كافى نيست» وحدت هستء تكك تكك وافى استء اما وقتى جمع مى كنيم وافى نيست» اكر جمع كنيم مى شود:19, فلذا 
ناجاريم كه مخرج را بالا ببريم» يعنى مخرج را سيزده قرار بدهيم» دوازد براى تكك تكك وافى استء اما اكر بخواهيم جمع كنيم 
وافى نيستء اما براى جمع وافى نيستء حالا كه سيزده شدء. ما بايد به دختر شش بدهيم از سيزده. بنابراين» دختر در اينجا شئش 


سهم از سيزده برد» در اين مثال دختر شش سهم از سيزده سهم برد. 


ص: م 


ولو عكست القضيه. يعنى اكر بجاى دختر» يسر داشته باشيم» عول لازم نمى آيدء اما سهم يسر كمتر خواهد بود. 


أدله القائلين ببطلان العول 98/٠7 /٠/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: أدله القائلين ببطلان العول 


آخرين بحث اين بود كه اكر قائل به عول شويم, لا-زم مى آيد كه زن بيشتر از مرد ببرد» مسأله را جايى فرض كنيم كه:« إذا 
تت المرأه عن زوج و أبوين و بنت»» اكر ما عمل به عول نكنيم» مسأله را اينككونه حل مى كنيم» زوج را يكك جهارم مى 

دهيم» ابوين را هم دو ثلث مى دهيمء بقيه را به بنت مى دهيم» يس اككر ما عمل به عول نكنيم؛ از دوازده تاء سه تا را به زوج 

مى دهيمء به ابوين هم جهار تا را مى دهيم سه تاء به علاوه جهار, مى شود: هفت تاء ينج تاى ديكر را هم به دختر مى دهيم. 


اتفاقاً اككر بسر شدء اهل سنت همينطور عمل مى كنندءيعنى:٠‏ إذا ماتت المرأه عن زوج و أبوين و ابن»» آنجا قائل به عول 
نيستند»جرا؟ جون بنت ذو الفرض است. اما يسر ذو الفرض نيست ولذا مى كويند در آنجا عول نيستء از دوازده تاء سه تا را به 


زوج مى دهندء جهار تا را هم به يدر و مادر مى دهندء به يسر هم ينج تا مى دهند. 


ذو الفرض:مى ياش كه نصقت اسع 'تمى توالقد اينجا بكويتد نضصض زا ياهيمء جو نصط تست وق شوهر بردو انون غلم 
بردند» ديككر نصفى نيستء ناجار شدند كه مخرج را بالا ببرند» يعنى مخرج را به سيزده بالا ببرند» قهراً به زوج از سيزده تاء سه 


تا مى دهندء به ابوين هم از سيزده تاء جهار تا مى دهندء بقيه را كه شش تا باشد» به دختر مى دهند. 
ص: ١5‏ 


به آنها مى كوييم جه شد كه وقتى يسر بودء ينج تا را داديم» راضى شديدء اما به دختر راضى نيستيد كه ينج تا باشد, بلكه بايد 
حتماً بيشتر باشدء و اتفاقاً مطلبى را كه در جلسه كذشته بنا بود بكوييم؛ حالا مى كوييم» درست است كه ما به دختر شش تا 


مى دهيم, اما شش تا از دوازده تا نيست» بلكه شش تا از سيزده تاست. 


من به دو مطلب تذكر مى دهمء مى كويم اككر يسر باشدء قانع هستيد كه ينج تا را به او بدهيم, اما اكر دختر باشد» مى كويد 
حتماً بايد به دختر بيشتر بدهيدء يعنى به بنج تا اكتفا نمى كنيدء اين معنايش اين است نساء اقرب بر رجال باشدء بنابراين» 
اشكالى كه در ذهن آقايان استء به دو بيان مى كوييم؛ اولاً اككر يسر بود» مى كويد ينج تا را به او مى دهيمء اما اكر دختر 
باشدء مى كوييد نمى توانيم ينج تارا بدهيم» جون او نصف است و بايد به او نصف بدهيمء قهراً مخرج را بالا مى بريمء به 
دختر بيش از يسر مى دهيم و لو كم. نكته ديكر اينكه خواهر ابوينى وابى هم دو فرضى اند جواب اين در درس فردا خواهد 


آمد. 


وقد جاء من ذلكك الدليل فى روايه أبى جعفر الباقرع 


0-0-0-0 ا ا اك مس ا 007 ثلاثة 


الج نا نقُصُ ين لويم شيا 00 
ص: /١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج278 ص 21777 من أبواب موجبات الإرث» ب2.18 ح7, ط آل البيت. 


الرابع: تصريح أئمه أهل البيت عليهم السلام ببطلان العول 
قد تضافرت الأخبار عن أثمه أهل البيت ع- مضافاً إلى ما عرفت عن على ع - على بطلان العول؛ و إليكك طائفه منها: 
:١‏ أخرج الكلينى عَنْ مُحَمّدٍ بْن مُسْلِم عَنْ أبى جَعْفَر ع قَالَ: « السّهَامُ لَا تَعغول» )١(‏ 


1: أخرج الكينى: عَنْ مُحَمَدِ بْنِ مثلم قَالَ: أْرَنى أبُو جَغفْرع: ٠‏ صَحِيِفَ كتاب الْفَرَائْضٍ - التى هى إمْلاءُ رَسُولٍ الله ص- و تحط 
ف “ع 5 53 92 ع . - - 

عَلِىٌ ع بِبَدِهِ فإذا فيهًا إِنْ السّهَامَ لا تعغول» (5) . 

*: عَنْ أبى بكر الْحَضرَمِيَ عَنْ أبى عَدْدِ اللوع: ٠‏ قَالَ كانَ ابن عَبَاسِ يَقَول إِنَّ الَذِى يُخصدى رَهْلَ عَالِِج لَعْلَمُ أنَّ السهَامَ لا ول 


و معنى قوله: لَا تَعُولٌ مِنْ سمه أنه و إن زادت و لكن لا تزيد أصولها على سنّه إلى غير ذلكك من الروايات الّتى رواها الشيخ 
الحرّ العاملى فى الوسائل» (5) . 


أعلزوب تلاك النولطو بمنظاو وان 


قد عرفت أن أئمه أهل البيت ع أنكروا العول؛ و لم يكتفوا بالأتكان فجس م بل وضعوا اللحلرل المئابيه لعالقكه وال ورذتك قن 
روايات كثيره» نختار منها طائفه» و من أراد التفصيل فعليه. فليرجع إلى الجوامع الحديثيه. 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج78؛ ص 727؛ من أبواب موجبات الإرث» ب2©» ح٠١»‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج278 ص 075 من أبواب موجبات الإرث» ب8» ح١1.‏ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج2؟؛ ص 76؛ من أبواب موجبات الإرث» ب2» ح17» ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج78 ص 7 من أبواب موجبات الإرث» ب2, ح 1١ ١1‏ و2137 ط آل البيت. 


00 ل ل لور ير 
زتره بأ إلى يش ضع مقع لأا أو كل ره دز عن قي ال يق لها ناما ؟ 0 ]م 
َخَرَ كما الى قد قَالزَُّ لَهُ النَضفُ فَإِذًا دَكَلَ عَلَِهِ مَا يُِيلهُ عَنْه رَجَعَ إِلَى الويع 1 ا ييه عَنّْهُ ضَّ ءٌ وَ الزّوْجَهُ لَّهَا الوب ذا (دَخَلَ 


عَلَيهَامَا يرِيلَّا) عَنْهٌ ضَا َتْ إِلَى النمِْ لَايُيلَاعَنّه شَئ * و الها الت اث عن صارَتْ إِلَى الشدْسٍ و لَا يبلا عله + 


ا 
3 


َه الَرائِضٌ الى َم الله لَه وَ ما الَتى أَخَرَ ممَريِضَهُ الْبَاتِ وَ الْأحَوَاتِ لَّا النَضْفُ وَ التَانِ فإِذَا أَزَالتّهُنَ الْقَرَائِضُ عَنْ َلك لَمْ 


ا 


- 


3 


يَكنْ لَهُنَّ إَِّامَاء بقَى ِلك الَّتى أَخَرَ ذا اجتمع ما قد الله و ما أَخَرَ بد ما قَدَّ الله َي حَقّه كايا َإنْ َقَى شَّئ + كان لِمَنْ 
أَخوَوَ ِنْ لم يَبِقّ شَئ : قَنَا شَّى > لَهُ الْحِيث» (1) . 


فقد جاء فى كلام ابن عباس الطوائف الذين لا يدخل عليهم النقص و هم عباره عن: 


١:الزوج.‏ ؟؛ الزوجه. "؛ الأة.- سه تا را كفته. جهارمى يادش رفته و آن كلاله امى استء. جون كلاله امى هم اكر تكك باشدء 
ثلث است و اكر جمع باشدء ثلث است بينهما- و هؤلا-ء يشتركون فى أنّهم لا يهبطون عن فريضه إلا إلى فريضه أخرىء و هذا 
دليل على أن سهامهم محدوده لا تنقص. 


ص: /ا1م/ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج78؟؛ ص28 من أبواب موجبات الإرث» ب072 ح 6 ط آل البيت. 


و كان عليه أنن يذكر الأخ و الأخت من أم, لأنهم أيضاً لا يهبطون من سهم الثلث -اكر كثير باشند - إلا إلى سهم آخر و هو 
ع همكى آمده - 


': عَنْ أبى عْمَرَ الْعَدِدِىٌ كَنْ عَلِيَ بن أبى طالب ع: ١‏ أَنَّهُ كان يَقُولَ الْمْرَائْضِ نه أشيم لان وبع أشِهم وَ النَضْفٌ تَلانَهُ 
أشهم وَ الثلث سَهْمَانٍ وَ الوْيْع مهم وَنِصْفْ وَ النْمَنٌ تَلَانهُ أذباع سَهْم وَ لا يَرث مع الْوَلَدِ | الأَبوَانِ وَ الرّوُ 2و المرأةو يعي 
يال إل وه واإخوة لاا الع عن عضب ول بق بن لوث لوأ على الع ولتق ع عَنِ الدمْنِ 
إن كن أقها ؤ ذوة ذلكه قي فدهو 9 فلاخو َه من الم عَلَى الْْثِ ر لاتقو ون افليس رك تعدو اندر 


الأتَى وَ نَا يَحججبهُعْ عن الْتْثْ إِلَا الْولَدَ وَ الْوَالِدُ وَ اديه تُفْسَمُ عَلَى مَنْ أَخرَرٌ الْمِيرَاتٌ ؛ (1) . 


مراد از «حجب» در اين حديث شريفء يعنى «يمنع عن الإدرث» «وَ لا بَحْجبْهُمْ عَن الثْلْثْ أى لا يمنعهم عن الإرث إِلَا الولد و 
الوالد» اينجا مراد از حجب.منع استء اككر ميت بجه دارد» يا يدر و مادر دارد» نوبت به خواهران امى نمى رسد. 


* عَنْ أبى بصير عَنْ أبى عَبِد الع قَالَ: ١‏ أَرْبعةٌ عه لَا يَدْخُلٌ عَلَيِهْ صَرَرٌ فى الْميرَاثِ الْوَالِدَانٍ وَالزَّوْحُ وَالْمَوأَم (0). 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج78 ص ١فى‏ من أبواب موجبات الإرث» ب27 ح17» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8؟» ص01 من أبواب موجبات الإرث» ب07 ح 07 ط آل البيت. 


سكن انث كسى يكويند تسواهراق افى راكله امت حواته فين كدامرأه زا كنع دو بغل دراه اتياي خوابيدى خون 


ارتباط آنها به وسيله مرأه استء مرأه» يعنى زوجه. در حقيقت خواهران امى انتساب به مرأه دارند. 


و بما أن المراد من المرأه» الزوجه فلا بد من تقييد الروايه بإدخال كلاله الأمّ فيها - بكوييم كلاله امى هم در مرأه داخل است-. 
لأنها أيضاً لا يدخل عليها ضرر فإذا كان هؤلاء من قدمّهم الله ولا يرد عليهم النتقصء فيكون من أخحره الله عباره عن البنت أو 
البنتين أو من يتقرّب بالأب و الأمّ أو بالأب من الأخت أو الأخوات. 


أدله القائلين ببطلان العول 98/07/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: أدله القائلين ببطلان العول 


مسأله اى كه مى خواهيم مطرح كنيم اين است: اكر ميزان در مشكل عول اين است كه دو فرضى بر يكك فرضى مقدم بشود. 
بنت هم دو فرضى استء واحد ثلث استء اما انثان و ما فوقهما ثلثان استيى» اخت نيز جنين استء يعنى اكر واحد باشد نصف 
است و اكر بيش از واحد باشد ثلثان استء و حال آنكه شما بر بنت وارد نمى كنيد و هكذا براخت هم وارد نمى كنيد» حتى 
كلاله انى نيز حنين اضسته يعتى كلاله ابى تيز اكر واحد باشد» نصف است واكر اكثر باشد ثلقاث اسث وجرا شما هر سه را 
ناديده كرفته ايد و حال آنكه بنت هم داراى دو فرض استء اخت نيز داراى دو فرض مى باشدء كلالله ابى هم با كلاله امى 


فرق ندارد؟ 
جواب 


جوابش اين است كه در دو مرحله فرق دارند» كلاله امى يكك طرفءآن سه تاى ديكر هم يكك طرفء يعنى كلاله ابى» بنت و 
اخت»كلالله امى هميشه فرض بر استء يعنى در تمام حالالت فرض بر است» فرض كنيد كه ميت وارث ديككّر هم دارد» كلاله 
ابى هم دارد» او (كلاله امى) ثلث يا سدس خودش را مى برد» يعنى اكر تنها باشدء ثلث را مى برد واككر جمع باشد سدس را 
مى بردء هيج وقت محروم از فرض نيستء سواء كان واحداً أو كثيرأء سواء كان كه وارث ديكر باشد يا نباشد» در هر صورت 
اين آدم ثلث يا ثلثان خودش را مى برد اككر وارث ديكر نداشته باشدء باز ثلث و يا ثلثان خودش مى بردء بقيه را رداً مى برد. 
بنابراين» جناب كلاله امى اين ويزكى را دارد كه هيجكاه از فرض برى بيرون نمى آيد» هميشه فرض بر استء تنها باشدء ثلث 
مى بردء جمع باشد سدس را مى برد» وارث ديكر باشد همين را مى برد»ءوارث ديكر نباشد» همه را مى برد» اما ثلث و سدسش 
واأقرضا فى رةه شدردا فى برد اكز كن قوت كرد كدافقط وزادري خواهر امن وار ذرفن شان وان برد نقيه راردا من 


برند» يس هيجكاه از فرض برى بيرون نمى آيند. 
ص: 14 / 


أما بر خالفف نت واعث: سطور) بثو اعت وآ ماتحظه كنيدة رينت تهاسث: تصفةارا فى ارده وا كنوت دوكاسث: 


ألقاة اسك آما ناكل بن و يعات برادو داشتعه راكتدله اقرضى زر تنككده ينكد للد كز مكل عط الأقنيق» قله آن دون عميقه فرق 
برند» اككر هم از فرض شان زيادى آمدء رداً مى برند» اما فرض را هميشه مى برندء اما بر خلاف بنت و اختء جون بنت و اخت 
اككر تنها باششتده نضت وبا ثلكان است» اما اكر برادر داشته باشنده ويوصِيكٌ الله فى ولاو كع لذّكرِ مث حظ الْأثيين» » فرض بر 
بمغده ولا تصن راكوا زهت و اعنت) واردهى قود اناتير انياة! كاذله اف امقصىرواره كن عرد خعر اجون اتباشمية» 
فرقم رشعم ولع إعوادز وك زورك ارقي سعد 1 رمات أبيث 06ج داهج ١:‏ لكاتو نا أكر بكم ادرف 


داشته باشندء ه ركز اخت يا اختان نمى توانند فرض بر باشند بلكه جمع المال هستند و داخل مى شوند تحت ١‏ لِلذَّ كر مِثْل حظ 


و 
6م 


الانثيين». 

حاصل فرق اول اين شد كه كلاله امى هميشه فرض بر هست و هميشه بر اسب فرض سوار استء يعنى هيجكاه از اسب فرض 
بياده نمى شود خواه تكك باشد يا جفت, وارث ديكر باشد يا وارث ديكر نباشدء اما بر خلاف بنت و اختء آنها فقط در يكك 
صورت فرض بر هستند و آن صورتى است كه وارث ديكر مانند اخ و برادر نداشته باشدء اما اككر اخ و برادر داشته باشد» فرض 
وااسعديض ناب فر فى باقو امن قوم اقل من وان تدك ازور للك تر وال خطلا ا ختيوو» عرق انق مطلنيةبرابائة ون 
كلاله ابى هم بياده كنيد كلاله ابى هم نصف و ثلثان هستندء اما اككر خواهر داشته باشند» جكونه مى برند؟ ٠‏ لِلذَّكر مِثْلّ حظ 


ليوك 31 اسبيه قرفن براقم كتلتل: 
ص: 6٠١‏ 


اح اقبباء فونه ا ا 


بنابراين؛ فرق اول كه ما مى كذاريم» عبارت است از: فرض برى مطلقاً و فرض برى كاهىء كلاله امى مطلقاً فرض بر استء اما 
جوو حت وك لولاا لحان ترص ا وير ا مده وو وا رماي ارو كه وحار هار بتاورو ارا دواناد لجيه يالب رام 
برادر نداشته باشدء كلاله ابى هم خواهر نداشته باشد و الا اككر خواهر داشته باشدء « للذَّكرِ ملظ الْأنيين»» اين فرق اول بود. 


فزق حوس كه كاز كاذله أ :"آنه ارك ابن اك كه كلذل ان تيده رزنله لشقة امجلة تاوذ تفنت: ا كرواوك دك افيد 
ثلث و سدس را مى بردء اما اكر وارث ديكر نباشد. علاوه براينكه فرضش را مى بردء باقى مانده را هم ردّاً مى برد» معلوم مى 
شود كه اسلام علادقه به اين دارد» جون هيج وقت بازنده نيستء اما بياييم بنت و اخت را حساب كنيم؛ كاهى از اوقات كثيراً 
بازنده هستند» جطور؟ مثل بنت واحد كه ينج برادر دارد» به اين بنت يكك عشرء يعنى يكك دهم مى رسدء اما كلاله امى هيج 
وقت كم نمى آوردء يا ثلث و ثلثان را مى بردء يا بيشترء اما بنت و بنتان» كاهى از اوقات خيلى كم مى برند» زيرا همين بنتى كه 
اكر تنها باشدء يعنى برادر نداشته باشد» نصف را مى بردء اما اككر ينج برادر هم داشته باشد. سهميه اش خيلى كم مى شود. 
يعنى يكك دهم رامى برده زيرا: لِلذّكرٍ مِمْلُ عظ الْأتئينِ» بس معلوم مى شود كه اين طرف زياد عنايت نيست» بر خلادف 
كلاله امى كه اصللا بازنده نيست» جون فرضش را مى برد يا بيش از فرضش مى بردء يعنى بقيه را هم ردّاً مى برد, اما بنت اكر 
تنها باشدء سهم بالاى مى برد كه نصف باشدء اما اككر در كنار خودء ينج برادر هم داشته باشد» سهميه اش خيلى يايين مى آيد. 


ص: ١١م‏ 


اين بود فرق دوم كه علامتش بازندكى و برندكى مى باشدء هميشه كلاله امى برنده هستند» يعنى هيجكاه كم نمى آورندء بر 
خلاف بنت و اخت كه كاهى برنده اند و آن در صورتى است كه تنها باشند و كاهى هم بازنده مى باشند و آن وقتى است كه 
در كنارش ينج برادر هم باشدء خصوصاً اكر برادران زياد باشند» خيلى به اين بنت و بنتان كم مى رسدء كاهى يكك عشر و 
كاهى يكك بيستم. معلوم مى شود كه شرع مقدس به آن طرف عنايت دارد و به اين طرف عنايت ندارد» هكذا كلاله ابى» اكر 


تنها باشدء نصف يا ثلثان را مى بردء اما اككر در كنار خود خواهرى هم داشته باشدء مسلماً نصيب آنها كمتر خواهد بود. 


و لأجل هذين الفرقين كه از اولى علامت كذارى كرديم اسب فرض كه كلاله امى هميشه بر آن سوار استء اما بنت و اخت 
هميشه سوار نيستء فرق دوم اين بود كه كلاد له امى هميشه برنده است و هيجكاه كم نمى آورد؛ اما بنت و بنتان و كلاله ابى 
كاف وركتده ممع الفا ! كركدر كنار فك و اسفن ادرف نا نرادراف رافك خو اهرون كان كلؤله ابن باد سلما از 31 
فرض كمتر خواهد برد ازاين مطلب مى فهميم كه اسلام به آن طرف عنايت دارد فلذا نبايد بر آن طرف نقص وارد بشود. 


ولى نسبت به اين طرف عنايتش كم است ء از اين روء كاهى نقص بر اين طرف وارد مى كند. 


خلاصه از اينكه اين طرف داراى دو مزيت استء معلوم مى شود كه شرع مقدس نسبت به اين طرف عنايت دارد؛ اما آن طرف 


(بنت و اخت و كلاله ابى) فاقد دو مزيت است.معلوم مى شود كه عنايت ندارد. 


ص: "8 


البته اين جيزى بود كه ما از عبارت جهار خطى جواهر استفاده كرديمء منتها تشريح و توضيحش مال من است. 

ما الفرق بين البنت و كلاله الأم؟ 

بقى الكلام فى عد البنت و البنات و الأخت و الأخوات, من يدخل عليهم النقص دون الأخت و الأخ من الأمّ مع أن الطوائف 
الثلاث على و تيره واحده. 

فللبنت الثلثان و النصف > اكر دوتا باشند, ثلثان است و اكر يكى باشندءنصف است- و للأخت الثلثان و النصف - اكر دوتا 
باشندء ثلثان و اكر يكى باشدء نصف -. و لكلاله الأمٌ: الثنث و السدسء فما هو الفارق بين الطائفه الثالثه و الأوليين؟ 

ينضح الجواب ببيان أمر: و هو دخول الأخ فى كلاله الأمَ» لا يخرجها عن كونها وارثه بالفرض. فالواحد منها سواء أكان ذكرا أم 
أنثى» له السدسء و غير الواحد سواء أكان ذكرا أم أنثى» أو ذكرا و أنثى» لهم الثلث يقتسمون بالمناصفه. 


وهذا بخلاف الطائفتين الأوليين» فللبنت و الأخت الواحدتين» النصف. و لأزيد من الواحدء الثلثان» و لو انضمٌ إليهما الأخ فللذكر 
مثل حظ الأنثيين فى الطائفتين» أى لا يرثن بالفرض بل بالقرابه. 

و على ذلكك. فكلاله الأمّ مطلقاً وارثه بالفرض لا ترث إِلَا به (أى بالفرض)» بخلاف البنت و أزيد أو الأخت و أزيد, فربّما يرثن 
بالقرابه (كى؟ وقتى كه برادر داشته باشندء بله اكر برادر نداشته باشند فرضى هستندء اما اكر برادر داشته باشند» فرض ندارند 
ولذا ما كفتيم كه كلاله امى دو فرضى هستند اما كلاله ابى» حتى بنت هم يكك فرضى است. ) و ذلكك فيما إذا انضمٌ إِلِيهنٌ 
الاخ. 

إذا عرفت ما ذكرناه» فنقول: 

إن كلالله الأممّ» ترث بالفرض مطلقاً كان معهم ذكر أو ل تفرّدت من الطبقه بالإبرث أو لاء فلو لم يكن وارث سواها و كانت 
واحده ترث السدسء و إن كانت غير واحده ترث الثلث فرضاً و الباقى ردّاً ولا ينقص حظهم فى صوره من الصور لو لم يزد 


عند ارد و هذا ابه (نشانه) عدم ورود النقص عند التراحم. 


ص: مم 


و بالجمله لا نرى فيهم أىٌ إزاله من الفرض فى حال من الحالات إلا إلى فرض آخرء و لا ورود نقص عليهم عند تطوّر الأحوال» 
و هذا بخلاف البنت و الأسختء فلو دخل فيهم الأ-خ) يتغيّر الفرض من النصف أو الثلثين إلى مجموع ما تركك بعد دفع سهام 
الآدخرين كالوالدين أو كلاد له الأمٌ» ثم يقتسمون بالتثليث و تنقص حظوظ البنت أو البنات أو الأخت و الأخوات عن النصف و 
الثلثين بكثير» و هذا آيه (نشانه) جواز دخول النقص عليهم عند التزاحم. 

و بعباره أخرى: أن كلا-له الأنمّ ترث دائماً بالفرض حنّى فيما إذا تفرّدتء و أمَا الطائفتان الأوليتان فإنّما ترثان بالفرض تاره كما 
إذا لم يكن بينهم أخ, و أخرى بالقرابه فقط كما إذا انضِعٌ الأخ إليهِنّ و أيضاً كلاله الأمّ لا يرد عليها النقص و لا ينقص حظهم 


عق الثلث والسنس كلاق الأشرقيه ص حظييا عن التصفت و التلشيى: 


و لعله إلى ما ذكرنا من التوضيح؛ يشير صاحب الجواهر بقوله: دون من يتقرّب بالأمّ الذى لا يرث إلا بفرض» بخلاف غيره فإنّه 
يرث به تاره و بالقرابه أخرى كالبنت و البنتين اللتين ينقص إذا اجتمعن مع البنين عن النصف أو الثلثين بنصّ الآديه؛ لأنّ للذكر 


و قال العاملى: و يدخل النقص على البنت و البنات, لأنْهِنْ إذا اجتمعن مع البنين ربّما نقص عن العشر أو نصفه لنصٌ آلآيه ١‏ 
ِلذَّ كر مِئْلُ حَظ الْأئْيينَ و كذا الحال فى الإخوه و الأخوات من قبل الأب أو من قبلهما؛ (1) . 


ص: ع/ 


.١١١ الجواهر» شيخ محمد حسن نجفى» ج794 ص‎ -١ 
ط - دار الاحياء التراث.‎ .137١ ؟- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» جل ص‎ 


و قال المحقق: يكون النقص داخلاً على الأب أو البنت أو البنتين» أو من يتقرّب بالأسب و الأنمٌ أو بالأب من الأخت و الأخوات 
دون من يتقرّب بالأم) (0) . 

عامل عول در ارث 10/٠7/١7‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع:عامل عول در ارث 


عامل عول در ارث جه كسانى هستند؟ عامل عول در باب ارث دو كروه و دو دسته مى باشند: الف؛ زوج و زوجه. ب؛ بنت و 
آخت. در باب ارث اين دو كروه عامل عول هستند» يعنى هر موقع ياى اينها در ارث باشدء عول به وجود مى آيادء البته نه 
هردو كروه مجتمعاً و با همء بلكه متفرقا باعث عول مى شوندء يعنى كاهى زوج و زوجه باعث عول هستند و كاهى بنت و 
اعيغه انم عديار نر معي كد اكنى شود امااعظرها باعك غول افلس 


به بيان ديكر: هر كجا كه «تركه » وافى به فرائض نباشدء ياى يكى از اينها دو كروه در ميان است و من الآن براى روشن شدن 
مطلب جند مثال هم مى زنم و شما در همه اينها خواهيد ديد كه عول يا به خاطر زوج و زوجه است ويا بخاطر بنت واخت. 


در حقيقت اينها (دو كروه) سبب مى شوند كه تركه وافى به سهام نباشدء جون سهم اينها بالاستء مثلا سهم زوج ربع ويا 


اينها بالاست و اين سبب مى شود كه فريضه وافى نباشدء و من الآن در اين زمينه جند مثالى را هم مطرح مى كنيم. 


ص: 6 


-١‏ شرائع الإسلام» محقق حلى. ج20 ص 17ل ط استقلال. 
:١‏ فلو خلفت زوجاً و أبوين و بنتأه بختصٌ النقص بالبنت بعد الربع و السدس. 


هركز در يكك شش عددءاين همه جيز موجود نيستء كه هم نصف باشد و هم ربع و هم سدسء قهراً بايد طبق قواعد بايد دو 
فاتقة ود نك من رسك سلما كنت اكصر |ذ تصق ف درق 


”: لو خلفت زوجا و أحد الأبوين أو بنتين» يختصٌ بهما بعد الربع و السدس. 


زنى مرده كه هم شوهر دارد و هم يكى از ابوين او زنده استء علاوه براين دو طائفه. بنتين هم دارد» علت عول همين است» 
در مسأله قبلى ياى زوج و بنت در ميان بود در اينجا هم ياى زوج و بنت در ميان مى باشد, همه مثال هاى كه مى زنيمء يا ياى 


زوج و زوجه در ميان است و يا ياى بنت واخت. 


زوج در مثال دوم ربع مى برد احد الا-بوين هم سدس مى برد. بنتين هم ثلثان مى برد» ولى تركه به همه اينها وافى نيست» 


نقص به بنتين وارد مى شود. 
#الو كملق زوعيه واأفونة وتلق + نكنم" القضى .دينما يكن القنن .و الستداسي:: 


مردى مى ميرد در حالى كه هم زوجه دارد وهم ابوين و بنتين» زوجه ثمن را مى بردء ابوين هم ثلث را مى برد بنتين هم ثلثان 
رامى برند» تركه به همه اينها وافى نيستء دوتاى اولى را جلو مى اندازيم» نقص به بنتين وارد مى شود. تمام اين مثالها 
نماينكر يكك كلمه هستند و آن اينكه عامل عول همين افراد هستند» يا زوج و زوجهه يا آخت و بنت. 


ص: 3 


*: لو خلفت زوجاً مع كلاله الأ و أختاً أو أخوات لأب و أمٌ أو لأب» يدخل النقص بالأخت أو الأخوات بعد النصف و السدس 
إن كانت الكلاله واحده أو الثلث إن كانت متعدده 


در اينجا اول سهم زوج را مى دهيم» جون دو سهمى استء كلاله امى را هم مى دهيم كه دو سهمى استء كلااله ابى جون 
يكك سهمى استء نقص بر او وارد مى شودء در تمام اين موارد» عامل عول» زوج و زوجه است يا بنت و اخت. 


إِنْما ذكرناه من أنْ عامل العول هو الزوج و الزوجه إِنْما يتم على أصولنا فى الإرثء و أما على أصول غيرنا فيأتى العول من غير 
جهه الزوج و الزوجه. كما إذا مات عن أبوين مع الأختين, فإِنّهم لا يرئان على أصولنا مع وجود الأبوين, لآنْهما ما أقرب من 
الأختين» بخلافه على أصول غيرنا حيث ترث الأختين بالتعصيب. فعندئذ يلزم العولء لأنّ فرض الأمٌ عند عدم الولد للميت هو 


الثلث و فرض الأختين هو الثلثان. 


بنابراين» ما با اين مثال ها ثابت كرديم كه هر كجا كه ياى عول در ميان استء از نظر اصول ماء يا زوج است و زوجه يا بنت 


است بنتان» يا اخت است و اختان. 


ولى در طول زمانءيكك مسائلى روى عول بيش آمده واين مسائل در فقه بزاع شو دشن امات :ارد فل من كرعش سباله 
مباهلته» مسأله أكدريّه مسأله حماريه. همه اينها يكك مسائلى است كه در طول تاريخ در زمان خلفا رخ داده و اين مسائل را به 


اين نامه ها نام نهاده اند. 


البته يكى از اين مسائل را هم قبلاً خوانديم كه نامش بود: مسأله منبريه. تمام اين مسائل دور محور عول مى كردد و مى 
جرخدء همه اينها يكنوع اسم بيدا كرده استء ما اين مسائل يكى بعد از ديكرى مى خوانيم و اين مسائل حاكى از آن است كه 
بعد از بيغمبر اكرم ص در بين صحابه يكك نظام موحد در ارث نبوده» يكك قانون موحّحد نبوده؛ البته آن مسائلى كه از ظاهر 
قرآن فهميده مى شدهء جاى حرف نبودهءاما يكك مسائلى بوده كه از ظاهر قرآن فهميده نمى شده. اينها كيج مى ماندند كه جه 
كنند» به قول آن آقا كه مى كويد من از عمر بن خطاب صد تا قضاوت در ارث ديدم كه هر يكك با ديكرى مخالف بود. 


ص: /1"/ 


مسأله مباهليه 


اما ابن عباس خيلى در اين مسأله عقيده ثابت داشت و مى كفت اكر بيش من مى آمدندء من قدّم الله و أخرٌ الله عمل مى 
كردندء ١‏ ما عالت الفريضه» يعنى ه ركز فريضه بالاتر نمى رفت. به ابن عباس كفت جرا الآن مباهله مى كنىء اما در زمان عمر 


بن خطاب كا كن بودى؟ در جواب كفت:٠‏ هبته) ازاو مى ترسيدم. 
بقيت هنا نكات نذكرها: 


قال ابن قدامه: روى عن ابن عباس أنه قال فى زوج و أخت و أم: من شاء باهلته أن المسائل لا تعولء إِنّ الذى أحصى رمل عالج 
عدداًء أعدل من أن يجعل فى مال نصفاً (مال زوج) و نصفاً (مال عول) و ثلثا (مال مادر)؛ هذان نصفان ذهبا بالمال فأين موضع 
الثلث؟! فسّمّيت هذه المسأله» مسأله المباهله لذلكك . 


و من الغريب أن العول أسفر عن طرح مسائل اشتهرت بألقاب خاصه نذكر منها مايلى: 


الأول: الأكدريّه:- اكدر, اسم يكك نفر است و اين مسأله را از عبد الملكك بن مروان سوال كرده و او جواب بدى داد ولذا اين 
مسأله بنام: اكدريه معروف شده است- و صورتها إذا ماتت المرأه عن زوج (نصف مى برد» جون ميت اولاد ندارد) و أمٌّ (ثلث 
مى برد) و أخت (نصف مى برد) و جدّ- بنابر اينكه جد هم با يدر و مادر ارث مى بردء البته از نظر ما مستحب است كه به آن 
طعمه مى كويند, يعنى در روايات ما از آن جيزى كه به جد مى دهندء تعبير به طعمه شده استء فلذا به جد يدر هم يكك 
جيزى بدهيد كه او هم كامش شيرين بشود - فللزوج النصف و للأمٌ الثلث و للأخت النصف و للجدّ السدسء و تسمّى هذه 
المسأله؛ الأكدريّه قيل لأنّْ عبدالملكك بن مروان سأل عنها رجلا اسمه الأكدرء و قد اختلفت فتاوى فقهاء السنه بل التابعين فى 
فلا تتسع التركه لهذه الفروض فكيف إذا قلنا بوجوب السدس للجدٌ؟ 


ص: 1 


البته اين مسأله از نظر آنها (اهل سنت) عول استء اما از نظر ما اصللاً در اينجا عول نيست» جون با وجود ام نوبت به اخت نمى 
رسدء قهراً تركه وافى استء به زوج نصف را مى دهندء به ام هم ثلث مى دهندء و اكر جيزى هم به جد دادند كه مى دهند و 
اكر هم ندادند بقيه بر مى كردد به امءردّاء يعنى ردّاً به بر مى كردد نه فرضاً. 


مسأله مروانيه 


المروانيه: وصورتها ست أخوات متفرقات و زوجء للزوج النصف و للأختين لأبوين الثلثان و للأختين لأمّ الثلث» سمّيت المروائته 
لوقوعها فى فرض مروان بن الحكم, و تسممى العراء لاشتهارها بينهم. 


وقد ذكرت ألقات أخرى لبعكن المسائل فق الموسوعه الفقهيه 483+ و ]إن كان يعن هذه العوو خارييا عن سأله العول. 

1: قد عرفت أنّ القول بالعول لا يصمد أمام الأدلّه الدالّه على خلافه - قول به عول قادر نيست تا در مقابل ادله اى كه بر 
خلذفقن اسث مثاوية كفل 2و الذى يفك الفقيك الأريعة: و التابعيى عد العلاول عن الغولة قو إقاء عر يق القطاب بالغو لفو 
قد عرفت أن الرجل كان مهاباً لا يجرأ أحد على مخالفته. و لم يكن الخليفه ملماً بأحكان الفرائض, و لذلكك كان يفتى بحكم 
فى واقعه يخالفها فى واقعه أخرى. 

أخرج البيهقى فى سننه عن عبيده أَنّه قال: ؛ إِنّى لأحفظ عن عمر فى الجدّ مائه قضيه كلها ينقض بعضها بعضاً » 70 . 

ولا بأس بنقل ما قضى به فى مسأله سمّيت بالحماريه. 


مسأله حماريه 


جرا اين مسأله را حماريه مى كويند؟ قضيه ازاين قرار است كه در يكك واقعه هم كلاله امى بوده و هم كلاله ابى» خليفه به 
كلالله ابى اصللا جيزى نداده فقط به كلاله امى داده استء كلاله ابى» بيش خليفه آمده اند > كلاله ابى با كلاله امى در ام 
(مادر) مشتركند, اما در اب (يدر) فرق دارند - خليفه كلاله ابى را محروم كرد, يعنى همه را به كلاله امى دادء كلاله هاى ابى 
بيش خليفه آمدند و كفتند: جناب خليفه! فرض كنيد كه يدر و مادر ما حمار و خر بوده؛ ولى ما در مادر كه با اينها شريكك 
هستيم» جطور شد كه مارا محروم كردىء اصللا فرض كنيد كه ما يدر نداشتيم؛ ولى با اينها كه در مادر شريكك مى باشيم؟! به 
اين جهتء اين مسأله را مسأله حماريه مى كويند. 


ص: / 


.٠١-/8 الموسوعه الفقهيه. الشيخ محمد على الأنصارى, ج*؛ ص‎ -١ 
.5١١ ؟- السئن الكبرى. بيهقى» ج ) ص‎ 


روى البيهقى بسنده عن الحكم بن مسعود الثقفى قال: شهدت عمر بن الخطاب أشرك الإخوه من الأب و الأم مع الإخوه من 
الأم فى الثلث؛ فقال له رجل: قضيت فى هذا عام أوّل بغير هذاء قال: كيف قضيت؟ 


قال: جعلته للإخوه من الأم و لم تجعل للإخوه من الأب و الأمّ شيئاء قال: تلكك على ما قضينا و هذا على ما قضينا؛ ١(‏ . 


و فى روايه السرخسى : «أنْ الإخوه لأب و أَمّ سألوا عمر عن هذه المسأله؛ فأفتى بنفى التشريكك كما كان يقوله ولا فقالوا: هب 
(سلّمءكيرم) ان أبانا كان حماراًء ألسنا من أمّ واحده؟ فقال عمر: صدقتم و رجع إلى القول بالتشريكك» (7) . 

در هر صورت جناب خليفه كاهى مشارك است و كاهى مشاركك نيست و همه اينها حاكى از اين است كه يكك نظام مسنجم 
موحد در ميان آنها نبوده است. 

عامل عول درارث 0/0/1 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: عامل عول در ارث 


قبل از آنكه بخش جهارم را بخوانم» لازم است اين حديث عبيد الله بن عبد الله و زفر بن أوس البصرى را بخوانم» جون عبارت 
خوبى دارد. 
حديث اين است كه ابن عباس نتوانست در مقابل خليفه وقت (عمر بن خطاب) حكم واقعى را بيان كند» جون موقعيت خليفه 
مهم و تثبيت 


شده بودء ولى آنها مى كويند اككر بعد از ابن عباس يكك امامى اظهار خلاف مى كرد. هركز حكم خليفه ادامه يبدا نمى كرد. 
جون بعد از خليفه فقط ابن عباس اظهار خلا.ف كردء كفتند او جزء مهم ها نيستء ولى اكر غير از ايشان (ابن عباس) يكك 


ص: / 
-١‏ السنن الكبرى» بيهقى» ج2» ص818. 
-١‏ المسوطء. السرخسىء ج15 ص .١1060- ١658‏ 


روى ا لشيخ فى الخلا-ف عن عبيد الله بن عبد الله و زفر أوس البصرى أنّهما سألا ابن عباس: من أُوّل من أعال الفرائض - جه 
كسى قائل به عول شد -؟ قال: عمر بن الخطابء قيل له: هلا أشرت به عليه > جرا واقع را به او نككفتى - ؟ قال هبته - كفت 


ترسيدم - و كان أمره مهيبا. 


قال الزهرى: لولا أنه تقدّم ابن عباسء إمام عدل و حكم به و أمضاه.ء تابعه الناس على ذلككء لما اختلف على ابن عباس اثنان 


:)00 


يعنى اكر جلوتر از ابن عباسءيكك امام عدلى جلوتر افتاده بود و طبق واقع حكم كرده بودء هركز مردم در اين جهت با ابن 
عباس مخالفت نمى كردندء نظر زهرى امير المؤمنان على ع استء كه اكر ايشان (على ع) مخالفت مى كردء مسأله حل بود و 
حكم عمر بن خطاب ادامه بيدا نمى كردء ولى حضرت على ع روى مصالحى علناً مخالفت نكرد. تا اينجا مربوط بود به بحث 
جلسه كذشته. 


فردى است بنام موسى جار الله كه مفتى تركستان بوده (نه تركمنستان) » وقتى روسيه بر سيزده يا شانزده جمهورى غلبه كرد 
همه مسلمانان كه در قفقاز و ماوراء قفقاز بودند تحت فشار قرار كرفتند» عده از علما را كشتند و عده اى هم ينهان شدند» عده 
اى هم فرار كردند» يكى از آنها موسى جار الله است كه در آنجا بوده؛ بعد يناهنده شد و به ايران آمده» سيس به عراق رفت» 
بعداً لبنان رفت» و در آخر هم در مكه رفت و در آنجا مقيم شد و بعد از آن لقب جار الله بيدا كرد و الا روز اول جار الله نبود. 
اين لقب مخصوص زمخشرى استء يعنى جار الله فقط لقب زمخشرى استء جون زمخشرى مقيم مكه بوده و تفسير كشّاف را 
هم در آنجا نوشته» موسى جار الله يكك رساله اى در رد شيعه نوشته بنام:٠‏ الوشيعه فى نقد عقائد الشيعه) و اين آدم خيلى بد 
زبان هم استء وقتى به مسأله عول مى رسدء مى كويد اتفاقاً شيعه هم نقص را وارد مى كندء سنى ها هم نقص را وارد مى 
كنند: يعنى هردو در حقيقت ايجاد نقص مى كنندء ايشان خخيال مى كند كه معناى عول نقص است ولذا مى كويد اكر عول به 
معناى نقص و ايجاد نقص استء هم شيعه نقص را وارد مى كنند و هم سنىء منتها با اين تفاوت كه سنى عادله بر همه وارد 
مى كند» شيعه جائرانه و ظالمانه فقط بر آن مؤخر وارد مى كندء كه اخت و اختين باشدء هردو طائفه ايجاد نقص مى كنيم و 
كم مى كذاريم» ولى سنى ها عادله كم مى كذارند» يعنى نقص را بر همه وارد مى كنندء اما شيعه جائرانه كم مى كذارند. 


فقط براى اخت و اختين » اين آخر كلامش استء خيلى هم اين مطلب را در كتاب خودش تكرار مى كند. 


ص: امم 


1 الخلاف» شيخ طوسىء ج 27 ص 27387 مسأله‎ -١ 


البته دو نفر از علماى شيعه بر اين كتاب نقدى نوشته اند يكى مرحوم آيت الله سيد محسن جبل عاملى استء ديكرى هم سيد 
عبد الحسين جبل عاملى استء هردو نقدى بر اين كتاب نوشته اند» مرحوم علامه امينى هم در جلد سوم الغدير بخشى از اين 
كتاب را نقل كرده و سيس نقد نموده استء ما فعللا كار به همه آن جيزى كه در اين كتاب آمده نداريم» فقط كار به همين 


مشا بالأوفق و اقافه شد اسك نميه عباف شعن. 


اكر بخاطر تان باشدء ما در اول مسأله عول عرض كرديم كه دو نظر است»ء اكر به تركه نككاه كنيم» تركه كم استء اما نككاه به 
سهام كنيمء بالاتر استء بنابراين» عول دو نظر دارد» در يكك نظر نقص است اكر به تركه نككّاه كنيم» تركه وافى به سهام نيستء 
اكر به سهام نككاه كنيم» سهام بالاتر از تركه استء ايشان خيال كرده كه عول فقط به معناى نقص است,ء ولذا مى كويد هرد 
طائفه عولى هستيم» منتها ما نقص را به صورت عادلاننه بر همه وارد مى كنيمء اما شيعه فقط بر اخير وارد مى كند جائرانه و 
ظالمانه. 


اولاً؛ كلام ايشان يك اشكال ادبى دارد؛ ثانياً شما مسأله را بد تعريف مى كنيد نقص در جايى مى كويند كه آن طرف داراى 
فرضى باشدء در صورت عولء. شيعه معتقد است كه عول فرضى ندارد» زيرا ورثه على قسمين: قسم له فرضان, قسم له فرض 
واحدء ما نقص را بر دومى وارد مى كنيم كه:« له فرض واحد)» آن فرض ممكن نيست,ء ناجاريم كه نقص را بر او وارد كنيم» 
نقص به آن معنا نيستء باقى مانده را مى دهيم» كم كذاردن در جايى است كه فرضى داشته باشد, ده تومان بدهكار هستيم» 
هشت تومان مى دهيم» اصللاً بدهى ما معين و مشخص نيست تا اسمش را نقص بككذاريم؛ اين هم يكك اشتباه ايشان كه مى 
كويد شيعه هم نقص را وارد مى كندء ايشان مى كند كه عول در حالت دوم ذو الفرض استء فلذا مى كويد شما كم مى 
كذاريد, و حال آنكه در حالت دوم اصللا اين آدم فرضى ندارد كه تا براى او كم بككذاريم. 


ص: م 


بعداً ايشان (موسى جار الله) مى كويد ما اهل سنت به ظاهر كتاب عمل كرديمء اما شيعه به ظاهر كتاب عمل نكرده است. جرا؟ 


جون به متاخر نقص وارد كرد. 


مادر جواب ايشان مى كوييم اكر ما در يكى به كتاب عمل نكرديم» شما در همه به كتاب الله عمل نكرديدء به جهت اينكه 
اخت را كم داديدءاختين را هم كم داديد, بنت را هم كم داديدء بنتان را هم كم داديد» اكر بناست كه كم دادن» عمل نكردن 
به كتاب الله باشد» يس عمل نكردن شما به كتاب الله بيشتر از ماست جون نقص را بر همه وارد مى كنيد آن موقع به قرآن در 
موارد متعدد عمل نمى كنيد. 


سارب لقص امور ا قالط | كاعر كوا به معنا تقعن ‏ كرفقه :عمال | نك طول ونه ماع بالا ترد ابيكه اناس كورين انها 


هم نقص وارد مى كنيد. 

ما در جواب عرض كرديم كه نقص در جايى است كه طرف داراى فرض باشد, از ما فرض ندارد تا نقص وارد كنيم. 
ثالثاً؛ مى كويد شما شيعيان به ظاهر قرآن عمل نكرديد.جون بر مؤخر نقص را وارد كرديد. 

ما در جواب مى كوييم شما هم به ظاهر قرآن عمل نكرديد» جون نقص را به همه وارد كرديد 


ع: أطنب موسى جار الله فى الكلام مسأله (( العول )) إلى حدّ مملّ جداً و أخذ يجترْ (نيشخوار مى كندء يعنى مرتب آن را به 
قلم مى آورد)كلاماً واحداء و حصيله كلادمه:؛ يغلب على ظنّى أن القول بأنّ لا عول عند الشيعه» قول ظاهرىء فإنّ العول هو 
لقح كاعر لبك بتعا تق انس عو إن عا لشم د حدم المسواء عله ساني نون اللولة/العادلة جلك يد رونا وقد 
حافظت على نصوص الكتاب. و إن كان النقص فى سهم المؤخّر فهو العول الجائر أخذت به الشيعه و خالفت به نصوص 
الكتاب» . 


ص: / 


يلاحظ عليه: 


أولا: إِنْ المعنى المناسب للعول فى المقام هو الارتفاع أو الميل إلى الجورء و تفسيره بالنتقص و إن كان صحيحاءابه اعتبار تركه) 
كما مرّ فى صدر المسأله؛ لكنّ الأنسب فى المقام هو الزياده» لظهور ارتفاع الفرائض عن سهام التركه. 


ثانياً: و ارتفاعها و إن كان ملازماً لنقص التركه عن الإجابه لجميع الفروضء لكن ينظر إلى المسأله من زاويه ارتفاع الفرائض 
دون نقصان سهام التركه. و لأجل ذلكك يقول ابن عباس: (( و أيم الله لو قدّموا من قدّم الله» و أخروا من أخر الله ما عالت فريضه 


)) و من المعلوم عدم صححه تفسيره ب (( و ما نقصت الفريضه )). 


و ثالثاً: سلّمنا أن العول» بمعنى النقص لكن رمى الشيعه بأنهم يقولون به حيث إِنْهم يوردون النقص على المؤخّرء غفله عن نظره» 
ان النثقص إِنّما يتصور إذا كان المؤخحر ذا فرض. و لكنه عندهم ليس بذى فرضء بل يرث بالقرابه (عند الاجتماع؛ بله» عند 
الانفرد» دختر نصفش مى برد اما عند الاجتماع جنين نيست» جون بنت عند الانفراد ذو الفرض استء اما عند الاجتماع بالزوج 
و الزوعة اصبلة ذو رفن تست ) كسائز مق يرثوق رياه وغتدقة لأ يعد ق الشصن أبدا فى هذه الحاله. 


يشهد بذلك (به اينكه بنت و بنتان» اخت و اختنان در حالت انفراد ذو الفرض هستند نه عند الاجتماع مع الزوج و الزوجه ) 
كلام ابن عباس حيث يفسّدر المقدم بأنّه ممن له فرضانء و المؤخر بأنّه ممّن ليس له إلا فرض اوحدء و هو فى غير هذا المورد: 
حيث قال فى جواب (( زفر )) الذى سأله عمن قدّمه و من أخحره؟ فقال: و الذى أهبطه من فرض إلى فرض فذلك الذى قدّمه. و 
الذى أهبطه من فرض إلى ما بقى, فذلكك الذى أخره الله» (1) . 


ص: عر 


-١‏ لاحظء وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج528 من أبواب موجبات الإرث» ب72؛ ح8 ط آل البيت. 


و بعباره أخرى: إِنْ الذى أخره الله لم يجعل له حمّاً مفروضا فى حاله التزاحم و الاجتماع فيرث ما بقى» و ليس هو بذى فرض فى 
هذا الفرض لكونه وارثاً بالقرابه. بذلكك تبتّن أنه لا عول عند الشيعه بالمعنى المصطلح عند الفقهاء. 


و ثالثا: ما ذكره من أن السئّه حافظت على نصوص الكتاب و لكنٌ الشيعه بإدخال النقص على المؤخر خالفت نصوصه. من 
أعاجيب الكلاام؛ فإذا كان فى دخول النقص على المؤخّر ( على وجه المسامحه ) مخالفه لظاهر الكتاب» ففى دخولها على 
الجميع مخالفه مضاعفه؛ فقد عرفت فى ما سبق أن من فرض الله له النصف أعطوه أقل منه» و من فرض له الثلشان أعطوه أقل 
منهما. فكيف لا يكون فى مخالفه. 


تمت الكلام فى قاعده لا عول فى الإرث. 

قاعده ديه الذمَّى ثمانمائه درهم 50/٠7/١4‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قاعده ديه الذمّى ثمانماثه درهم 


از مسائلى كه بين ما واهل سنت اختلااف استء مسأله ديه ذمى و ذميه استء مسأله اين است كه ديه ذمى و ذميه جه مقدار 


است؟ 


مشهور در ميان علماى اماميه اين است كه ديه ذمى هشتصد درهم استء. هشتصد مثقال نقره» ديه ذميه جهار صد مثقال شرعى 


نقره مى باشدء نظريه اهل سنت را بعدأ مطرح مى كنيم. 
اقوال علماى شيعه 
١؛‏ قال المفيد: « و ديه أعضاء أهل الذمّه بحساب ديات أنفسهمء و هى ثمانمائه درهم للرجال منهم, و أربعمائه للنساء» (1) . 


"؛ قال المرتضى: «و مما انفردت به الإماميه: القول بأنّ ديه أهل الكتاب و المجوسء الذكر منهم ثمانمائه درهم و الأنثى أربعمائه 
درهم) (5). 


ص: 6 


./26 ص‎ 2١ المقنعه. شيخ مفيدك» ج‎ -١ 
ا الانتصار» سيك مر تضى » ص 0106 مسأله مره كتاب الحدود و القصاص و الديات.‎ 


"؛ قال الشيخ: « ديه اليهودى و النصرانى مثل ديه المجوسى ثمانمائه درهم » )١2‏ . 


©؛ و قال أيضا: ١‏ و ديه الذمى ثمانمائه درهم جياداً (يعنى جد و نو باشد) أو قيمتها من العين» و ديه نسائهم على النصف من ديه 


رجالهم » (5) . 


ه؛ قال أبو الصلاح: ١‏ و ديه الحرٌ الذمَىَ ثمانمائه درهم و ضحاً (وضحاًء به فتح واوه و سكون ضادء يعنى خالص و روشن»» و 
ديه الحره الذميه نصف ديه الحرٌ الذمى» 2 . 


؛ قال سلار: «ديه الذميّ إن كان رجلا ثمانمائه درهم, و إن كانت امرأه أربعمائه درهم) . 

/؛ قال ابن البرّاج: «و ديه الكافر ثمانمائه درهم) (5) . 

6 قال ابن زهره: « و ديه اليهودى و النصرانى و المجوسى ثمانمائه درهم بدليل إجماع الطائفه) (2) . 
4 قال الكيدرى: ١‏ و ديه اليهودى و النصرانى و المجوسى ثمانمائه درهم» (2) . 


٠؟؛‏ قال ابن إدريس: «و ديه الرجل الذمى ثمانمائه درهم جياداً أو قيمتها من الذهبء و ديه نسائهم على النصف من ديه 
ذكرانهم؛ و ديه المجوسى و ديه الذميّ سواء, لأنّ حكمهم, حكم اليهود و النصارى» 1/0 . 


)4( قال المحقق: «و ديه الذمى ثمانمائه درهم يهودياً كان أو نصرانياً أو مجوسياًء و ديه نسائهم على النصف»‎ ١ 


ص: عم 


-١‏ لخلاف» شيخ طوسىء ج82 ص 2787 مسأله//. 
؟- النهايه» شيخ طوسىء ج١2‏ ص 58/. 

*- الكافى, ابو الصلاح؛ ج١»‏ ص 9". 

ع- المهذبء ابن برّاجء ج 7 ص 688. 

ه- غنيه النزوع» ابن زهره. ج 7 ص 5١15‏ . 

#- إصباح الشيعه» كيدرى. ج١2‏ ص 20١‏ . 

/- السرائر» ابن ادريس» ج”0 787 . 


/ شرائع الإسلام محقق اول» ج 5 ١٠١1‏ 71 


وقال أيضا: «و فى ديه الذمى روايات» و المشهور ثمانمائه درهمء و ديات نسائهم على النصف من ذلكك» )١(‏ . 
١؛‏ قال ابن سعيد الحلى: ١‏ و ديه الحرٌ الذمى ثمانون ديناراً و الذمته نصفها ء و ثمانون ديناراً يعادل ثمانمائه درهم تقريباً» (9) . 


٠؛‏ قال العلا-مه الحلى: ١‏ و أما الذمى الحر فديته ثمانمائه درهمء سواء كان يهوديا أو نصرانيا أو مجوسياء و ديه المرأه الحرّه 


منهم أربعمائه درهم) (9) . 

0 ؛ وقال أيضا: « ديه الذمى من اليهود و النصارى و المجوس ثمانمائه درهم, و ديه نسائهم على النصف» (5) . 

إلى غير ذلك من كلمات علماثنا المتمائله فى اللفظ و المعنى العصر الحاضر. 

8: و قال أخيرهم لا آخرهم الإمام الخمينى (قدس سرّه): «ديه الذمّى الحرٌ ثمانمائه درهمء يهودياً كان أو نصرانياً أو مجوسياًء و 
ديه المرأه الحوّه منهم نصف ديه الرجل» 20 


هر عضوى كه در بدن انسان جفت باشد » ديه آن كامل استء يعنى دو دست ذمى را اكر كسى قطع كند, ديه اش هشتصد 


مثقال شرعى نقره مى باشدء يكك دستش را اكر قطع كنند.ديه اش جهارصد مثقال شرعى نقره است و در ذميه نصف آن است. 
نكته قابل توجه 


قبل از آنكه روايات را بخوانم» يكك مسأله اى را مطرح مى كنم و آن اين است كه دشمنان اسلام؛ اسلام را متهم مى كنند كه 


مى كويد ارث زن نصف ارث مرد استء و هكذا در باب ديه نيز جنين است» هم در ديه مسلم و هم در ديه اهل كتاب. 


ص: خرن" 


. "08 المختصر النافع؛ محقق اول ج١. ص‎ -١ 

1- الجامع للشرائع ابن سعيد حلّى» ج ١‏ ص 8/84. 

*- قواعد الأحكام؛ علامه حلى؛ ج 27 ص 50/8 . 

*- تحرير الأحكام علامه حلى» جه ص 828 مسأله 777. 


ه- تحرير الوسيله» ج "0 ص 6١7١‏ -6:5. 


ولى اشكال كننده نمى فهمند كه اسلام نمى خواهد از نظر انسانيت بين زن و مرد فرق بككذارد» بلكه از نظر و ديدكاه اسلام 
هردو انسان كامل هستندء ولذا زندكى با هم درست مى شودهء تنها مرد سازنده زندكى نيست و هكذا تنها زن سازنده زندكى 
نبستك» اننظر السانيت:غردوتا نا همديكر فزق تمى كنتد تفاوت شان دز ضرر اقتصادى اسث ةا كر كسى مره خاتؤادة را بكشد 
ضر و اقتصادئ اش يشش ا عدرر اقتضاذق كقسن يكه زن اسك جوتتتان آور خائة مردانيت له ونديه در مقابل اتسانيك: 


بلكه در مقابل ضرر اقتصادى است كه بر خانواده وارد مى شود. 


البته اكر ما بخواهيم تمام قوانين اسلامى را مطالعه كنيم» قوانين اسلام يكك منظومه واحده استء در منظومه واحده نمى شود 
يكى را بكيرى» بقيه را رها كنى» جون از نظر قوانين اسلامى نفقه خانواده بر عهده مرد است نه بر عهده زن» زن مصرف كننده 


است نه توليد كننده. بنابراين» اين قانون اسلامى تحت همين نظام است. 


اكر كن بكوند كه كز دنتاى :غرت مرك:و و3 ذوشادوش همديكر كارا كند و هرذو توالبد كننده هسشيدة يع هردو 


دوشادوش همديكر كار مى كنند و نفقه بر عهده هردوتاست. 


نفقه بر عهده مرد است نه بر عهده زنء با توجه به قانون اسلام» ارث مرد دوبرابر ارث زن مى باشد و هكذا ديه مرد دوبرابر ديه 


زنء بنابراين» انسان بايد مجموع قوانين اسلام را در نظر كرفت نه يكك بخشى را. 


خلا-صه كلام اينكه ديه وارث در مقابل انسانيت نيستء بلكه در مقابيل خسارت و ضرر اقتصادى است ولذا اكر كسى مرد 


خانوده را بكشدءبيشترين ضرر اقتصادى را بر آن خانواده وارد كرده تا زن خانواده را بكشد. 


ص: 8م 


روايات 


واقف ووفك وواباك عدل .على أن فيه الذميء أو ف اليهودى و النصرانى و المجوسى ثمانمائه درهم» دلاله مطابقيه أو التزاميه» و 
الروايات على طوائف: 


الطائفه الأولى: 


: عَن ابن مُسْكانَ عَنْ أبى عَمِدِ الل ع فا لون امورو و التضواك و المجوية تَمَانْمِائَهِ دِرْهَم) (1) . 


و يت 


قل شعاقة نال فلك لأبى عَْدِ د الله ع: كم دِيَهُ المي قَالَ نَمَانّمائَهِ دِرْهَم) (؟) 
*: صحيحه لَيتْ الْمْرَادِىٌ قَالَ: سَأْلْتٌ أبَا عَقِدٍ اللوع: ١‏ عَنْ دِيَهِ النَصْرَانِيٌ - وَ الْيَهُودِىٌ وَ الْمَجُوسِيٌ قَمَالَ دِيِتُهُمْ جميعاً سَوَاءٌ تَمَامائه 
دِرْهَم تُمَانْمِائَهِ دِرْهَم » (5) . 
؟: معتبره أبى بَصِيرٍ قَالَ: سَأَلْتٌ أَبَا عَبِدِ اللّوع: ١‏ عَنْ دِيَهِالْيهُودِ- وَ النَصَارَى وَ الْممجوس قَالَ هُمْ سَوَا تَمَائمائَِ دِرْهَم؛ (5) . 


من از اين روايت»ء تعبير به معتبر كردم. جون در صدر سند اسماعيل بن مهران قرار دارد. 


وفى صدر السند إسماعيل بن مهران» و طريق الفقيه إليه صحيح, و فى أثنائه درست بن أبى منصورء و هو ممّن يروى عنه ابن 


مرحوم صدوق اين روايت را از كتاب آسماعيل بن مهران نقل كرده» ولى بين مرحوم صدوق و بين اسماعيل بن مهران» جندين 
فك افاصله ابلق كدج وسنطون مرسة ود ادن تيون انك و السك يه ابشاق ظاهر] رشق وار قن امكدس درظطرق 


صدوق به اين كتاب» درست بن ابى منصور وارد شده. ايشان توثيق نشدهءاما از مشايخ ابن أبن عمر فى باشد وى آقايان 


معتقدند كه مشايخ ابن أبى عمير كلهم ثقه هستند ولذا من از اين روايت» تعبير به معتبر كردم. 


ص: / 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص137» من أبواب ديات النفس» ب 217 ح 7 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج79 ص 19. من أبواب ديات النفس» ب 217 ح4) ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص18» من أبواب ديات النفس» ب 217 ح 2 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج79 ص 15» من أبواب ديات النفس» ب17. حلى ط آل البيت. 


0: خبر مُحَمّدٍ بْنِ قيس عَنْ أبى جَعْفَر ع فى حَدِيث قال: ١دِيَهُ‏ الذمّىٌ تَمَانْمِائَهِ دِرْهَم) (1) . 


علت اينكه ما ازاين روايت» تعبير به خبر كرديم اين است كه براى ما معلوم نيست كه اين محمد بن قيس كدام محمد بن قيس 
اسرته ا كن محمد بن قسن بجحل باش ثقه اسك 


و إِنْما وصفناه بالخبر لتردّد محمد بن قيس بين الثقه و الممدوح و المهمل و الضعيفء و الثقه منهم» هو محمد بن قيس البجلىء 


و يميّز عن غيره بروايه عاصم بن حميد عنه. 
اككر عاصم بن حميد از او نقل كرد معلوم مى شود كه او محمد بن قيس بجلى است. 


: عَنْ يريد المجلء َالَ: سَأَْتُ أب عبد الل ع: ٠‏ عَنْ وَجلٍ مُنٍيم فا عي نضرَائِىٌ - قَالَ إن دِيَه عون النَصْرَانِيَ أْبْعمانَِ دهم (5) 


كلمه ١قَقَأْ‏ ؛ به معناى جشم راز حدقه در آوردن استء ٠‏ فَمَأْ عَيْنَ نَصْرَانِيّ يعنى جشم نصرانى را از حدقه بيرون آورده است. 


0 


/: خبر عَلِيَ بن جَعْفَر عَنْ أخيه قَالَ: « سَألتُهُ عَنْ ديه الْيَهُودِىٌ وَ النَض رَانِيَ- و الْمَجْوِدَيَ كم هِى سَوَاءٌ قَالَ تَمَائمِائَهِ َمَانْمِائَهِ كل 
رَجْل مِنْهُمْ) 0 . 


« أنه قَا أ 


م 


احقات الاك شلَام؛ عَنْ أبى عدي اللو ع: ١‏ أنه َالَ إِذَا قل الْمْشِيِمُ الْيَهُودِقٌ و النضِرَانِىَ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص18» من أبواب ديات النفس» ب 217 ح 07 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص18» من أبواب ديات النفس» ب 217 ح 6 ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص218» من أبواب ديات النفس» ب17. حع) ط آل البيت. 
؟- مستدركك الوسائل» ملا حسين نورى» ج218 ص 005 من أبواب ديات النفس» ب١21‏ ح١.‏ 


كتاب «دعائم الإسلام» مال قاضى نعمان مصرى است كه ظاهراً اسماعيلى مذهب بوده. اما در واقع امامى مذهب مى باشد و 
من براى اين مدعاى خودم, قرائن دارم» ايشان يكك كتابى در رد فرق و مذاهب دارد و در آنجا همه فرق را رد كرده مكر فرقه 
اماميه راء يعنى در باره اماميه حرفى نزده» معروف اين است كه جناب نعمان اسماعيلى مذهب است و درست هم استء جون 
در مصر بوده ودر دولت فاطمى ها بوده ودر جهار صدو ينجاه وفاتش استء اينها همه درست استء ولى ايشان در واقع با 
اسماعيلى ها يكنوع مماشات مى كرده و در باطن امامى بوده است. 


4: فِقَهٌ الرّضّاءع: ويب القع الرَجلِ تائم اله وهم و المأ علَى كردا الْحت اب أَرْبعيائه دِرْهَم وَ رُوِىَ 


آلَافِ دِرُهَم 1" 
فقه الرضاءمال على بن بابويه» يدر شيخ صدوق است نه مال امام رضا ع. 
الطائفه الثانيه: المرتكز عند الصحابه هو ثمانمائه درهم 


طائفه دوم رواياتى است كه مى كويند مرتكز صحابه هشتصد بوده. سوال و جواب نيستء اما از برخوردها انسان مى فهمد كه 
هشتصد بوده» يعنى صحابه رسول اكرم؛ ارتكاز شان هشتصد درهم بوده است و لذا خالد بن وليد مى كويد من مجوسى را 
كشتم ومن حكمش در نظرم نيست» حكم يهود و نصارى را مى دانم» اين (حكم مجوسى) جطور مى شود؟ حكم نصارى و 
يهودى در نزد او مسلم بودهءاما مجوسى را نمى دانسته كه حكمش جيستء يعنى اولى در بيش او مرتكز بوده»شكش در 


مجوسى بوده؟ 


يسعناة من يعضن الروايات أن المردكة لدى الصحابه فى ديه اليهودى و النصرانى هو ثمانمائه درهم؛ و كان الشكك عالقا 
(وابسته) بديه المجوسى. نظير: 


ص: / 


-١‏ مستدركك الوسائل» ملا حسين نورى» ج218 ص 005 من أبواب ديات النفس» ب١21‏ ح7. 


:١‏ مُحَمَكَ : ْنّ الَْسَن بإِسْنَادِهِ عَنِ ابن أبى عُمَثرٍَنْ سَمَاَة ن مراك عَنْ أبى عد الع قَالَ: ١‏ بت الي ص حَالِدَ بن الَْليدٍ إلى 
الْمْخْرَيْنِ - تاب بها دتاء قَوْمٍ بن ليوو - و الت ارَى وَ الْمَكْوسٍ فَكْتِ إِلَى النّنّ ص- - إنَى أَصَبِتٌ دترا قوم مِنَ الود و 
ال وه 0 - وَلَعْ كك عَهِدْتٌ إِلَىّ فيهع عَهْداً فكتب إِلَيِهِ وَسُولُ 
الله ص - أنَّ دِيَكهُمْ مِثْلُ ديه الْيهُودٍ وَ النَصَارَى- و قَالَ نه أَهْلٌُ الكتاب» (1) . 


معيار شناخت حديث صحيح از غير صحيح 


براى شناختن حديث صحيح از حديث غير صحيح, معيارهاى وجود دارد كه يكى از آنها تاريخ استء يعنى كاهى ما از تاريخ 
مى فهميم كه روايت صحيح است يا صحيح نيستء به اين روايت اشكال كرفته اند كه ييغمبر اكرم ص كى و جه زمانى خالد 
بن وليد را براى بحرين فرستاده كه در وسط آب استء تمام اطرافش آب استء جزيره اى است در وسط آبء بله» حضرت به 


بعضى از قباييل شمال جزيره فرستاده. اما به بحرين نفرستاده است؟ 


اين اشكال حاكى از آن است كه اين آقا! تاريخ بحرين را نمى داند و خيال مى كند كه بحرين» همين بحرين فعلى است كه 
آن را به اسم بحرين مى شناسيم» وحال آنكه بحرين اسم مجموع اين منطقه استء يعنى از عمان كرفته» تا قطيفء اقصى و... و 
تا نزديكى هاى عراق» و اتفاقاً ييغمبر اكرم ص خالد بن وليد را براى قبيله بنى جذيمه ارسال كرد كه آنها از خانوده عبد القيس 


هستند» آقايان بايد در اين كونه مسائل» تاريخ»جغرافيا دست شان باشد. 


ص: / 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج55 ص 7١18‏ من أبواب ديات النفس» ب5ل. حك ط آل الدسثا: 


و رواه الشيخ عن ابن أبى عمير و سنده إلى كتبه فى «الفهرست» صحيح. 


و ربّما تضعّف الروايه بأنَ التاريخ لم يسجل بعث خالد بن الوليد إلى البحرين بينما بعث إلى أماكن أخرى» و الإشكال مبنئ على 
تصور أن المراد من البحرين ما هو المتبادر فى عصرنا هذاء و لكن الحقيقه غير ذلكك حيث إِنَّ المتبادر من (( البحرين )) فى 
عصر النبى(ص) و بعده غير المتبادر منه فى الأعصار المتأخره. فإنّه فى عصرنا عباره عن الجزيره الخاصّه الّتى يحيطها الماء من 
كل جانبء و قد اعترفت إيران باستقلالهاء كما اعترفت الأمم المتحده به» و لكنّه فى عصر الرسولء كان يطلق على منطقه وسيعه. 
يقول ياقوت الحموى: و هو اسم جامع لبلا.د على ساحل بحر الهند بين البصره و عمان - إلى أن قال: - البحرين من أعمال 
العراق و حدّه من عمان ناحيه جر فار» و اليمامه على جبالهاء و ربّما ضمت اليمامه إلى المدينه و ربّما أفردت. هذا كان أيام بنى 
ادرو لما ولك يع السابس لو ناما نو كريد داتعي وعد الك 


قاعده ديه الذَمّى ثمانمائه درهم /١/7٠/0؟‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5ث/لامطط ألا0لا. 
موضوع: قاعده ديه الذمّى ثمانماثه درهم 


بحث مادر باره ديه ذمى است و كفتيم روايات ما در اينجا به جند طائفه و دسته اندء البته فعالا نظريه اماميه را مى خوانيم و 


سيس نظريه اهل سنت را هم مطرح خواهيم كرد. 
روايات طائفه اول مى كفتند كه ديه ذمى هشتصد درهم و ديه ذميه هم جهار صد درهم مى باشد. 


طائفه دوم مى كفتند: برداشت و مرتكز اصحاب همين هشصد درهم و جهار صد درهم بوده استء زيرا سوال از مجوسى مى 
كردند و مى كفتند ما حكم مجوسى و نصرانى را مى دانيم» ولى حكم مجوسى را نمى دانيم» معلوم مى شود كه اصل مسأله 


در باره يهودى و نصرانى مسلم بوده ولذا سوال از مجوسى مى كردند. 


ص: ا 


-١‏ معجم البلدان» ياقوت الحموى. ج١2‏ ص 068 ماده بحرين. 
الطائفه الثالثه: ما يخصس المجوسى بالمساواه بهما 


ببرد) اين نشان مى دهد كه مسأله نسبت به يهودى و نصرانى مسلّم بوده است. 


بايد توجه داشت كه طائفه سوم غير از طائفه دوم است و نبايد بين اين دوتا خلط صورت كيرد جون طائفه دوم برداشت و 


وقد وردت روايات تحكى عن أن السائل أو عامه الناس كانوا يعرفون مقدار ديه اليهودى و النصرانى» و لكن كانوا فى شكك 
فى ديه المجوسى. و أنّها هل تساوى ديه الطائفتين (يهودى و نصرانى) أو لا؟ نظير: 


:١‏ صحيحه أَبَانِ بْن تَغْلِبَ قَالَ: قَلْتٌ لِأَبِى عَتِدٍ اللوع:: إِبْرَاهِيمُ - ابراهيم كرخى از فقهاى اهل سنت است- يَرْعُمُ أنَّ دِيَهَ الْيَهُودِىٌ 
وَ النَصْرَانِيٌَ وَ الْمجُوسِيٌ سَوَاءٌ فَقَالَ نَعَمْ قَالَ الْحَىَّ » (1) . 


و المراد بإبراهيم» هو إبراهيم بن الكرخى من فقهاء السنّه. 


؟: مؤثّقه رُرَارَةَ قَالَ: «سَأَلته ء عن الْمجُوس مَا ع ده هُمْ فَقَالَ هُمْ م مِنْ أَهل الْكتاب- - وَ مَجرَاهُمْ مَجْرَى الْيَهُودِ وَ النَصَارَى فى الْحَدُودِ وَ 
التعافك له 


و الحديثان بصدد بيان التسويه. و أمَا ما هو مقدار الدّيهه فلا يدلّان على شيئ منه» فيحتمل أن تكون ديتهم؛ ديه المسلم, أو 
ثمانمائه» أو أربعه آلاف درهم. 


ص: عى/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج55 ص 275١7‏ من أبوات ديات النفس» ب7. حا ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج55 ص برق من أبوات ديات النفس» ب7. حا ط آل البنيت: 


و مع ذلكك لا يخلو من إشعار لما هو المشهور- جرا؟ جون اكر ديه مجوسى. مثل مسلم بود حتماً مى فرمود: ديته كديه المسلم» 
هركز تشبيه نمى كرد به ديه يهود نصارىء از اينكه به آنها تشبيه مى كند نه به مسلم» معلوم مى شود ديه غير عرفيه است- إذ لو 
كان المراد هو مماثله ديتهم مع ديه المسلم لقال ديتهم كديه المسلم, و يود ما ذكرء صحيحا ابن مسكان و ليث المرادى 
الماعاة (الحدية الأول و الثالث) فإِنّ التعبير فى الجميع واحدء و قد جاء التصريح بمقدار الديّه فى الأخيرين. 


الطائفه الرابعه: فى أنْ العدول عن ثمانمائه لمصلحه 


طائفه اولى»دومى و سومى اصرار دارند بر اينكه ديه ذمى هشتصد درهم و ديه ذميه جهار صد درهم مى باشدء اما طائفه جهارم 
مى كويد ديه ذمى مثل ديه مسلم است و هيج فرقى با ديه مسلم ندارد» كى؟ در دوران امام رضاع» جون در آن دوران ذمى 
كشى رايج شده بود» ذمى ها را مى كشتند تا اراضى آنها را مالك بشوند» حضرت رضاع مى بيند كه اين كار به مصلحت 
اسلام نيست و لذا مى فرمايد اككر كسى كارش ذمى كشى استء بايد به اندازه ديه مسلم را بيردازد اين نشان مى دهد كه 
حكم اولى»همان هشتصد و جهارصد درهم بوده. حضرت روى حكم ولائىءديه ذمى را با ديه مسلم يكى كرده است و اين 
حاكى از آن است كه ولايت فقيه در اين حد است كه اكر مصلحت ايجاب كندء مى تواند به عنوان ثانوى ديه را بالا ببرد يا به 


همان حالت نكّه دارد. 


وقد وردت روايه تعرب عن كون ثمانمائه هو الحكم الشرعىء غير أن الإمام يحكم بتغريمه بأكثر منها لصيانه دماء الأبرياء من 
أهل الذمّهء نظير: 


ص: خرن" 


:١‏ مُححمَدٌ بن الْحَمَن بإِسْرنَادِهِ عن اين مختبوب عَنْ أبى أَيُوبَ عَنْ سمَاعَه قَالَ: ١‏ سات أبا عبد البوع عَنْ ملم قل ذميا- - فَقَالَ هَذَا 
تي نري نافيل الاش فلي أَهْلَهُ لَه دِيَه المتريم- - حَتَّى ينكل عَنْ قل أَهْلٍ السّوَادِ وَعَنْ قَقلٍ الذّ تدقيه نان ان الايد 
عضب عَلَى ذمّيٌ فَأَرَادَ اكه 3 ضَهُوَيوَدَى إِلَى أَهلِهِ تُمَائمائهِ دهم إذا يكثر الل فى الدَمئينٍ بدة ة 


0 


نه لحم عَلَى اليه لم أن بقل ميا خواما فا ناآمق بالوتيو و ترقا كه يتس مادققة. 


س 


ع 


و الحديث يدلّ على وجود التفاوت بين الدّيتين أعنى: قوله (ع): ٠‏ فَلِْعْط أَمْلَه ديه الْمُثِلِم) كما أنّ قوله (ع):٠‏ و يَوَدّىَ إلَى أَهْلِه 
َمَانَمائَِ دِْهَم) يدل على أن الحكم الأولى و المسلّم ؛ بين المسلمين فى عصر الْنبِى ص و بعده فى ديه الذّمى هو ثمانمائه» و إِنّما 
عدل الإمام (ع) عنه إلى كونها ديه المسلم؛ » لمصلحه ملزمه و قد أشار إليها بقوله: ١‏ عَتّى بَْكلّ عَنْ قَْلٍ أَهْلٍ الصَوَادِ وَعَنْ قَثْلٍ 
الذّمخ) و بكرن الحكر عندقد أطبه بالحكم الولاتى لدوء المتسدى لاسكماً شرع و إن فقن ملاكه: 


و سيوافيكك فقه الحديث عند الكلام فى أدلّه القائلين بالمساواه. 


بايد توجه داشت كه اين روايات مى كويد اكر مسلمانى» ذمى را كشت» ذمى مى تواند مسلم را بكشدء به شرط اينكه فاضل 
ديه را ببردازدءالبته اين حكم براى همه شما تازكى دارد» جون همه خوانده ايم كه: ١‏ لا يقتل المسلم بالكافر»» اين روايات عمل 
بكنيم يا نكنيم»محل بحث جيز ديكرى استء مى فرمايد اكر مسلمى» ذمى را كشتء مسلم كشته مى شود به شرط اينكه 
فاقيال دودو مر ذاز معنا مكل ابتكه عرقي 3 عنتناة وا تكقد بوك وقامى رانك عر عسلماة وا ركقة يه شرع امك فافيل 
ديه را بيردازد» ما ازاين روايات به نفع خود مان استفاده مى كنيم» حالا روايات مورد عمل است يا نه؟ آن يكك مسأله ديكرى 
استء آن كدام است؟ معلوم مى شود كه بين الديه فرق است» جون مى كويد ذمى مى تواند مسلم را بكشدء به شرط اينكه 
فاضل ديه را بيردازد» اكر واقعاً ديه آنان يكسان بود دفع فاضل ديه جه معنى دارد؟ البته اين روايات از اين نظر مورد عمل 
نيست كه :«المسلم يقتل بالكافر)» ما مى كوييم آن بخشش را عمل نمى كنيم» فقط مى خواهيم استفاده كنيم كه بين الديتين 


فرق بوده است. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج79: ص 077١‏ من أبواب ديات النفس» ب15. ح1» ط آل البيت. 


الطائفه الخامسه: قتل المسلم بكافر مع ردّ فاضل الدّيتين 


استفاضت الروايات على جواز قتل المسلم بكافر إذا رد فضل ديه المسلم» و هى تنفى المماثله بين الدّيتين و تثبت وجود التفاوت 
بين الدّيتين» و إن لم يعيّن مقدارهاء و بالتالى تصلح لردٌ القول بالمساواه. 


:١‏ روى الكلينى بسند صحيح فيه محمد بن عيسى - و هو أيضا ثقه على المشهور - عَنْ يُونْسٌ عَن ابْن مُسْكانّ عَنْ أبى عَتِدٍ الله 
ع قَالَ: 


.)١( إذا قتّل الْمُسْلِمُ يَهُودِيًا أو نَصْرَانبَا أو مَجُوسِيًا- فَأرَادُوا أنْ يْقِيدُوا رَدُوا فضل ديه الْمُشْلِم وَأقَادُوم‎ ١ 


هر وقت به «عبيدى» رسيديدءاين همان محمد بن عيسى العبيدى است كه از نظر ما ثقه است,. فقط يكك نفر كه ابن وليد باشد» 
اين آدم رااز رجال «نوادر الحكمه)» استثنا كرده. كتاب «نوادر الحكمه) مال اشعرى قمى استء تمام رواياتش معثبر اسث مكر 
بيست و هشت نفر كه آنها را استثنا كرده و از جمله اين آدم را استنثا كرده است» مرحوم نجاشى مى كويد: من نمى دانم كه 
جرا ايشان را استثنا كرده استء جون اين مرد يكك آدم معتبرى ا ستهء بنابراين» محمد بن عيسى العبيدى ثقه است» هر جند 


اسعاة دوق آذارا اهنا كرد اسث: 


و 


حتَمله النَّاسُ وَ لَكِنْ يُغْطى 


اح 


:١‏ مؤثقه مرحاَة عَنْ أبى عَدِدٍ الل ع: ٠‏ فى رَلٍِ قل رجا مِنْ أَهْلٍ الذّمه- فَقَالَ هَذَا حَدِيتٌ شَدِيدٌ ل 
ص: ا/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص7١3٠2‏ من أبواب قصاص النفس» ب57» ح 7 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج9؟» ص8١٠.‏ من أبواب قصاص النفس» ب87» ح 07 ط آل البيت. 


': عَنْ أبى بص ير عَنْ أبى عَتْدِ اللوع قال: ١‏ إذا ققّل الم الْنْضِرَانِىَ - فَأرَادَ أهل الْنْض رَانِنٌ أنْ يَقتَلوهُ قتلوهُ وَ أَذَّوْا فضل ما بَِنَّ 
الدّيَتَيِنَ) (0) . 


- 


#اصعن ىز عير تا ساقاعة : لدت َال تقطع بده إن سَا ليا وَ َأحُدُونَ َضْلَ ما , بين يتين وَ إِنْ قَطْمْ 
الْمْشِيِمُ يَدَ الْمُعَامَدٍ + ير ليك الْمَعَاهَدِ فَِنْ شَاءُوا اداه يِه وَ إِنْ شَاءًوا قَطعُوا يَدَ الْمُمْلم - وَ أَدا ليه قَضْلَ مَا : بين الذَّيَيْنِ وَ 
إِذَا قتلَهُ الْمْسْلمُ صّنْعَ كذيك: 1 


و لما كانت هذه الروايات معارضه لما دل على أنَّ المسلم لا يقاد بالكافر» صار فقهاء الإماميه أمام هذه الروايات على طوائف. 
قاعده ديه الذمّى ثمانمائه درهم 94/٠7/١9‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: قاعده ديه الذمّى ثمانمائه درهم 


بحث ما در باره ديه ذمى و مستأمن استء ممكن است ذمى نباشدء اما در امان مسلمانان باشد ما ينج طائفه روايت بيدا كرديم 
كه به لسان هاى مختلف كاهى تصريح به هشتصد درهم و جهار صد درهم مى كندء و كاهى همين مقدار مى كويد كه با 
همديكر فرق دارد اول بايد ديه مسلم را ببردازد» بعداً مسلمان را به عنوان قصاص بكشد. 


در طائفه ينجم به اين روايات رسديم كه اكر مسلمانى» ذمى را بكشدء ذمى مخير است يا ديه را بككيرد و مسلمان را بكشد و 
فاضل ديه را ببردازد» اما نمى كويد كه ديه اش جه قدر است و فاضلش جه قدر استء ولو تصريح نداردء اما به دلالت ملازمه 
مى كويد اين ديه ها با هم فرق دارد؛ اككر فرق نداشت نمى كفت مسلم را بكشد و فاضل ديه را ببردازد؛ عيناً مثل اينكه مردى» 
زنى را بكشد.مى كويند ولى زن مى تواند مرد را به عنوان قصاص بكشدء اما به شرط اينكه فاضل ديه اش را بيردازد. 


ص: /1/ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج9؟» ص8١٠.‏ من أبواب قصاص النفس» ب87» ح 6 ط آل البيت. 
ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج54 ص 21/8 من أيوات قصاص النفس» ب 3 حآ طّ آل البيت: 
جمع بين روايات متعارض 


مادر اينجا جهار تا روايات را نقل كرديم؛ اين روايات هر جند مويد ماستء اما يكك مشكلى دارند و آن اينكه:: لا يقتل 
المسلم بالكافرا» جه كنيم؟ علماى ما در باره اين روايات سه دسته اند: 


١؛‏ ديد كاه ابن ١‏ دريس 


كروهى مجتهد حر هستند مانند ابن | دريسء او يكك آدم حر به تمام معنى استء ايشان همه اين روايات را رد كرده و كفته 


اين روايات با اصول اسلام تطبيق نمى كند و لذا همه اين روايات مردود استء البته اكر روايات را رد كرد ديكر بر مقصود ما 
دلالمت ندارد» در صورتى كه حجت باشد بر مقصود ما دلاللت دارد» ولى جون مشتمل بر يكك اصل غير صحيح است و آن 
عبارت است از: «قتل المسلم بالكافر»» فلذا همه را رد كرده است. 


”؛ كفتار شيخ صدوق 
در مقابل ما يكك فقيهى داريم كه سلم محض استء يعنى در برابر اين روايات تسليم محض مى باشد مانند صدوقء أعلى | لله 


مقامه. او همه را يذيرفته و كفته مانعى ندارد كه در ذمى معتقد بشويم كه مسلم كشته شودءاما بايد ولى ذمى فاضل ديه را 


بيردازد. 
"؟ نظريه شيخ طوسى 


اما كروهى مانند شيخ طوسى است در نهايه» شيخ نه مانند ابن ادريس است كه بى يروا باشدء و نه مانند صدوق است كه سلم 
محض باشدء بلكه ايشان حد وسط را كرفته و مى كويد من اين روايات را حمل بر متعبد مى كنمء يعنى اكر واقعاً آن مسلمانى 
كه ذمى را كشته استء در واقع متعبد باشدء يعنى كارش اين باشد كه ذمى را بكشد و زمين هايش تصرف كند, حمل بر 
متعبد كرد» شاهدش همان رواياتى است كه حضرت در باره متعبد فرمود كه كشته شود خلاصه ايشان اين روايات را حمل بر 


متعبد كرده است. 


ص: 6 


«على كل حال» اين روايات نوعى بر مقصود ما دلالت دارد» و هو عدم المساواه بين ديه الذمى و ديه المسلم. 
اقوال 


ولما كانت هذه الروايات معارضه لما دل «على أن المسلم لا يقاد بكافر» (1) صار فقهاء الإماميه أمام هذه الروايات على 
طوائف: 


الف؛ منهم من ردّ العمل بها كابن ادريسء قال: «لا يجوز قتل المسلم بالكافر مطلقا سواء أكان معتاداً لقتل أهل الذّمه أو لا»؟ (؟) 


ب؛منهم من عمل بها على وجه الإطلاق ولم يشترط شيئاً (الاعتياد ) كالصدوق فى «المنقنع) قال: «و إن قطع المسلم يد المعاهدل. 
خير أولياء المعاهد, فإن شاءوا أخذوا ديه يده. و إن شاثئوا قطعوا يد المسلم و أدّوا إليه فضل ما بين الدّيتين» و إذا قتله المسلم 
صحح كذلك» 200 


ج. و منهم من حملها على المتعود لقتل الذمّى» كالشيخ فى ١‏ النهايه» قال: ١‏ إذا قتل السلم ذمياً عمداًء وجب عليه ديته ولا يجب 
عليه القود» إلا أن يكون معتاداً لقتل أهل الذمه. فإن كان كذلك و طلب أولياأ المقتول القود كان على الإمام أن يقيده به بعد 
أن يأخذ من أولياء الذمى ما يفضل من ديه المسلم فيردّه على ورثته » فإن لم يردواء أو لم يكن معتاداً فلا يجوز قتله به على 
حال» 50 


ايشان (شيخ طوسى) مى كويد جمع من»جمع تبرعى و بدون شاهد نيستء بلكه براين جمع شاهد دارم و شاهدش روايت 


اسماعيل بن فضل است. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص7١3‏ من أبواب قصاص النفس» ب87» ح1» ط آل البيت. 
1- السرائرء ابن ادريس» جا ص 87". 

؟- المقنع» شيخ صدوقء ص .١19١‏ 

؟- النهايه» شيخ طوسى» ص 68/. 


ايندل على مخار المتيخ ما روا اتغاعل إن العضل فال لَ: « سَأَنْتٌ أبا عد عَقِدِ الل ع عَنْ دِمَاءِ الْمجُوس و الْيُودٍ -وَ النَصَارَى هَل 
عَلَيِهُمْ وَ عا مَْ قتَلهُمْ ل «إذاغترا الكشلمية َ أَْهَرُوا الَْدَاوَه لَهُمْ قا قَالَ نَا إلا نا أنْ يون متَعوّدا َيِه قَالَ وَ َه عَنِ الْمُمِلِم 


4 


هل يُقْتلَ بأَهْلٍ الذَّمَه -وَ أَهْلٍ الكتاب إذَا قَتَلَّهُمْ ا َالَ نا إِنَا أَنْ : يكُون مغقادا لذَيِكٌ ا بدح كه كفل وَمُوَ صَاغِن )١(‏ 
وعلى كل تقدير فالروايات صالحه لردّ القول بالمساواه و إن لم تقدر مقدار الديه. 
خلاصه اين روايات يكنوع شاهد بر مدعاى ماست كه مساوات بين ديه مسلم و ديه ذمى در كار نيست. 


و هذه الروايات المتضافره مع الإجماع بين المتقدمين و الشهره من المتأخرين تُشرف الفقيه على القطع بأنَ ديه الذمى لا تتجاوز 
عن ثمانمائه » و لأجل إيقاف القارى على موقف المتأخرين من الحكم المجمع عليه ب فخ الممقوييي تل كر ينا هق آرائهم. 


ممكن است كسى بكويد اين ادعاى اجماعى كه كرديدء مانند ساير ادعاهاى اجماعء بى اساس و بى يايه استء يعنى شاهدى 


براى خودش نداردء از اين روء من عبارت مفتاح الكرامه نقل مى كنم تا اين ذهنيت از بين برود. 
موقف المتأخَرين من الحكم المشهور 


قد عرفت أنّ الرأى السائد بين القدماء إلى عصر العلامه هو أنْ ديه الذمى ثمانمائه درهم » و يعلم مما ذكره الفقيه المتتبع السيد 
العاملى اتفاق المتأخرين عليه أيضاً. 


قال فى ١‏ مفتاح الكرامه» بعد قول العلا-مه«فديته ثمانمائه درهم»: إجماعاً كما فى «الانتصار» و ١‏ الخلا.ف» و «الغنيه» و «كنز 
العرفان» » و هو المشهور روايهً و فتوىٌّ كما فى٠‏ كشف اللثام: و أشهر فيهما كما فى «الروضه؛ و المشهور فى عمل الأصحاب كما 
فى «المقتصراء و المشهور كما فى «١‏ النافع) و«كشف الرموز) و« المقذلت البارع» و١‏ التنقيح» و« ملاذ الأحاوةة و عليه عامه 
أصحابنا إلا النادر كما فى «الرياض». 


ص: ١6م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج55 ص/ ٠١‏ 3 من أبواب قصاص النفس» بلالا اح ا عل ان البيت. 


و الأخبار بذلك متضافره و هى سبعه أخبار أ أكثر» و فيها الصحيح و المعتبر» معتضده بالأصلء و الشهراتء و الإجماعات» و 
مخالفه العامّه لأ-نهم أطبقوا فى ديه اليهودى و النصرانى على خلافناء و اختلفوا على أربعه أقوال: فمن قائل: إن ديته ثلث ديه 
المسلمء وقائل بأنّها نصفها و قائل : بأنّها ديه المسلمء و قائل : إن كان عمداً فديته و إن كان خطأ فنصف ديته . (نعم) وافقنا فى 
المجوسى مالك و شافعى» )١(‏ . 

عَنْ إشماعِيل بن الْمَضْلٍ قَاَّ ٠‏ سَألْتُ أبَا عد الع عَنْ دماءالْمجُوسٍ و الْيْهُود- و النصَارَى هل عَلَِهم و عا عَنْ قتَْهُ شَى ء إذَا 
على العم نبي و أطهدوا العئكاة 6 َه قَالَ لما إَِا أن يون متعوٌ ؤّدا لَِيْلِهمْ قال وَسَأَلهُ عَنِ اميم هَل بقل بهل الذّ لكوك وَ أَهْلٍ 
اْكتّاب إذَا تع قَالَ ا إِنَا آنْ َكونَ مُعتادا ِدَّلِك ل يدح قَتلَهُمْ قبَْئلُ وَ هُوَ صَاغِرٌ » (5) . 


مقتضى الأصل العملى فى المسأله 
بايد ببينيم كه مقتضاى اصل عملى در ديه ذمى جيست؟ 


در جواب بايد كفت كه اينجا از قبيل دوران امر بين اقل و اكثر است»ء يقين داريم كه هشتصد درهم هست,. ولى نمى دانيم 
بيشتر هم است يا نه؟ نسبت به اكثر اصل برائت را جارى مى كنيم و مى كوبيم:(و رفع عن أمتّى ما لا يعلمون) اتفاقاً اقل و اكثر 
استقلالى هم است. 


إن قلت: ممكن است كسى بككويد اين علم اجمالى قابل انحلال نيستء جرا؟ زيرا ذمه من به ديه مشغول است و من نمى دانم 
ودار عتعصن و سيار عند اديت نايك ؟ قهرا از قيل شكف ور سقوط فى شوهيا شكه دو محش و عه اقاباق در شكة در 


محصل قائل به احتياط هستند. 


6١ ص:‎ 


."2/ ص‎ .٠١ مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج9؟» ص7١٠2 من أبواب قصاص النفس» ب87» ح1» ط آل البيت.‎ -١؟‎ 


فرقش اين است كه در اقل و اكثرء حكم روى اجزاء مى رود مثلاً نمى دانيم كه در نماز نه جزء واجب است يا ده جزء؟ مى 
كُوييم نه تا قطعى است» دهمى مشكوك استء علم اجمالى منحل مى شود إلى علم تفصيليٌ كه نه تا باشد و شكك بدوى كه 
جزء دهمى باشدء فلذا نسبت به دهمى اصل برائت را جارى مى كنيمء به اين مى كويند: اقل و اكثرء جون حكم روى اجزاء ( 


نهاة الأحراف) فى رود 


اما در شكك در محصلء حكم روى يكك عنوان بسيط مى رودء فرض كنيد كه «وضو) اسم است براى طهارت نفسانيهنه اينكه 
اسم باشد براى غسلات و مسحاتء جون اكر بككوييم: «وضو» اسم است براى غسلتان و مسحتان» مى شود از قبيل اقل و اكثر, 
آيا علاوه بر مسحتان و غسلتان» مضمضه هم واجب است يا نه» استنشاق هم واجب است يا نه؟ نسبت به مضمضه و استنشاق 


برائت جارى مى كنيم. 


اما اكر بكُوييم:: لا صلاه إِنَا بطهور»ء طهور عبارت است از:٠‏ الطهاره النفسانيه»» غسلتان و مسحتان محصّل و محهّق هستند» اينجا 
بايد احتياط بكنيم» جرا؟ جون كرفتار اين مفهوم بسيط هستيم؛ و من بايد به مولا بككُويم كه من (والله) طهور را انجام دادم ولذا 
ناجاريم كه هم مضمضه كنيم و هم استنشاق, و لذا آقايان مى كويند در شكك در محصّل احتياطى هستيم؛ فرق بين آنها روشن 
استء جون در اقل و اكثر امر روى اجزاء مى رود فلذا قابل انحلال است,ء اما در شك در محصّل روى مفهوم بسيط مى رود و 
من كرفتار اين مفهوم بسيط هستم كه:ه لا صلاه إِنَا بطهور»ء بايد به مولا طهور را تحويل بدهمءنمى دانم تحويلش با مضمضه 
است يا بدون مضمضه هم مى شود؟ عقل مى كويد مضمضه كنءتا يقين بيدا كنى كه طهور بيدا كردى. 


ص: اذخ" 


مثال ” 


محمدى هم جزئش است يا نيست؟ در اينجا بايد احتياط كنيم» مستشكل مى كويد مولا مى كويد ديه الذمّى» ديه الذمى يكك 


امر بسيط استء. شما بايد هزار و يانصد بدهيد تا يقين به برائت بيدا كنيد. 


بين اينكه خودش موضوع باشد و بين اينكه عنوان مشير باشد. 


مثال براى عنوان مشير 


مثال براى عنوان مشيرء مثلاً مولا مى كويد فلان عمامه بسر را اكرام كن؛ عمامه به سر عنوان مشير استء آنكه موضوع استء 
عالم استء عمامه عنوان مشير استء «ديه» هم در اينجا عنوان مشير». موضوع همان درهم و دينار است ولذا هشتصد تا قطعى 
استء بقيه براى ما قطعى نيست فلذا نسبت به باقى مانده اصل برائثت جارى مى كنيم. 

فإن قلت: إِنّ المقام من قبيل الشكك فى المحصّلء لأنّه يعلم باشتغال ذمّته بالدّيه و يشكك فى أن محمّق الدّيه هل هو الأقل أو 
الأكثر؟ 

قلت: إِنْ عنوان الدّيه كال عنوان المشير إلى ما اشتغلت به ذمّته و ليست لها أصاله و موضوعيه إِنْما هو اشتغال الذمّه بما هو مردّد 


بين الأقل و الأكثر. 


ص: 6 


مثال: من مى دانم كه به فلا-ن بقال بدهكارمءولى نمى دانم كه ده تومان بدهكارم يا يانزده تومان» ولى مى دانم كه در دفترم 
نوشته ام ولى دفترم راكم كرده ام» بعضى ها مى كويند: شما اشتغالى هستيد و بايد حتماً يانزده تومان را بدهيد» جرا؟ جون 


ذمه شما مشغول است « بما فى الدفتر»)» يس شما بايد يانزده تومان بدهيك. 


ما در جواب كفتيم:٠‏ بما فى الدفتر» از قبيل عنوان مشير استء (ما فى الدفتر» موضوعيت ندارد» بلكه «بما فى الدفتر) عنوان مشير 
است به بدهى» بدهى نمى دانم ده تومان است يا يانزده تومان؟ ده تومان را مى دهيم, نسبت به بنج تاى ديكر برائت جارى مى 
هذا نظير ما إذا علم أنّه مديون لزيد و قد سبجله فى «مذكره» لكنّه فقدها فإنّه لا يلزم إِنَا بالأقل لا بالأكثر» بتوهّم أن ذمّته مشغوله 
افق «المذ كو لا يحضل البقيق بأداء.نافيها إلا بالعمل بال كدر 


تم الكلام فى الأدله القول بأنّ ديه الذمى ثمانمائه درهم. 
القول الثانى: ديته ديه المسلم 


يكك مشت رواياتى داريم كه مى كويند: «ديته ديه المسلم»» بعضى از اين روايات از نظر سند هم صحيح هستند, اين روايات را 
جه كنيم؟ يس لازم است كه اين روايات را بخوانيم, البته مرحوم صدوق به اين روايات عمل كرده استء. مرحوم شيخ طوسى 
نيز عمل كرده. اما به شرط اينكه متعدد باشند» خود اين روايات را در اين جلسه مى خوانيم»محملش براى جلسه آينده بماند. 


روايات 
:١‏ صحيحة أبَانٍ بْن تَغْلتَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع قَالَ: « ديه الْيَهُودِىٌ وَ النَصْرَانِيٌ وَ الْمجوسِيٌ دِيَهُ الْمُسِلِم) (1) . 


ص: 66 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج14 ص 2355١‏ من أبواب ديات النفس» ب5. حك ط آل البيت. 


ذهبى يكك كتابى در علم رجال دارد بنام «ميزان الاعتدال»» وقتى به ابان تغلب مى رسدء خيلى از او تجليل مى كند و مى كويد 
ابان تغلب شيعه استء آنكاه مى كويد اكر روايات شيعه را در صحاح و غير صحاح خود تركك كنيمء بسيارى از روايات ما از 
بين مى رودء ولذا مى كويد اككر صدوق باشند (هر جند شيعه هم باشند)» ما روايات او را مى كيريمء و الااكر متهمين به تشيع 
را رها كنيم»٠‏ لذهب نصف كبير من الروايات». 


و الشيخ أخذ الروايه من كتاب إسماعيل بن مهران- البته شيخ روايت رااز كتاب اسماعيل بن مهران كرفته و بين شيخ و جناب 
اسماعغيل بن مهران خيلى قاضله:استث» متأسقائه ستدش رابة كتاب اسفاغيل در آخر مشيخه تكفمه اسث» اما ذر كثاب 
«الفهرست» ذكر كرده. منتها سندش ضعيف استء اما مرحوم صدوق سندش را به اين كتاب ذكر كرده» سند مرحوم صدوق 
صحيح است - ولم يذكر سنده إلى الكتاب فى المشيخه. و طريقه إليه فى «الفهرست» ضعيفء و لكن نقلها فى الفقيه»و سند 
الصدوق إليه صحيح., إذ فى سنده إليه محمد بن موسى المتوكل و على بن الحسين السعد آبادىء و قد ادّعى ابن طاووس 
الإجماع على وثاقه الأول: و الاق مؤذب أبى غالب الزرارى و معلمة» و لذلكك قال الأردبيلى: و الروايه بين حسته فى النهايه 
على ما قال العلامه و ابن داود» و صحيحه على ما رأيته فى الفقيه » ل١)‏ . 

قاعده ديه الذَمّى ثمانمائه درهم 94/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده ديه الذمّى ثمانماثه درهم 
در باره ديه ذمى و مستأمن جند قول استء قول اول (كه قول مشهور مى باشد) همان هشتصد و جهار صد است. 


ص: 6 


. 73١8 مجمع الفائده والبرهان» محقق اردبيلى» ج215 ص‎ -١ 


قول دوم مى كويد ديه ذمى با ديه مسلم يكسان استء نسبت به قول دوم» سه روايات داريم كه روايت اولء مال ابان تغلب 


است» روايت دوم مال زراره است.روايت سوم هم مال سماعه مى باشد. 


روايت اول هر جند سندش در ابتدا اشكال يبدا مى كند» جون سند شيخ به كتاب اسماعيل بن مهران در مشيخه ذكر نشده» در 
«الفهرست» هم ايشان آن را به سند ضعيف نقل نموده؛ اما مرحوم صدوق آن رابه صورت صحيح آورده؛ عمده روايت دوم 
است كه روايت زراره باشد. 

!4 صحيحة عَنْ زَُرَارََ عَنْ أبى عَبِدِ الله ع قَالَ: ( مَنْ أَغْطَا رَسُولَ اللّهِ ص ذْمَّهَ قَدِيتهُ كاملَةٌ قَالَ زُرَارَهُ فَهَوْلَاءِ قَالَ أَبُو عَنِدٍ اللوع- و 


هَوٌلَاءِ مَنْ أَعْطَاهُمْ ذّْها )١(‏ . كسانى كه بيغمبر اكرم صء ذمه آنها را يذيرفته ديه آنها كامل است. 


يرسش 


يرسش اين است: آيا اين جمله اى كه امام صادق (ع) مى فرمايد» قضيه خارجيه است يا قضيه حقيقيه؟ 


فرق قضيه خارجيه با قضيه حقيقيه اين است كه اككر حكم بر خارج باشدء مانند:« قتل من فى العسكر و نهب ما فى الدار» اين 
يتعدّى (يتعطى) عن الموجود المحقق و آنكه در آينده خواهد آمدء مانند:« المستطيع يحجّ) آيا اين عبارت رسول خدا (ص) 
قضيه حقيقيه است يا قضيه خارجيه؟ اكر قضيه خارجيه باشد. فقط منحصر مى شود به كسانى كه در زمان خودش ذمه آنها را 


نوق است» 


ص: /ا66/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج54 ص 2355١‏ من أبواب ديات النفس» ب5ء حك ط آل الديت: 


ايفيها ظابف ا خاريهية امعان فبك ا كه امتيضان ال زززاته نقا تن كدي ظافر ا فقديه تفده عقيقيه امبغية قل أغطاه وقول 
الله ص مه فَدِيَتهُ كاملةٌ قَالَ زُرَارَهُ فهَوْلَاءِ قَالَ أبُو عَبِدِ اللوع- و هَؤْلَاءِ مَنْ أَعْطَاهُمْ ذِمّها يعنى همين هايى كه در عصر ما زندكى 


اسسبت. 


روايت سماعة 


*: عن ترعاعة قَاَهه سات أباعبِدِ اللّوع: عَنْ مثلم قل ذمها- فال هذا شي 2 مَدِيدٌ لا تكتملة الثانت قليقعا 
َتَّى يكل عَنْ قَْلٍ أَهْلٍ الصَوَاد وَ عَنْ قَثلٍ الذَّميَ 1 


اين حديث قابل توجيه» معلوم مى شود كه اين حكم»حكم اولى نيست,ء بلكه حكم ثانوى استء يعنى نشان مى دهد كه در آن 
زمان يكك اكثريتى در كوفه و اطراف كوفه بوده كه اكر مى كفتند ديه ذمى و ذميه هشتصد درهم يا جهار صد درهم است» 
يكنوع غوغا بر يا مى شدء يا احتمال دارد كه حضرت از باب اينكه ذمى كشى رايج شده بودء براى اينكه جلوى اين كار 


رابكيرد» فرمود ديه ذمى» مثل ديه مسلم است تا نسبت به آنها دست درازى نشود. 


بنابراين» روايت سوم قابل حمل استهء يعنى يا بر حكم ولا-ئى حملش مى كنيم و مى كوييم مردم آن زمان يذيراى جنين 
قانونى نبودند» يا حكم مى كنيم بر جلو كيرى از ذمى كشى.معلوم مى شود كه ذمى كشى در آن زمان مد و رايج شده بود از 
اين روه حضرت فرمود كه ديه ذمىء مثل ديه مسلم استءاما آن دو روايت اول راجه كنيم؟ 


ص: /6/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج79 ص 077١‏ من أبواب ديات النفس» ب215 ح1» ط آل البيت. 


جمع بين دو روايت اول 
دو روايت اول را جند جور مى شود توجيه كرد: 


أولكة اكاب ]ل غواف اول قراف كزو ان سن مه كسي را يبدا نكردم كه بر طبق آنها فتوا داده باشد. حتى در جلسه 
كذشته هم كه كفتم صدوق فتوا داده» فتواى صدوق را در قول سوم مى خوانيم كه حتى صدوق هم صد درصد فتوا نداده 


است. 


انياً؛ اين روايات بر خلا-ف روايات بيشين است.يعنى سيزده روايت بود كه ما نقل كرديم كه ديه ذمى هشتصد درهم و ديه 


ذميه جهارصد درهم مى باشد. 


تالداى ]بن كي رواك سوافق "اهل اسندت ابت البنه اقوزال آهل مدت :زا بعداً خواهيم خواند و آنها بر جهار قول مسا كن ان 


اقوال تسويه است بين ديه مسلم و كافر. 


رابعا؛ همان جورى كه روايت سماعه را معنى كرديم؛ اين دوتا را هم مثل روايت سماعه تفسير بكنيم و بككوييم يا حكم ولائى 
انيت بااشخاطر جلو كيرع :از ذهى كشن :وده است: 


اشكال روشنفكران 
و القائل بالتسويه يتمشكك بهذا التعليل و يقول: إِنْ التعليل يعم زماننا حيث إن الناس لا يحتملون كون ديه المسلم» عشره آلاف 


درهم و الذمى ثمانمائه» مضافا إلى أنْ منظمه حقوق الإنسان (سازمان حقوق بشر فرقى بين مسلم و غير نمى كذارد) > التى 
انضمٌ إليها أكثر البلاد الإسلاميه - تْصرٌ على التسويه فى الحقوق من دون تمايز بين المتديّن و غيره؛ و لا بين المسلم و غيره. 

اولاً؟ مستشكل نسبت به كلام امام (ع) كه مى فرمايد:: لا يحتمله الناس» مغالطه كرده و آن را فقط به بخشى از كلام حضرت 
بياده كرده و آن اين كه ديه مسلمان بشود ده هزار درهم ذمى بشود هشتصد درهم. (إِنْ هذا» را اين كونه معنى كردهء ولى ما 
مى كوييم:«إنَّ هذا) به مجموع مى خورد. مجموع كدام است؟ ذمى را بكشدء متعتّد هم باشد»هشتصد درهم بدهد» اموال و 


اراضى ذمى راهم بكيرد مجموع را «لا- يتحمله الناس)ءنه اينكه اين بخش را «لا يتحمّله الناس»» كسانى كه الآن هم در كشور 


ما قائل به تساوى هستند» به همين تعليل مى جسبند» اما نمى دانند كه «هذا» به مجموع اشاره دارد نه به بخش خاصى. 


ص: 04 


ِنَّ قوله: «هذا شىء شديد لا يحتمله الناس ( يحتمل وجهين: 
١‏ إن تقدير ديه الذمى بالأقل من ديه المسلم متا لا يحتمله الناس مطلقاء سواء كان القاتل عامداً أو خاطتاًء و سواء القتل بتنه 


الأفساء و تملكك الأموال أو فى وانسلةه القضب عليه 


؟؛ إن قل الذميّ لغايه تمأكك أراضيه و الاستيلاء على أمواله و الخروج من مغته (به فتح ميم و غين و تشديد باءه عوارض و 
ييامد) هذا العمل بأداء ثمانمائه درهم, مما لا يحتمله الناس. 


فلو كان المراد هو الأول» لكان الاستناد إليه صحيحاء فى الخاطيئ و العامد» دون ما إذا كان المراد هو الثانى. 

و لكنٌ الظاهر غير الأول» و يشهد عليه ذيل الحديث: ٠‏ لو أن مسلما غضب على ذمّى فأراد أن يقتله و يأخذ أرضه و يؤدٌّى إلى 
حيث إِنّ العباره ظاهره فى أنّ الإمام يندّد بإأناس كانوا بصدد قتل الذمتين و تملكك أراضيهم, و الخروج عن مختبه (عوارض و 
بيامد) عملهم بدفع شىء قليل» و من المعلوم أنْ هذا النوع من الأعمال يورث الفساد و الفوضى فى المجتمع؛ و يسلب الأمان عنه 
(المجتمع)» فالإمام يلزم القاتل فى هذه الصوره بدفع الدّيه الكامله» و أين هذا من الصورتين التاليتين: 

١؛‏ القاتل الخاطئ الذى يعلو عليه الحزن لعمله. 

”؛ القاتل العامدء من دون أن يكون الداعى»ء سفكك دمه. و تمأدكك أمواله و أراضيهه و إِنّما قتله نتيجه نخلافات انتهت إلى قتل 
الذمى. 

و على هذا فليس للفقيه النابه (نابه» آكاه) إِنَا الاقتصار بالتسويه فى صوره واحده. أعنى: إذا كان الداعى» هو الفساد و إشاعه 
الفوضى. 


ص: / 


م]ة العك: ناقيويه دين نتف انرتية تدك الاترع ,فا ناليع بيد انض ) ببأطل :باو بتكا نابل فى براقي ار د 
الفساد بتغريم القاتل بأكثر ممما وجب عليه فيصبح حكماً و لاثياً. 


ضمناً اكر امام صادق ع مى فرمايد همه ديه را بدهد» نمى خواهد حكم قبلى را نسخ كند جون باب نسخ بعد از بيغمبر اكرم ع 


و خامساً: أن هنا جمعا آخر ذكره الشيخ الطوسى فى (( التهذيب )) و هو: أن ما دل على المماثله فى مقدار الدّيهه أو على أربعه 
آلاف درهم - كما فى بعض الروايات - محمول على مورد المتعوّد لقتل الأبرياء من الذمئين حيث قال: الوجه فى هذه الأخبار 
أن نحملها على من يتعوّد قتل أهل الذمّهء فإِن من كان كذلك فللإمام أن يلزمه ديه المسلم كامله تاره» و تاره أربعه آلااف 
بحسب ما يراه أصلح فى الحال و أردع لكى ينكل عن قتلهم غيره؛ فأمّا من ندر ذلكك منه فلا يلزمه أكثر من ثمان مائه درهم 


حسب ما قدّمناه» ٠.‏ 


خامساً؛ در اينجا يكك جمع ديكرى هم خسن و آن جمع شيخ طوسى استء ايشان فرمود من هر سه روايت را بر متعبد حمل مى 
كنم البته متعبد غير از اولى استء اولى يكك مورد را هم صادق استء ذمى رابكشد براى اينكه اموال و اراضى او را بككيرد» در 
اولى تعبد شرط نيستءاما در جمع مرحوم شيخ متعبد استء اين هم در بعضى از روايات قرينه دارد» يعنى شاهدش بعضى از 
روايات است مانند روايت اسماعيل بن فضل. 


ص: اعم 


#إعاول : بن اقل قَالَ: ملت أب عبد البوع عَنْ دمَاءِ اموس و اليُود - وَ النُصَارَى هَل عَلَتِهِمْ و لى من قتَْهُْ شَئْ م إِذَا 


عَُوا الم لِِينَ و أطهقوا القذاة ه َه قَالَ لما إلا أنْ يون متو ؤّدا لَِيْلِهمْ قال وَسَأَلهُ عَنِ اميم هَل بقل بهل الذّ ذَمّهِ- وَ أهْل 
الكتاب إذَا قتلَهُع قَالَ لا إَِا أَنْ يكونٌ مُعتَاداً لذَّلِك نَا يَدَعَ فَتلهُع قبَفْئلُ وَ هُوَ صَاغِْوٌ ؛ (1) . 


قالَ: :الت أ ود الع عن دتاء اموس - 3 راقبا 3 عدون وافلن كن ليه ار لين 
درا الْعَدَاوَه لَّهُمْ وَ الْغْشّ كَالَ ا إَِّا َنْ 001 متَعَوٌّداً لمَيْلِهم» 200 


*: نفس تو ماعَه التى استدلٌ بها على الممائله» فقط جاء فيها قوله: فلغ أَهْلَهُ ديَه الْمُثِِم نَّى ينكل عَنْ قثلٍ أَهْلٍ السَوَادِ وَعَنْ 
ثْلٍ الذَّمّيَ ل 7 


بنايراين» سه روايتى كه دست آويز روشنفكران ماستء» سه روايت بود كه ما كفتيم دوتاى اولش حجت نيستء روايت سوم را 


هم حمل بر مفسد فى الارض مى كنيم يا حمل مى كنيم بر كسى معتاد شده بر كشتن ذمى 

مرحوم شيخ طوسى اولى و دومى را هم حمل بر معتاد كرده است. 

ص: ؟/ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص/١٠.‏ من أبواب قصاص النفس» ب7, حاء ط آل البيت: 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص 0775 من أبواب ديات النفس» ب18) ح 21 ط آل البيت. 
*"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص 277١‏ من أبواب ديات النفس» ب15) ح1» ط آل البيت. 


فإن قلت: إِنْ مورد التعليل و إن كان ما ذكرء لكنّه يعمّم» كما أنه يخضّ ص. فالناس لا يتحمّلون التفرقه بين الدّيتين بهذا المقدار 
الهائل. 

«إن قلت»» بله؛ مورد جايى است كه يا مفسد فى الأرض است يا متعبدء اما العله تعمّم و العله تخضّ ص»ء علت كدام است؟ الناس 
لا يتحمّلون. 


الناس 4 اثوقت ستكى روئ سك بين لحى شود 


قلت: لو صح ما ذكر لزم الشطب (قلم) على قسم من الأحكام السياسيه و القضائيه و الأحوال الشخصيه لأنّ الغربيين و دعاتهم 
فى الشرق لا يحتملون قطع يد السارق و حدّ الزانى - بالرضا - و رجم المحصن و المحصنه و القضاء باليمين» و فصل الخصومه 
بعلم القاضىء أو كون الطلاق بيد الرجل فقطهء فهؤلا-ء فى منأى عن التفكير بمثل هذه الأمور أفهل يصمح لنا تعطيل تلكك 
الأحكام لأجل رفض هؤلاء؟! كلا و لا. 

بنابراين»طائفه دوم را حلش كرديمء يا كفتيم اعراض اصحاب است يا حمل بر متعبد و يا حمل بر مفسد كرديم. 


ديه ذمى و ذميه 94/٠7/17‏ 
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در باره ذيه ذمى سه قول در ميان شيعه است»ء يعنى سه قول نقل شده استء قول اول همان هشتصد (ذمى) و جهار صد (ذميه) 
بود كه بيان شدء قول دوم اين بود كه ديه ذمى و ذميه؛ مثل ديه مسلم و مسلمه است و روايات آن (مثل) را خوانديم و سيس 


رد كرديم و كفتيم اين روايات بر خلاف مشهور مى باشد. 
القول الثالث: ديته أربعه آللاف درهم 
صسص: 7/ 


اين قول را علامه حلى از ابن جنيد نقل كرده؛ كاهى به جناب صدوق هم نسبت مى دهندء ولى كتاب ابن جنيد در دست ما 
نيست تا ببينيم كه آيا اين نسبت صحيح است يا صحيح نيست؟ اما كتاب مرحوم صدوق در دست ما هستء خواهيم كفت كه 
جناب صدوق يكك جنين نظرى ندارد واين نسبت به جناب صدوق صحيح نيستء تنها نسبتى كه براى ما مبهم است» نسبتى 


است كه به ابن جنيد دهند. 


روايات 


بله» در اينجا سه روايت درايم كه مى كويند ديه ذمى جهار هزار درهم استء روايت. 


١؛‏ مُححمَّدٍ عَنْ عَلِىّ (على بن أحمزه بطائنى) عَنْ أبى بَصِير عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع قَالَ: ١‏ دِيَهُ الَْهُودِىٌ وَ النَصْرَانِيٌ أَرْبَعَهُ آلَافٍ دِرْهَم وَ 
دِيهُ الْمَجُوسِيٌ تَمَانْمائَهِ دِرْهَم وَ قَالَ أنضاً إِنَّ لِلمجّوس كناب يُقَالَ لَهُ جَاماس» (1) . 


ولى راوى اين روايتءعلى ابن أبن تحور بطائنى است و انسان نمى داند كه اين روايت را در كدام دوران نقل كرده. آيا در 


دوران صحت و سلامتش نقل كرده يا در دوران انحرافش؟ 


ير 
أذ 


؟: قال الصدوق فى «الفقيه: ١‏ أنَّ دِيَه الْيَهُودِىٌ وَ النَضِرَانِيَ وَ الْمجُوسِيٌ أَرْبَعَهُ آلَافٍِ دِرْهَم 


0 


اين را هم صدوق در فقيه نقل كرده ولى مرسل استء يعنى مرسله فقيه است 


- 


ن ديه الدمَىٌ أَرْبَعَهُ آلاف درهما) : 


أ 


": و فى الفقه الرضوى: « وَ رُوىَ 


روايت سومء معلوم نيست كه روايت جداكانه اى باشدء لعل همان روايتى باشد كه صدوق نقل كرده است كه در اين فرض» 


سه روايت بر مى كردد به دو روايت. 
ص: 85/ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج54 ص 2355١‏ من أبوات ديات النفس» ب58ء حأ ط آل البيت: 


.1١ من لايحضره الفقيه» شيخ صدوقء ج 25 ص‎ -١ 
.37١ ؟- ففه الرضاء على بن بابويه» ب عل ص‎ 


ما در اينجا جه كنيم؟ ما از رواياتى كه خودمان نقل كرديم جواب مى دهيم و مى كوييم: 
اولةة اطعاب:]ذ اكيا اعراقن كرمو اله 


قانا؟ ايف ووو نال بمطايق وهو اقل امه اتيك 


بنابراين» ما بر اين روايات خدشه وارد كرديمء اول ايتكه دو روايت اسك تناسة ووايشه اولى على يق أبى هزه دارد» دومى 
هم مرسله است» علاوه براين» اصحاب هم اعراض كرده اندء ثانياً موافق تقيه و عامه است» جون يكى از اقوال اهل سنت همان 


جهار هزار درهم اسك 


اما جناب سيد مرتضى يكك مطلبى را كفته كه ما را مبتلا به اشكال نموده » جون ايشان فرموده در كتاب هاى ما هم روايت 


نصف آمده و هم روايت ثلت: 


وقال السيد المرتضى: فإن احتجٌ القائل بالمثل بما رواه عمرو بن حزم عن النبى(ص) فى النفس مائه إبل؛ قلنا: إِنّه خبر واحد. و 
معارض بأخباز ثرويها كثيره عن النى (ض) يتضقن ‏ بعضبها أن الديه: النصف. و بعضها أن الديف التلث»فإذا تعارضت الأخبار 
سقطت)» .)١(‏ 


اين كلام سيد مرتضى.ء ما را دجار مشكل كرده و نشان مى دهد كه در روايات ماء علاوه بر جهار هزار درهم» نصف و ثلث 
هم آمده است و جناب سيد مى خواهد بااين كلامش اولى را رد كند كه ديه ذمى و ذميه؛ مثل ديه مسلم و مسلمه است. 


ما با اين كلام سيد مرتضى جه كنيم؟ من اين رواياتى را (روايات نصف و ثلث) كه ايشان (سيد مرتضى) نقل كرده؛ ابداً در 
كتاب هاى ما نيست,. نه در وسائل الشيعه است و نه در مستدرككء روايات ما همان سه تاست, يعنى هشتصد درهم (ذمى) و 
جهار صد درهم (ذميه)» يا مثل ديه مسلم است يا جهار هزار درهمء اما نصف و ثلثء اصللا در روايات ما نيست. و بر فرض 
اينكه جنين رواياتى در كتاب هاى ما باشندء باز هم قابل تاويل و توجيه است. جكونه توجيه و تاويلش كنيم؟ مى كوييم در 
جايى كه لا يحتمله الناسء يا اينكه بر عامد حمل كنيم و بككوييم عامد اين را بدهد نه خاطىء يا بكوييم مال متعبد استء يعنى 
كبن كتعادو ودين كن كرده اسك 


ص: 1 


.015/ الانتصار» سيك مر تضى » ص‎ -١ 


واهذة الأخبان التق أشار إلبها اسن المرتقى لبست فى كتيناء يل هن سيره فى (( تج الببيقن )) و غيره على ما غرفت 
يلاحظ على الجميع أوّلاً: بإعراض الأصحاب عنه و ما أفتى أحد بمضمونه. 


وكانا: انكبال التشد كه لماهر قت هن وهو دافن القول عنل العامةع ووو البيقى عن سحيك رن السمييه أل مر يق القطات 
قضى فى ديه اليهودى و النصرانى بأربعه آلاف درهم. و ديه المجوسى بثمانمائه درهم» )١(‏ . سئن البيهقى: ١٠٠لل/م.‏ 


ثالثا: أن يكون الحكم بالثلث أو النصف و لاثتَء لعدم تحمل الناس الحكم الشرعى الواقعى» كما مرّ. 
ورابعاً: أن يكون الحكم بالثلث أو النصف راجعاً إلى العامد و لا يعم الخاطئ. 


وخاضاء أن بحم النلث أو النضت عل المسود قبل الأررياء من أغل انثات ليكون قربية هذا النقدان الناعظ زادعا لاعن 
العملء كما مرٌ. 


إلى هنا تت دراسه الأقوال و الروايات» و عرفت أنه لا قائل عندنا بالثانى و الثالث بصوره أنه حكم شرعى واقعى. 
القول الرابع: تفصيلان للصدوق و ابن الجنيد 


مرحوم صدوق مى خواهد روايات مثل راء روايات جهار هزار درهم را و هكذا روايات هشتصد درهم را جمع كندء جه رقم 


مى كند؟ يكك جمع تبرعى به تمام معنى» هيج نوع شاهدى براى اين جمع خودش ندارد: 
جمع اول: مى كويد اهل كتاب بر قسم هستند: 


الف؛ يكك دسته اهل ذمه هستند كه جزيه نمى دهند» ولى تظاهر به خمرء خنزير و كار هايى كه بر خلاف شريعت اسلام است 
انجام نمى دهندء يعنى رعايت آداب و احكام اسلامى را در كشورهاى اسلامى مى كنند» حتى روز وارد مى شوند و شب 
خارج مى شوند» مرحوم علامه مجلسى در شرح اين روايت دارد» مراد آن يهود و نصارايى است كه در حاشيه شهر زندكى 
فى كروتن يعتى دزقرى وا قصبيات يه زد كى فى كردئن عاضعه ىو يانفقت فال لمي اسك اتهااواي اننكه سلمين را 
اذيت نكنند» روز وارد شهر مى شدند» خريد مى كنند» شب بر مى كردندء فلذا اينها (اهل ذمه دسته اول) تمام اين مسائل را 


رعايت مى كنند. مى فرمايد من در باره جنين اهل ذمه اى» همان جهار هزار درهم را انتخاب مى كنم. 


ص: 6 


.١78 سئن الكبرى» بيهقى» جلى ص‎ -١ 


ب؛ دسته دوم اهل ذمه؛ آنهايى هستند كه علاوه بر اينكه اينها را رعايت مى كنند, جزيه هم مى دهندء ديه جنين اهل ذمى؛ 


مثل ديه مسلم است. 


ج؛ دسته سومء نه مثل اولى است كه تمام مسائل را رعايت كند و نه مثل دومى است كه علاوه بر رعايت آن مسائلءجزيه هم 


بدهد» ديه جنين اهل ذمهء هشتصد درهم و جهار صد درهم است. 

بنابراين» مرحوم صدوق صاحب يكك قول نيست بلكه صاحب سه قول است. 

ثم إِنْ هنا تفصيلين: أحدهما للصدوقء و الآخر لابن الجنيد» و قد جنحا إلى هذا التفصيل لغايه الجمع بين الروايات. 
لكل هخ الذلك و العقل فى اانه مورة خاصن 

حاول الصدوق أن يجمع بين الأقسام الثلاثه من الروايات؛ بحمل كل على مورد خاص. و قال ما هذا لفظه: 


قال مصنف هذا الكتاب(رحمه الله) هذه الأخبار اختلفت لاختلاف الأحوال و ليست هى على اختلافها فى حال واحده؛ بل لهم 


١؛‏ متى كان اليهودىٌ و النصراني و المجوسيّ على ما عوهدوا عليه من تركك إظهار شرب الخمور و إتيان الزنا و أكل الربا و 
الميته و لحم الخنزير و نكاح الأخوات و إظهار الأكل و الشرب بالنهار فى شهر رمضان و اجتناب صعود مساجد المسلمين و 
استعملوا الخروج بالليل عن ظهرانى المسلمين و الدخول بالنهار للتسوّق و قضاء الحوائج, فعلى من قتل واحداً منهم أربعه آلاف 
درهم, و مرٌ المخالفون على ظاهر الحديث فأخذوا به و لم يعتبروا الحال. 


؟؛ و متى آمنهم الإمام (امام» آنها را امان و امنيت داد( و جعلهم فى عهده عقده و جعل لهم ذمّه و لم ينقضوا ما عاهدهم عليه 
من الشرائط التى ذكرناها و أقرّوا بالجزيه و أدّوها فعلى من قتل واحداً منهم خطأ ديه المسلم و تصديق ذلكك. إلى أن قال: 


ص: ا/ 


؛ و متى لكك يكن اليهود و النصارى و المجوس على ما عوهدوا عليه من الشرائط التى ذكرناهاء فعلى من قتل واحداً منهم 
ثمانمائه درهم, و لا يقاد لهم من مسلم فى قتل و لا جراحه كما ذكرته فى أوّل هذا الباب» و الخلاف (مبتدا) على الإمام و 
الامتناع عليه يوجبان (خبر مبتدا) القتل فيما دون ذلكك, كما جاء فى المولى - به ضم ميم و سكون واو.- (كسى كه قسم 
خورده با زنش ملاقات و آميزش نكند) إذا وقف بعد أربعه أشهرء أمره الإمام بأن يفىء أو يطلق فمتى لم يفئ و امتنع من 
الطلاق ضربت عنقه لا متناعه على إمام المسلمين» )١(‏ . 


يلاحظ عليه: أن ما ذكره الشيخ الطوسى فى الجمع بين المتعوّد و غيره» المتعوّد على اختلاف درجاته. أولى (اسم تفضيل) مما 
ذكره إن جمع بلا شاهد حيث جعل ملاكك الاختلاف فى مقدار الدّيهء مقدار انضباط أهل الذمّه و مدى صلتهم بالإمام و عدمه. 


ديه ذمى و ذميه 7/748-/48 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ديه ذمى و ذميه 


اقوال فقهاى اهل سنت 

اقل مشظ امه قرلدو يلكه به يكم معان نهار قولرداوئذة 

١؛‏ قول اول شان مثل استء يعنى ديه ذمى و ذميه؛ همانند ديه مسلم و مسلمه است. 
؟؛ قول دوم اينكه ديه ذمى و ذميه» نصف ديه مسلم و مسلمه مى باشد. 


ص: ١م‏ 


. 158 - من لا يحضره الفقيه. شيخ صدوق, ج؟؛ ص17‎ -١ 

؛ قول سومى كه اهل سنت قائلند» ثلث استء يعنى ديه ذمى و ذميه ثلث ديه مسلم و مسلمه مى باشد. 

؟؛ قول جهارم كه شيخ آن رااز احمد حنبل نقل كرده اين است كه ايشان بين عامد و خاطى فرق نهاده است. 
يس مجموع اقوال اهل سنت در ديه ذمى و ذميه» جهار قول شد. 


كتاب كرفته ام يعنى سه قول را از آنجا كرفتم» ولى شيخ در كتاب خلافء قول جهارم را از احمد بن حنبل نقل كرده است. 
أقوال فقهاء السنّه فى المسأله 
إن لفقهاء السنّه فيها آراء أربعه 


١؛‏ ديه الذمّى مثل ديه المسلم لا يفترقان»ذهب إليه من الصحابه ابن مسعود., و هو إحدى الروايتين من عمر و عثمان ومن 


التابعين: الزهرىء و من الفقهاء:الثورى و أبوحنيفه و أصحابه. 


؟: ديه الذمّىّ على النصف من ديه المسلم» ذهب إليه من التابعين عمر بن عبد العزيز و عروه بن الزبير (زبير بن اعوان» دوتا بسر 
دارد» يكى عبد الله» ديكرى هم عروه » زبير معروف كه جنكك جمل را على ع راه انداخت»» و من الفقهاء مالكك بن أنس. 


و الظاهر من الشيخ الطوسى فى «الخلاف' أن النصف عند أصحاب هذا القول حكم كل من الذمّيٌ و الذمّيهء فديه الذمّى نصف 
ديه المسلم و ديه الذميه مثل ديه المسلمه. 


لكن الظاهر من الفقيه المعاصر و هبه الزحيلى. أن ديه الذمّيه مثل ديه المسلمه حيث قال عند نقل هذا القول: ديه الذمّى نصف 
ديه المسلم و نساؤهم نصف ديات المسلمين» أى كالنساء المسلمات . و سيوافيكك أنّ القرطبى نقل خلاف ذلك. 


ص: / 


*: ديه الذمّى ثلث ديه المسلم و به قال من الصحابه عمر و عثمان و من التابعين: سعيد بن المستِب و عطاءء, و من الفقهاء أبو ثور 


و إسحاق و الشافعى. فديه الذمّى عندهم أربعه آلاف درهم بناءً على أن ديه المسلم إثنا عشر ألف درهم. 


©: التفريق بين العمد و الخطأء فلو كان القتل عمداً فديه المسلم؛ و إن كان خطأء فنصف ديه المسلم» حكاه الشيخ الطوسى عن 
أحمد بن حنبل» )١1(‏ . 


قال شمس الدّين السرخسى الحنفى: و ديه أهل الذمّه وغيرهم مثل ديه المسلمين» رجالهم كرجالهم و نساؤهم كنسائهم, و 
كذلكك جراحاتهم و جناياتهم بينهم و ما دون النفس من ذلكك سواء. 


و قال المالكك: ديه الكتابى على النصف من ديه المسلم» و ديه المجوسى ثمانمائه درهم (القول الثانى). 
و لندرس أدلّه أقوالهم 

دليل القول بالمساواه 

استدلت الحنفيه على ممائله الديتين بوجوه أتى بها السرخسى فى مبسوطه. و هى: 


إن كَانَ من قَؤم َك وَبتّهع مياق كدي مُسَلّمَة إلى أخيهه (00 . با اين آيه استناد مى كنندء مى كويند ضمير (وَِنْ كانَ) به 
كفوشي نومره يدك لا بقل ارود ١‏ من قَؤم َم وَبََهُْ يق إين مقتول هم از يكك جمعيتى است كه بين 
شما و آنها ييمان عدم تعرض است»كسى كه خودش از يكث قومى باشد كه ؛ بين ما و آنها بيمان عدم تعرض استء قهراً خودش 
هم كافر است: كدي تملمة إلى أَمْلِه 


1:دليل دوم شان روايتى است كه ابن عباس از رسول خخدا نقل مى كندء: «إِنّ رسول الله ص ودى العامريين اللّذين قتلهما عمر و 


ين فيه الغري و كان سيا مقن غند رسول اشهن بنيه خدية ملم ةوقال (ض )ةرده كل ذى عيك قن عمد النه دتتار: 
ص: /1٠١‏ 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج 8 ص 2787 مسأله/الا. 


لاساو /سونة 1 اق 


عمرو بن اميه عمرى در واقع مسلمان استءدو نفر ذمى را كشته است» حضرت ديه آنها به اندازه ديه مسلم يرداخت كرد. 
': عن أ بكر وعمر أنّهما قالا: «ديه الذمّى مثل ديه الحرٌّ المسلم» 
: و قال على ع: ٠‏ إِنْما أعطيناهم الذمّه و بذلوا الحريّه لتكون دمائهم كدمائنا و أموالهم كأموالنا/ 


حنيفه در اينجا مثل استء يعنى ديه ذمى مثل ديه مسلم استء اين جهار دليل را آورده» عمده همان آيه استء بقيه هم اقوال 
صحابه و تابعين استء ايشان وقتى به اينجا مى رسدء مى كويد بعضى ها آمده اند و مى خواهند با خبر واحد. اين آيه را مقيد 


دليل ينجم ايشان» دليل ينجم نيست,. در واقع رد دليل اين طرف است. 


0: و ما نقلوا فيه من الآثار (ثلث» نصفء فرق بين عامد و خاطى) بخلاف هذا (آيه) لا يكاد يصححء, فقد روى عن معمّر قال: 
سألت الزهرى عن ديه الذمّى؛ فقال: ديه المسلم: إِنّ سعيداً يروى بخلاف ذلككء قال: ارجع إلى قوله تعالى: (وَإِنْ كان مِنْ قَْم 
تنكم وَيِنَهُع مياق قَدِية مُسَلْمةُ إِلَى أهْله. 


فهذا بيان أنّ الروايه الشاذه (كه سعيد نقل مى كند) لا تقبل فيما يدل على نسخ الكتاب. ثم تأويله:: أنه قضى بثلث الْذّيه فى سنه 
واحده (يعنى در يكسال اين كار را انجام داده و معلوم مى شود كه در آن زمان آيه نازل نشده بوده ) فظن الراوى: أنْ ذلكك 


جميع ما قضى بهاء و عند تعارض الأخبار يترجح المثبت للزياده. 


ص: الام 


*: دليل ششمء و قوله: ١‏ المسلمون تتكافأ دماؤهم» لا يدل على أن دماء غيرهم لا تكافئهم - جون لقب است و لقب هم مفهوم 
تداردت #تخصيضح الشى» بالد كه لآ يدل على تفن ما عذاه ةو المراد بالآثار:نفى المساواه بينهما فى أحكام الآخره دون آحكام 
الدنياء فإنّنا نرى المساواه بيننا و بينهم فى بعض أحكام الدنياء و لا يجوز أن يقع الخلف فى خبر الله تعالى» )١(‏ . 

هذدافى أدله القول بالمساواء الى شاقها البتركيى فى كتايةه و إلبكة درانهها و منافقنها. 

«على أىٌ حال» جناب سرخسى شش تا دليل بر مساوات اقامه كرده كه عمده همان دليل اولى استء بقيه را يكك يكك رسيد كى 
فى كن 

يلاحظ عليه: 


و 


اين آقا! يكك تكه آيه را آورده و دراين آيه: «وَإِنَ كان مِنْ قَوْم يبتكم وَبَيَهُمْ مِينَاقَ قَدِيةٌ ولي 9 أَهْلِهِ) و مى كويد ضمير 
«وَإِنْ كانَ) به كافر ذمى مقتول بر مى كرددء به قرينه اينكه جزء يكك قومى است كه بين شما و بين آنها بيمان عدم تعرض است 
و حال آنكه ما بايد آيات را كنار هم بككذاريم و ببينيم كه ضمير «وَإِنْ كانَّ) به كجا بر مى كردد؟ 


در آيه مباركه سه تا بحث داريمء يعنى آيه مباركه سه تا مقتول مى كويدء و در هر سه مقتول ماء مؤمن است (نه كافر 


ذمى).هم در اولى وهم در دومى وهم در سومىء در هر سه مقتول ماء مؤمن است. 
:١‏ اوَمَنْ قَتلَ مُؤْمنا خَطَأْ فتَخْرِير رَكَبَهِ مُؤْمَِهِ وَدِيةٌ مُسَلَمَهُ إِلَى أَهله إِلَا أن يصَدَّقُوا 
مكر اينكه بكُويند ما ديه نمى خواهيم» يس مقتول در اينجا مومن است. 


ص: "لال 


./16 الممسوط. سر خسى » ج02 ص‎ -١ 
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م وَهُوَ مُؤْمِنٌّ فَتَْرِيرٌ رَقبِهِ مُؤْمِنَه ضمير «فَإِنْ كان به همان مؤمن بر مى كردد» يعنى اكر مقتول 
وو اسع اماقيه رذن أعينا زب اسك اروك مكنذا دكة) وك افيه مشاركة كر با مرج باشند وايمان آورده 


٠:‏ قن كان مِنْ قم عَدُوٌ 


باشندء يس ضمير «فَإِنْ كانّ» به مؤمن بر مى كرددء دليل بر اينكه ضمير «فَإِنْ كانَّ)به مؤمن مى كردد» جون مى كويد: ١‏ قُتَحُريدٌ 
رَقَبِهِ مُؤْمِنَها كه اشاره به كفاره است جون در قتل كافر» ديه هست. اما كفاره نيست. 


و 


٠‏ وَإِنْ كان مِنْ قَوْمِ تنكم وَيَنَّهُْ كاف كدي 5 إِلَى أَهْله وَتَحْرِيرٌ رَقََه مُؤْمِنَها در اين فراز سوم هم ضمير (وَإِنْ كان به 
و ررس 16 يدون شاك شعن ارك يوقا ادكه فلكو كرو ادق ل ا بين آنها ييمان عدم تعرض است» 
خلاصه در همه حالات مقتول مؤمن استء منتها كاهى از نظر قبيله فرق مى كندء مثلاً كاهى از اوقات هم مقتول مؤمن است و 
هم قبيله اش هم مؤمن هستند» كاهى «مقتول» مؤمن استء اما قبيله اش محارب مى باشند. سوم: «مقتول» مؤمن استء اما قبيله 
اش با شما بيمان عدم تعرض بسته اند. در همه اينها ١‏ قَدِية مُسَلُمَةُ إِلَى أَهْلِهِ » . 


خلا-صه اينكه ضمير ١كان»‏ به مؤمن بر مى كردد و در هر سه «مقتول» مومن استء غايه ما فى الباب كاهى مجتمع هم مومن 
استء و كاهى مجتمع محارب است و كاهى هم يمان عدم تعرض بسته اند» بهترين دليل بر اينكه «مقتول» مؤمن استء همان 
كفاره است كه مى فرمايد: ون كان من قم يكم وَينَهُْ مِنَاقَ فَدِيةٌ مس كمه إلى أله وتَخريرُ رَكِ مُؤْمَهه كفاره مال مومن 
استء. نه مال كافر. 


ص: اام 


بنابراين» استدلال جناب سرخسى با اين آدله ششكانه اى كه آورده و بهترين دليلش هم همين آيه مباركه است. صحيح از آب 
در نيامد و ايشان خطا در مرجع ضمير كرده استء نه خواسته اينها را كنار هم بككذارد» شب هم جناب عالى قرآن را در برابر 


هم بككذاريد و خواهيد ديد كه ضمير به مؤمن بر مى كردد. 
و قد تبن فى هذه المقاطع الثلاثه أحكام قتل المؤمن. 
إذ ا كان المقتول مؤمناً من قوم مؤمنين فتجب الكقّاره و الدّيه معاً. 


و إن كان المقتول مؤمناً لكن من قوم محاربين» فتجب الكقّاره لقتل المؤمن خطأء و لا تجب الدّيه أن المحارب لا يرث شيئاً 


من المؤمن. 


و إن كان المقتول مؤمناًء لكن لا من قوم محاربين» بل من قوم بينكم و بينهم ميثاق من الذَّمه و الأمان» فيجب الأمران: الكقّاره و 
الدبه. 


و إن أردت توضيح مفاد الآيه فاجعل الفقرات الثلاث كلا تلو الأخرى: 
١وَعَن‏ ككل مُؤيكا خطَأ ...' 
و وَإِنْ كان مِنْ قم يََكمْ ويَتهُ ميكَاقٌ 10 


فالمقتول فى الفقرتين الأوليين مؤمن بتصريح الآيه المباركه. فيكون المقتول فى الثالثه أيضاً مؤمناً بحكم وحده السياقء كما هو 
الظاهر. 


يس دليل اول ما تمام شدء دليل دوم ما بر رد سرخسى را در جلسه آينده مى خوانيم. 
ديه ذمى و ذميّه 940/٠7/72‏ 
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بحث مادر باره ديه ذمى و ذميه مى باشد و ما به همان قول خود هستيم» برخى از علماى اهل سنتء عقيده اش اين است كه 
ذمى و ذميه از نظر ديه» فرقى با مسلم و مسلمه ندارد و ديه هردو شان يكسان استء مدركك شان همان آيه 47 سوره نساء است 


و معتقدند كه مراد از «مقتول» در آيه مباركه. ذمى يا ذميه است نه مومن. 


ص: عا/ال/ 


ولى ما سياق آيه و فقراتش را مطالعه كرديم و كفتيم ضمير ١‏ كان در همه اين فقرات به يكك جيز بر مى كردد و آن 


كلمه«مؤمن» است به همان توضيحى كه عرض كرديم 


دليل دوم ما اين است: ما مى بينيم كه در فقره سوم اين آيه مباركه؛ علاوه بر ديه»كفاره هم معين كرده است, مسلماً در قتل 
انك مواقا او رمي قم كناو لبح كدازع ما كر مال للم كزين جل آنكه در آيه كفاره كفته است ١‏ وَإِنْ 
كان من قم يتك وَبََُْ ماق هدب مب لَه إلى أله تخ ريز رقب ؤم نْهِ فَمَنْ لَمْ يج قَصدِيامٌ شَّ هري مُتَابعين ؛ و اين قرينه و 
لفل فتك روا يدكه مواة نا6سو 1530 تشقر اه يط دز ب ها فر واس فو ارك من امتعر ان موسي اا لكر 1 7 


شريفه كفاره معين كرده. دليل بر اين است كه مقتول مؤمن است نه كافر. 


سوال: سوال اين افيت:* در دومى هم كه ١‏ مقتول ( مؤمن استء. اما خانواده اش محارب اند» در آنجا كفاره هسث» اما دبه 


نيست» جرا ديه نيست؟ 


جواب: جون اككر ديه مى بود مسلماً ديه به جيب كافر مى رفت و كافر از او ارث مى رفتء و مسلماً كافر از مسلم ارث نمى 
برد. 


2 5 2# 
7 7 بي ل 34 


:١‏ 'ومَا كان لِمؤِْنِ أَنْ يقل مُؤْينا إن حَطَا وََنْ ككل مو خَطأ فَتَخريرٌ رَقَبهِ مُؤْمِنَه وَدِيَةٌ مَُللْمَهُ إلى لله 
لوا ادر ا لت 


و 


- 


١ :”‏ قَإِنْ كانَ (مؤمن) مِنْ قوم عَدُوٌ لكم وَهُوَ مُؤْمِنٌ- خودش مومن استء اما قومش مخارب اند - فَتَحْرِيرٌ رَقبَهِ مؤْمِنهِ - جرا در 


ص: // 


*: وَإِنْ كان مِنْ قَوْم بَينَكم وَبَبَهُمْ مِيكّاق- ١‏ مقتول) مومن, اما خانواده و قبيله اش معاهد و ذمى اندء اينجا دو مطلب را كفته 
است-: ٠‏ قَدِيةٌ مُسَلَمَهُ إِلَى أَمْلِه وَتَخْرِيرُ رَقَبِهِ مُؤْمِنَهِ- يعنى هم بايد ديه بدهد و هم تحرير رقبه مؤمنه. از اينكه در اينجا رقبه را هم 


يجاب كرده. اين دليل بر اين است كه «مقتول» مومن است نه ذمى و كافر, - فَمَنْ لم يجدٌ فصديامٌ شهْرَينٍ مُتَتَابعين تَوْبَه مِنَ الله 
وَكان الله عَليعا حكجاة 417 


تا اينجا ادله ما تمام شدء يعنى آيه مباركه را معنى كرديم و طرف را هم خلع سلاح نموديم؛ جون آنها با اين آيه مباركه 


استدلال مى كنند كه مراد از «مقتول» در فقره سوم» كافر است نه مومنء و ما ثابت كرديم كه مراد از مقتول در هر سه فقره. 


مؤمن است نه كافر. 


و من العجبء اينكه فخر رازى آيه مباركه را در اينجا عيناً مثل ما معنى كرده است و مى كويد تناسب خيلى خوب استء جون 
در اولى هم خودش مؤمن است و هم خانواده اش » در دومى خودش مؤمن استء اما خانواده اش محارب هستند؛ در سومى 
خودش مومن استء اما خانواده اش ذمى استء مى كويد اككر خوب به آيه نككاه كنيم» جينش آيه» جينش بسيار زيبايى استء 
مؤمن سه كونه است» كاهى هم خودش مؤمن است و هم خانواده اش» كَاهى خودش مؤمن استهء اما خانواده اش محارب اند 
و كَاهى خودش مومن. اما خانواده اش ذمى و معاهد هستند. 

ما تا اينجا دليل خود را بيان كرديم, اينكك بايد ببينيم مخاطب كه مخالف است جه مى كويد؟ مخالف مى كويد مقتول در اين 


آيه شريفه مؤمن نيست و براى اين كفته خودش سه دليل هم اقامه كرده است. 


ص: ا/ 


1ت قساء اشورة ]داق 


دليل اول 


مخالف مى كويد اكر درواقع مراد از «مقتول» مؤمن باشد. خدااين را در همان فقره اول كفت فلذا نيازى به تكرار 
نداشتءفقره اول عبارت بود از: «وَمَا كانَ لِمُؤْمِن أنْ بقل مُؤْمِنا إلا خَطَأ وَمَنْ قتَلَ مُؤْمِا خَطَأْ فتَخْريرٌ رَقَبِهِ مُؤْمِنَهِ وَدِيةٌ مُسدِممَةٌ إلى 


3 
ه 


أَهْله إلا أنْ يصَدَّقَوا : 


اكر فقره سوم ناظر به قتل مومن استء تكرار معنى ندارد» جون اين را در فقره اول فرمود. سيس احساس مى كند كه يكك 


افكاك ان الات الت كه نحن عجو موس و كنك »عدون ذل قنيه دوق قراد عكها موقن العا حون فوس ضار إدارى 6د 


و 
- 


َإِنْ كانَ مِنْ قَْم عَدُوٌ لكم وَهُوَ مُؤْمِنٌ فتَحرِيرٌ رَقبَهِ مُؤْمِنَهِ ؛ ايشان مى بيند كه يكك جنين اشكالى بر قولش وارد است ولذا مى 
كويد علت اينكه در فقره دوم مؤمن را كفته. خواسته كه خواستكاه اين مومن را بيان كند كه از كدام فرقه و از كدام طائفه 
استء علت اينكه دومى را كفت و حال آنكه دومى هم در اولى داخل استء خواست ريشه و بيان اين را كه از كدام فاميل 
است بيان كندء و الا دومى هم داخل در اولى است. 

يس اشكال اين آقاء اين است كسانى كه مى خواهند سومى را به مومن بزنند» در واقع مى خواهد بككويد كه خدا كار تكرارى 


كرده. جون سومى هم داخل در اولى استء بعد مى بيند كه اشكال وارد است كه يس جرا دومى را كفته. جون دومى هم 


در جواب مى كويد غرض از بيان دومى اين است كه خواستكاه اين مومن را بيان كند كه از كدام خانواده است. 


ص: الام 


ما به اين آقا مى كوييم:الجواب, الجواب. ما از شما سوال مى كنيم كه جرا دومى را كفت؟ شما در جواب كفتيد: خواست 
خواستكاه اين مومن را نشان بدهدء ما نسبت به سومى همان جواب را مى دهيم و مى كوييم علت اينكه سومى را كفت و 
تكرار كردء خواست ريشه آن را بككويد. ريشه اولى مومن استء ريشه دوم محارب استء ريشه سوم معاهد و ذمى است. اين 
آدم توجه نكرده كه همان جوابى كه از اشكال دومى مى دهدء همان جواب را مى شود از سومى هم داد» يعنى هم جواب در 


بنابراين» در هر سه فقره مراد از «مقتول» مومن استء علت تكرار اين است كه خواسته اقسام مومن را بويد و اتفاقاً احكام شان 
دليل دوم 


دليل دوم شان اين است كه اككر شما فقره سوم را هم به مومن بزنيد و بككوبيد در فقره سوم باز مراد از «مقتول» مومن استء 
فقره سوم ديه دارد و كفته ديه اش را هم به اهلش بدهيد و حال آنكه اهلش ذمى استء ذمى كه از ديه مسلم ارث نمى برد 


جواب ازدليل دوم مخالف 


الكافر المسلم إلا در اين مورد مكر اينكه بكوييد: إِلَى أَمْلِهِ ؛ مراد اهل نسبى نيستء بلكه اهل فرهنكى و فكرى هستند يعنى 
بر مى كردد به مسلمان هاء البته اين را به صورت احتمال كفتيم نه اينكه واقعاً جنين باشد. 


//١ ص:‎ 


وبل سوم 


دليل سوم شان اين است كه جرا در فقره دقت نمى كنيدء (وَإِنْ كانَّ مِنْ قوم يَنَكم وَبَنَهُمْ مِيئّاق) مى كويد اين مقتول از همان 
قوم است, يعنى قماش شان يكى استء اين مقتول از آن قومى است كه بين شما و بين آنها ميثاق و ييمان بسته شده استء 
ظاهر آيه مباركه اين است كه مقتول از نظر فكرى و فرهنكى با قومش يكى هستندء و مى فرمايد ما اجمال آيه را رفع مى 
كنيم؛ جون ' وَإِنْ كانَ مِنْ فَوْم» مجمل استء اجمالش را رفع مى كنيمءجه رقم؟ , يعنى از نظر عقيدتى و فكرى از آن قوم استء 


قهراً مقتول مى شود ذمى نه مومن. 
جواب از دليل سوم مخالف 


الجواب, الجوابء اكر بناست كه اجمال را اين كونه رفع كنيد ما نيز اين اجمال را رفع مى كنيم» جه كونه؟ ضمير را به مومن 


بر مى كردانيم»اجمال هم رفع مى شود. 
خلاصه اينكه: ادله ثلاثه اى كه اين آقايان را اقامه كرده اند» استدلال شان استدلال غير كافى است. 
وقد أطنب الرازى فى تفسير الآيه ٠‏ و ربجح كون المقتول» هو المؤمن فيما بين أهل العهد و الذمه و قال: 


ا ل ا ل ا ل 
أهل الحرب, ث, نم ذكر حال المسلم المقتول خطأ إذا كان فيما بين أهل العهد و أهل الذقه و لا شكك أن هذا ترة تيب حسنء فكان 
حمل اللفظ عليه جائزاًء و اذى ب كد :كه هذا القوول: أن قولةة وإذ كا من قزم يكو كال لابد من إسناد إلى شى. 
جرى ذكره ه فيما تقدّمء و الّذى جرى ذكره فيما تقدّم هو المؤمن الج ل عط فر دن دمل الفط عه 


ص: /ام/ 


أدلّه القائل بأنّ المقتول ذم 
سه دليل اقامه كرده اند. 
ثم إن القائلين بأنْ المقتول ذمَيئَء اعترضوا على أصحاب القول الأخر ( المقتول مؤمن ) بوجوه ثلاثه: 


الأول: إِنْ المسلم المقتول خطأ سواء أكان من أهل الحربء أو كان من أهل الذمّهء فهو داخل تحت قوله: ٠‏ وَمَنْ قَتَل مُؤْمنًا خَطَأْ 
فتخريرٌ رَقَبَهِ مُؤْمِنّهِ وَدِيةٌ مُسلْمَهُ إِلَى أَمْلِهِ إلا أنْ يصَدَّقَواه فلو كان المراد من هذه الفقره من الآيه هو المؤمن» لكان هذا عطفاً 
للشىء على نفسه و انه لا يجوزء بخلا-ف ما إذا كان المؤمن المقتول خطأ من سكان دار الحرب. فإنّه تعالى أعاده لبيان انه لا 


حاصل الإشكال: لو كان المقتول خطأ هو المؤمن كان اللازم الاقتصار بالشق الأول» دون ذكر الشق الثالث لأنّه داخل تحته. 


و لما كان لازم ذلككء هو تركك الشق الثانى أيضاء لأنْ المقتول فيه أيضا مؤمن» استد ركه و قال: بخلاف ما إذا كان المقتول خطأ 
من سكان دار الحرب فإنّه تعالى أعاده لبيان انه لا تجب الديه فى قتله. 


يلاحظ عليه: بِأَنّ المشتوليق انفقو نقاؤافه هوا قوتي لكل براكناات فو الداو ير الأترة المنتمى إليهاء فالمؤمن المقتول خطأ: 
إما أن يكون من سكان دار الإسلام ففيه الديه و الكفاره. 

أو رشن سكا كار السرت و هفيه لكا كوف الدكف آنا الأول تاكحل كرون لمعتوال ماما بو أأنان الاق تفاؤند ل ررض الكادر المد مد 
أو من سكان مواضع أهل الذمّه و العهد. 

و إذا اختلفت القيود المؤثره فى الحكم, لا يكون القسم الثالث من قبيل عطف الشىء على نفسه. 


الثانى: إذا كان المقتول مؤمتاء فكيف يرثه قومه الكفار؟! لأنّ المفروض أنه مؤمن ولكن قومه كفار لا يرثونء: بخلاف ما إذا كان 
المقتول كافرأء حيث يرثه قومه الكافرون. 


ص: // 


يلاحظ عليه: أنّه لو قلنا بشمول (( لا توارث بين أهل ملتين )) للدّيه أيضاًء يقدّد إطلاقه بما إذا كان المقتول مؤمناً و قتله مسلم 


خطأء فيرثه قومه و إن كانوا كافرين. 
على أنه يمكن أن يكون المراد أن أهله المسلمين يرثونه منهم لاكلهم. 


الثالث: أنَّ قوله: «وَإِنْ كان مِنْ قَوْم يَيتكم وَيَنَهُمْ مِيكَاق) يقتضى أن يكون من ذلكك القوم فى الوصف الذى وقع التنصيص عليه و 
هو حصول الميثاق بينهماء فإِنّ كونه منهم مجمل لا يدرى أنه منهم فى أىّ الأأمور و إذا حملناه على كونه منهم فى ذلكك 
الوصف زال الإجمال فكان ذلكك أولىء و إذا دلّت الآيه على أنّه منهم فى كونه معاهداً وجب أن يكون ذمياً أو معاهد مثلهم. 


يلاحظ عليه: بأنّ الإجمال كما يرتفع بكون المقتول أيضا ممن له الميثاق كقومه؛ يرتفع بكونه مؤمناً و لكن منهم؛ من حيث الدم 
والوطن و العيش بينهم. 


بحث در ادله مخالفين تمام شدء از اينجا مى فهميم كه آقاى سرخسى خيلى حماسه سرايى كرده. سه تا حماسه سرايى كرده و 
خيال كرده كه ذمى استء يعنى جه كه مى كوييد قرآن با حديث نسخ شده. قرآن را نمى شود با حديث نسخ كرد» سعيد بن 
مسيب جه كاره است كه بككويد قرآن با حديث نسخ مى شود ايشان خيال كرده كه دلالت آيه بر اينكه « المقتول ذمىّ» مى 
بالأعك 6ق ابذك قن عداسه را كرنه وشعاتى داه كداابه ماشه شرا ني فاده انب و ابن ا لنافناة ارقاط بن 


مسأله ما ندارد» مسأله ما ذمى است و اين آيه مباركه از اول تا آخر در باره ذمى است. 
ديه ذمى و ذميه 90/٠7/31‏ 
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ص: ١م‏ 

موضوع: ديه ذمى و ذميه 


فقياق أغل سحت كدوياره ذى وا كنه مه قوك ياحهيان قول «ارندة عاك محك نا قر قول اول :ابر كدمفل اسه بع ديه دمي 
و ذميه» مثل ديه مسلم و مسلمه است. 


دليل اول 


قول اول كه ادعاى مثليت مى كند براى خودش جند دليل آورده است و عمده همان آيات بودء او خيال مى كرد كه ضمير به 


ذمى و ذميه بر مى كرددء ما ايشان را خلع سلاح كرديم و كفتيم به مومن بر مى كردد نه به كافر. 
دليل دوم 


دليل دوم شان روايتى است كه از ابن عباس دارند» جناب ابن عباس جنين فرموده: «إِنْ النبى ودى عامريين بديه المسلمين و 


كان لهم عهد من رسول الله ص»» البته يكك مسلمانى» دو نفر از عامرى ها را كشته بود و آنها يكنوع معاهده با ييغمبر اكرم 
(ص) داشتند و بيغمبر اكرم براى آنها ديه مسلمين را مقرر داشتء ابن عباس خودش مرد راستككوست. اما بايد نكّاه كرد كه 
راوى از ابن عباس جه كسى است؟ راوى از ابن ابن عباس عكرمه است كه يكك خارجى است, عكرمه در حقيقت غلام ابن 
عباس بوده. در عين حالى كه غلا-مش بوده؛ جزء اباضيه استء البته خوارج جند طائفه هستند كه نرم ترين آنها اباضى ها 
هستند كه كشور عمان از همان هاستء خوارج همه شان منقرض شده اند و فقط اباضى ها باقى مانده اند كه در عمان زندكى 
فين ككلنء 


«على أىّ حال» اباضى ها هرجه باشند.مومن نيستندء اما ابن عباس مرد مومنى مى باشدء اما راوى از ابن عباس» غلامش عكرمه 
است كه اباضى مذهب استء حتى در «ميزان الاعتدال» مى كويد ابن عباس اين آدم رابه زنجير كشيدء از بس كه عليه ابن 


عباس دروغ بسته بود» يعنى روايات دروغى رااز ابن عباس نقل مى كند. 


ص: "ىم 


با إينكه عكرمه از اباضى هاستء ولى در «مجمع البيان» و در «التبيان» و در نوعى از تفاسيرء اقوال عكرمه را نقل مى كنند بدون 
اينكه نقد بكنندء البته اين يكك سوالى است كه در زمان ما مطرح استء ولى اكر ما هم در زمان طبرسى و شيخ طوسى بوديم 
نقل مى كرديمء جون در آن زمان نوشتن اقوال آنها مايه ارزش كتاب بودء يعنى اكر كسى تفسير مى نوشت و اقوال اينها نمى 
توشك شببرش لمن سظكى برمدسن اقوكان ابن وواناكوو ادن اقوالو اروس حهيى واه امك وتذ ان فكرهه قل م 
كند» و حتى از احبار و رهبان نقل مى كنند»مد زمان بوده استء كأنه اككر كتابى از نقل اقوال اينها خالى باشدء اين كتاب كمتر 
ارزش يبدا مى كنند و الا مقام شيخ و جناب طبرسى بالاتراز آن است كه به عكرمه ارزشى قائل بشود» مثل عكرمه استء 
مقاتل» مقاتل يكك آدم مجسم به تمام معنى استء و هكذا ضححاكك اينها غالباً روايات تفسيرى را از علماى يهود و نصارى مى 
كرفتندء خود اينهايى كه ترجمه نويس هستند.مى كويند اينها رواياتى كه در باره قرآن دارندء از علماى يهود و نصارى مى 
كرفتند» البته مستسلمه اهل الكتابء از اهل كتاب كسانى بودند كه اسلام مى آوردند, اسرائليات » مجوسيات و نصرانيات و ... 
راوارد كتاب هاى ما كردندء بنابراين» هر جند ابن عباس خودش سالم استء اما راوى از ابن عباس عكرمه است كه مورد 
افعماة اس 


اتزواية ابق عباس أخخر الترمذئ: عن عكرمهة عق ابد عباس :7 أن الى عن ودع العامرئية ديه المسلميق و كان لهما عهد مخ 


رسول الله ص). 
قال ابوعسى انولت البنى) هذا ديك خرن لا قدرقة الام هذا الرسم لك 


ص: ار 


.15١؟مقر كتاب الديات» ب35ء‎ 23١ سنن الترمذى. ج 5 ص‎ -١ 


كنيه مؤلف صحيح ترمذىء ابوى عيسى است. 


و يكفى فى ضعف الروايه أنْ الراوى إباضيئء تجنبه مسلم - مسلم در صحيح خودش از او دورى كرده و بسيار كم از او نقل 
كرده است و در كنارش از كس ديكر هم نقل كرده؛ يعنى منفرداً ازاو نقل نكرده است - و روى له قليلاً مقروناً بغيره» و 
أقرقن عه هالكقه ومحابدة اتجا ند تجن دخ ودورهدة )الام حديك أ نوهي قال فين وى الس ويكو جلك على 
علىٌ بن عبد الله (ابن عباس) فإذا عكرمه فى وثاق عند باب الحشء فقلت: ألا تتقى الله؟! فقال: إِنَّ هذا الخبيث يكذب على أبى» 
430 


*: ما نقل عن النَبىَ ص 

دلبل ذيكرشاة ابن حديث اسة: 

ما نقل عن النّبىَ ص: ٠‏ ديّه كلّ ذى عمد فى عمده ألف دينار) 

أقول: لم نقف عليه مسنداً فى الصحاح و السنن» و على فرض الثبوت» فهو منصرف إلى ديه المسلم. 

و على فرض العموم, أو الإطلاق يقتئِد بما دل على أنه أقلّ من ديه المسلم. 

؟: ما نقل عن علىٌ (ع) 

نقل عن الإمام علىّ(ع) أنه قال: ١‏ إِنّما أعطيناهم الذمّه و بذلوا الحريّه لتكون دمائهم كدمائنا و أموالهم كأموالنا» . 


بااين كلام على (ع) استدلال مى كنند بر اينكه ديه آنها مثل ديه ماستءولى غافلند از اينكه روايت ناظر بر موضوع ما 
نيستءروايت ناظر به احترام است» يعنى خون شان و اموال شان محترم استءاما اينكه ديه شان هم مثل ديه مسلمين استء بر 


اين جهتثت دلاات ندارد. 


و الروايه على فرض الصيححه النقلء فإنّما تدلٌ على حقن دمائهم و حرمتهاء و أمَا تكافؤ دمائهم و مساواتها مع المؤمنين فلا يدل 
عليه كلامه (ع). 


ص: 1" 


.ها/١ ميزان الاعتدال» محمد بن احمد ذهبى» اج ص 45 رقم الترجمه*‎ -١ 


كيف؟! و هو الرّاوى عن رسول الله ص : ١‏ المؤمنون تتكافاً دماؤهم» وهم يد على من سواهم, يسعى بذْمّتهم أدناهم, ألا لا يقتل 
مؤمن بكافر ولا ذو عدو فى عدوه» )١(‏ . 


«يسعى بذمّتهم أدناهم) معناى اين جمله اين است كه اكر يكك عبد سياه مسلمان (يعنى يايين ترين قشر مسلمان) به يكك كافرى 


امان بدهدء امان او محترم است. 


فتخصيص التكافؤ بالمؤمنين لا يخلو من دلاله على حصره بهم» و لو كان هنا تكافؤ فى الدماء فلماذا قال: «ألا لا يقتل مؤمن 
بكافر)؟ 


بااين كلام على ع استدلال مى كنند بر اينكه ديه آنها مثل ديه ماستءولى غافلند از اينكه روايت ناظر بر موضوع ما 
نيستءروايات ناظر به احترام است» يعنى خون شان و اموال شان محترم استءاما اينكه ديه شان هم مثل ديه مسلمين استء بر 


اين جهت دلالت ندارد. 

0: ما نقله عن الشيخين 

ما رواه عن أبى بكر و عمر أنّهما قالا: «ديه الذمّى مثل ديه الحرٌ المسلم» 

لكن قول الصحابى أو فتواه ليس حتجه على غيره ما لم يرفعه إلى رسول (ص). 


مضافاً إلى أنّه معارض بما رواه ابن المستب من أن عمر قضى فى ديه اليهودى و النصرانى بأربعه آلا.ف درهم و فى ديه 
المجوسى بثمانمائه) . 270 

و به يظهر ضعف الاستدلال بما روى عن عبد الله بن مسعود قال: «من كان له عهداً أو ذمّه فديته ديه المسلم» 10 » إذ الحديث 
موقوف غير مرفوع إلى النبى (ص) 

ص: 6// 

.18١ سئن أبى داود» السجستانى» أبو داود» ج؟» ص‎ -١ 


.1 28 117/6 سئن الكبرى» بيهقى» جل ص‎ -١ 
.127 00 "ا- سئن الكبرى» بيهقى» جل ص 178 ح‎ 


وير الحندة [لروا زاك عون الميعانا مقكلنه مهار فيه أذ كدو مؤكر فائقة ثانا 
تم الكلام فى القول الأول 


بنويسند.هر كدام مى خواهند فقه امام شان را تاييد كنند» سرخسى بيشتر مى خواهد فتواى ابوحنيفه را زنده كند» كتاب «بدايه 


المجتهد) بيشتر روى فتواى مالكك تكيه مى كند» جون خودش مالكى است 
دليل القول بالنصف 


قائلين به مثل براى مدعاى خودش جهار روايت دارندء البته اين جهار روايت» به صورت و ظاهرء جهار روايتند و حال انكه در 


حقيقت جهار روايت نيستند. 
ذهبت المالكيه و الحنابله إلى أن ديه الكتابى (اليهودى و النصرانى) 
و امقةل غلية يما رواة أصحاب السئن بألفاظ مختلفه. تنتهى أسانيده إلى عمرو بن شعيب. عن أبيه عن جدّه. و إليك ما نقلوه. 


١‏ أخرج الترمذى باسناده» عن أسامه بن زيد» عن عمرو بن شعيب. عن أبيه. عن جدّه: ٠‏ ديه عقل الكافر نصف ديه عقل المؤمن 
) 00). 


شدهءاما در عين حال «البخارى لم يحتجٌ بها يعنى بخارى در كتابش به اين استدلال نكرده. جرا؟ جون متهم استء مى كويد 
اين روايات سند ندارد» در خانواده اينها يكث كتاب روائى بودهءاينها راااز يدر و جد كرفته واز بيغمبر اكرم (ص) نقل مى 


كند» و شايد اين كتاب هم مال جد يا يدرش بوده. 


«على أىّ حال» اين مرد (عمرو بن شعيب) در عين حالى كه توثيق شدهءمحققين مى كويند: البخارى لم يحتجٌ به) معلوم مى 
شود كه از نظر آنها (اهل سنت) ريككى در كفش اين آقا بوده. البته از نظر ما عدم احتجاج بخارى جندان مهم نيستء جون 
بخارى از امام صادق (ع) هم «لم يرو روايه أبداً» ولى از نظر اهل سنت (إذا لم يحتيج به البخارى و لم يحتج به المسلم» اين 


نشانه ضعف است. 


ص: 1 


. 61 سنن الترمذى. ج25 ص 6" كتاب الديات» برقم‎ - ١ 


؟: أخرج النسائى» عن سليمان بن موسى - و ذكر كلمه معناها - عن عمرو بن شعيب. عن أبيهه عن جدّهء قال: قال رسول الله 
(ص): «عقل أهل الذمّه نصف عقل المسلمين» و هم اليهود و النصارى ). 


*: و أخرج بسند آخرء عن أسامه بن زيد» عن عمرو بن شعيبء عن أبيه» عن عبد الله بن عمرو أن رسول الله (ص) قال: «عقل 
الكافر نصف عقل المؤمن ». )١(‏ 


: أخرج ابن ماجه عن عبد الرحمن بن عياش» عن عمرو بن شعيبء عن أبيه» عن جدّه؛ ان رسول الله«(ص): « قضى بأنّ عقل 
أهل الكتاب نصف عقل المسلمين» و هم اليهود و النصارى» (1) . 


0: أخرج أبو ذاوة؛ غن محمد بن إسحاقء عن غمرو بن شعيب» عن أبيه عن جَدّه عن النبى(ضص) قال: « ديه المعاهد نصف ديه 
الحرّ » 90 . 


قلت: الأسانيد تنتهى فى الجميع إلى عمرو بن شعيب» و هو مختلف فيه. 
وثقهة ابن تعيق بو انق واهويهة قال الأوزاض :ما رآيت فرشا أكمل من خمرو بق شعيبة 
يقول الذهبى بعد نقل هذه الكلمات: 


قلت: و مع هذا القول فما احتيّ به البخارى فى جامعه؛ و قال أبو زوعة:3 أثما أنكروا عليه كثره ووابتة عن أبية عن جذه + قالوا: 


إنما سمع أحاديث يسيره و أخذ صحيفه كانت عنده فرواها. 


وقال عبد الملك الميمونى: سمعت أحمد بن حنبل يقول:« عمرو بن شعيب له أشياء مناكير» و انما نكتب حديثه لنعتبر به. فَأمّا 
أن يكون حجه فلا). 


ص: /لالر/ 
-١‏ سئن النسائى» النسائى» جل ص 606 ح/ا0؟. 


1- سنن ابن ماجه» ج ”2 ص '181 باب ديه الكافر» برقم ؟386 . 


“- سئن أبى داودء ج* ص 0195 ب ذه ديه الذمىء برقم 6887. 


وآقال ابن شبية: سالث اين المنديق #عخ عرو ين شعيت؟ ققال :ا و مازوى عمرو عق أبيه غى هذه فاتماهق كتاب و جده 
فهو ضعيف» . إلى غير ذلكك من الكلمات التى تسلب الاعتماد على حديثه. 


دليل القول بالثاث 
ذهبت الشافعيه: « إلى أن ديه اليهودى و النصرانى و المعاهد, و المستأمن ثلث ديه المسلم» 


١؛‏ ما رواه السهقي عد سعيد ب المسثب ١‏ أن . الخطاب قضي في ديه اليهودى و النصراني ربأربعه آلالف وفي ديه 
رواة الس عن سعيد بن سب عمر بن تا فصحن فى ديه إل بى ربارر 1 
المجوسى بثمانماثه درهم» . ١2‏ 


خلاصه اهل سنت در اين مسأله يكك نظر ثابتى ندارند» كاهى از دو خليفه مثل را نقل مى كنند و در اينجا هم از خليفه (عمر) 


ثلث را نقل مى كنند. علاوه براين» فتواى صحابى براى خودش حجت است نه براى ما. 


و نقله الترمذى مرسلاًء و قال: وروى عن عمر بن الخطاب أنه قال: ديه اليهودى و النصرانى أربعه آلاف درهم و ديه المجوسى 
ثمانمائه درهم, و بهذا يقول مالكك بن أنس و الشافعى و الحنفى) (1) . 


يلاحظ عليه: أنْ سعيد بن المسب لم يسمع من عمر » و على فرض السماع إن فعل الصحابى ليس بحيجه ما لم يسنده إلى النبيّ 


0 
؟؛ ما رواه أيضاً عن عمرو بن شعيب: ٠‏ إِنْ رسول الله فرض على كل مسلم قتل رجلا من أهل الكتاب أربعه آلاف درهم . () 
ص: 1/14 


-١‏ سئن الكبرىء بيهقى» جلىل ص ذلا ح12708. 
7- سكن الترمذى. ج25 ص 05 كتاب الديات» ذيل الحديث؟7١15.‏ 


و3 سئن الكبرى» بيهقى» جل ص /الال 28 1. 


يلاحظ عليه : أنْ الحديث موقوف غير موصول (إلى النبى ص»» أضف إلى ما ذكرنا ما فى عمرو بن شعيب - الذى كان جدّه 
من الصحابه- من الضعف. 


تم الكلام فى القول بالثلث 
دليل القول بالتفصيل 


قله ييا فرق هن كدارد نين امهو قاط حافك نل اسعه يع اكز عيدا كافر ف برا كفن در اقل شا اسك أن 
اككر از روى خطا بكشدء ديه اش نصف است. 


نسي إلى الحمد أله قال #رإن كأ القدل عهدا فده المسلم, و إن كان خطأ فنصف ديه المسلم. حكاه الشيخ فى١‏ الخلاف؛» و 
لعله لأجل حمل ما دل على أنَّ ديته ديه المسلم على العمد, و ما دل على النصف على الخطأ» 


و حصيله الكلا-م: إِنّ ما رواه أهل السنه فى مورد ديه الذمىّ . و ما عمل به الخلفاء أو نقل عن الصحابه و التابعين مختلفه» 
مضطربه جداًء لا يمكن الجمع بين الروايات و الآثارء إلا جمعاً تبرعياً بلا شاهد كما فى القول بالتفصيلء و من لا حظ سنن 
البيهقى يرى تضارب الروايات و الآثار بنحو واضح يسلب الاعتماد عليها. 


قاعده ديه المرأه المسلمه 950/٠7/17‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده ديه المرأه المسلمه 


از جمله موضوعاتى كه در احوال شخصيه مطرح مى باشدء اين مسأله است كه آيا ديه زن مسلم با ديه مرد مسلمان يكسان 


است يا اينكه ديه زن نصف ديه مرد مى باشد؟ 


غرض از مطرح كردن اين مسأله» فتواى قرضاوى است,ء اهل سنت در عصر و زمانء دو عالم برجسته دارد» يكى شيخ يوسف 
قرضاوى مصرى است كه از اخوان المسلمن است,» جمال عبد الناصر او را تعقيب كرد كه او را بكشدء او يناهنده قطر شد و 
الآن هم در قطر زندكى مى كندء ايشان سابقاً نسبت به تشيع بدكويى نمى كرد: ولى در اين اواخر نسبت به تشيع بد كويى 
دارد» شايد علتش اين باشد كه فرزندش به تشيع كرايش يبدا كرده؛ من از ايشان اين مسأله را يرسيدم, او هم جواب داده كه 
ديه زن مسلمان با ديه مرد مسلمان يكسان و برابر مى باشد و كفته است كه ما دليلى بر تنصيف نداريمء اجماع هم نداريم» و 
اكر علماى سابق كفته اند كه ديه زن مسلمان نصف ديه مرد مسلمان استء» جون مسأله قليل الاتفاق بوده؛ يعنى كمتر اتفاق مى 
اناد كه زن سلنان كشته شود و لذا علماق ما دز ارخ مسأله تدان غوز تكرده اندو اكرغوو فى كردتد ركف خنيق قتواض را 


نمى دادنك. 


ص: 14// 


آنككاه ايشان مسأله را به اينجا مى كشاند كه اكر ما قائل به تنصيف بشويمءاين يكنوع ظلم در حق زن استء اين يكك داعى 


برا غنوان كردق ايخ ضمالة بود. 


داعى ديكر اينكه الآ-ن در تهران كسانى هستند كه به عنوان نو آورى دينى و فكرى اين مسأله را مطرح مى كنند و مى كويند 


نايد كيه وق مماوض :را مره هه 


البته ما هم به نو آورى فكرى علاقمند هستيمء آنكه اسلام را نه مى داردء همان اجتهاد مستمر است و اجتهاد مستمر هم يكك 
جيز بسيار خوبى استء منتها بايد هر اجتهادى براى خودش يكك قالبى داشته باشد؛ يله و رها نباشد؛ يعنى بايد در حدود كتاب؛ 
سنتء اجماع و عقل باشد ولذا ما اين مسأله را مطرح مى كنيمء تا ببنيم كه از نظر كتاب و سنت و ساير ادله مسأله از جه قرار 


سرا. 


من آن مقدار كه فتاواى علماى شيعه را ديدم؛ احدى را نديدم كه اختلاف داشته باشند ولذا جند نقل قول كرديمء بقيه را خود 
شما ببينيد (خصوصاً مفتاح الكرامه مطالعه كنيد). ولى فتاواى علماى اهل سنت را بيشتر تعقيب كرده ايم» جون ايشان 
(قرضاوى) معتقد است كه اجماعى در كار نيست,. در مقابل اين همه فتاوا جه كونه مى كويد كه اجماعى در كار نيست؟!! 


ديه المرأه المسلمه نصف ديه الرجل 
افق الفقهاء على أن ديه المرأه المسلمه نصف ديه الرّجلء و من له إلمام (سر و كار داشتن) بالفقه يعرف ذلك. 


قال الشيخ الطوسى فى الخلا.ف: ١‏ ديه المرأه نصف ديه الرجلء و به قال جميع الفقهاء و قال ابن عُلتِهِ و الأصمّ: هما سواء فى 
الديه. ث استدل بما روى عمرو بن حزم أن النبى (ص») قال: «ديه المرأه على النصف من ديه الرجل » و روى معاذ نحو هذا عن 
رسول الله (ص».؛ و هو إجماع الأمّه و روى ذلكك عن على(ع) وعن عمر و زيد بن ثابت ولا مخالف لهم) (1) . 


ص: 4/ 


. 2# الخلاف» شيخ طوسىء ج 8 مساله 210 مسأله‎ -١ 


و قال المحقق: «و ديه المرأه على النصف من جميع الأجناس» . 
إلى غير ذلكك من الكلمات الموحدّه؛ و يدل على تنصيف الدّيه روايات عديده نذكر اثنتين منها. 
١‏ عَنْ عد الله بْنِ مُشْكانَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع فى حَدِيث قَالَ: « دِيَهُ الْمَوْأهِ نضف دِيّه الرَجلٍ » (1) . 


': عَنْ عَدْدِ الله بْن سِدَنَانِ قَالَ سَِعْتٌ أبَا عَبِدِ اللوع: ٠‏ يَقَول فى رَجُل قَتَلَ امْرَأَتَهُ مُتَعَمّد فَقَالَ إِنْ سَاءَ أَهلهَا أنْ يَقتُلوهُ وَ يُوَدُوا إلَى 


أَهْلِهِ نَضْفَ الدَيّهِ وَ إِنْ شَاءُوا أَحَذْوا نَضِفَّ الدَيّهِ حَمْسَهَ آلافِ دِرْهَم) (1) . 


حب تي “.ند 


هذا كله حول ديه النفسء و أما ديه الأعضاء فسيوافيكك الكلام فيها. 
كلام للشيخ القرضاوى 


و الّذى دعانا إلى عنوان هذه القاعده - مع أَنّها من مسلمات الفقه عند الفريقين - ما نشر فى مجله الشريعه الغرّاءء العدد 540 ( 
آذر//١٠٠م؛‏ صفر 1818 0)» و وجدنا فيها فتوى للشيخ الدكتور يوسف القرضاوى تتضِمّن القول بأنّ ديه المرأه تساوى ديه 
الرّجلء و أنْ حكم ديه المرأه على النصف من ديه الرّجل لا يسنده نصّ صريح من القرآن الكريم ولا من السنّه المطهره كما لا 
يؤْرّده إجماع و لا قياس و لا مصلحه معتبره؛ و أن رأيه فى مساواه الديّتين تعضده آراء علماء سابقين» منهم: صاحب المنار» و 


الشيخ محمود شلتوت, و الشيخ أبو زهره؛ و الشيخ محمد الغزالى. 


ثم إِنْه اعتذر عن فتوى العلماء فى القرون السابقه بالنصف بأنْ قتل المرأه خطأ أو شبه عمد فى الأزمنه الماضيه كان من الندره 
فلم تعد مشكله حول الموضوع حتّى تستدعى اجتهاداً جديداً من العلماء. 


/4١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج275 ص 8١7؛‏ من أبواب ديات النفس» ب2) ح 2١‏ ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج279 ص )7١8‏ من أبواب ديات النفس» ب 2 ح7, ط آل البيت. 


أقول: نحن نقدّر الاجتهاد الحرٌ الخارج عن إطار المذاهب المعيّنه فإِن الإجتهاد رمز خلود الإسلام و استمرار شريعته. و لكن 
نؤكد على لزوم اعتماد الإجتهاد الحرّ على الكتاب و السنّهِ المطهّره و الإجماع و سائر الأأصول المعتبره وعدم الخروج عن 
مقتضاها قدر شعره. 


هذا و قد عادت دراسه ديه الحره المسلمه إلى الساحه لأجل أن طابع العصر الحاضر هو طابع العطف و الحنان على النساء- و آن 
اينكه دل ها بر اين موجود ضعيف بسوزد-» بزعم أنهنّ كنّ مهضومات الححقوق فى الأندوار السابقه. فقامت مؤسسات و 
وشكاتك سمنواتك لاحم سدو قي اف رع اجو هوا فلن افيفلا سان إلى الاسشفاو و الست ورونا تسو انق القول أن 
ديتها نصف ديه الرجلء هضماً لحقوقهنٌ و إضعافاً لهن. 


و مع ذلك كله ففى المسأله دليل قاطع من السنّه المطهره و إجماع المسلمين على النصف. 
اتفاق الفقهاء على النصف 


ما الإجماع(اجماع اهل سنت) فقد اتفقت كلمات الفقهاء على النصف عبر أربعه عشر قرناًء و لم يخالفهم إِلَا رجلين لا اعتبار 
لخلافهما. و قد تقدّم كلا الشيخ الطوسى فى الخلاف. مضافاً إلى روايات أثمه أهل البيت (ع). 


قال ابن قدامه فى شرحه: قال ابن المنذر و ابن عبد البر: «أجمع أهل العلم على أنْ ديه المرأه نصف ديه الرّجل. و حكى غيرهما 
عن ابن عليه و الأصمّ أنّهما قالا: ديتها كديه الرجل لقوله صلى الله عليه و آله و سلم:؛ فى النفس المؤمنه مأه من الإبل»» و هذا 
قول شاذ يخالف إجماع الصحابه و سنّه النبى صلى الله عليه و آله و سلم فإنْ فى كتاب عمرو بن حزم ديه المرأه عل النصف 


من ديه الرجل»» و هى أخص مما ذكروه. 


ص: 4 


وعيااقى كنات وانجه شكوق وان كرنا مقي ا ليا ذكرودو و سنقها لد 
و ديه نساء كل أهل دين» على النصف من ديه رجالهم على ما قدمنا فى موضعه) (1) . 
وقال القرطبى( المتوفى 040 ه): ١‏ اتفقوا على أن ديه المرأه نصف ديه الرجل فى النفس» . (؟) 


و قال شمس الدين السرخسى ( المتوفى 598 ه): « بلغنا عن على عليه السلام أنه قال: ديه المرأه على النصف من ديه الرجل فى 
النفس و ما دونها (الأعضاء الجراح) و به تأخذ » () . 


و من رجع إلى الكتب الفقهيه» يجد نظير هذه الكلمات فلا حاجه إلى نقل كلماتهم. و الّذى نلفت إليه نظر الأستاذ أنّه لم يخالف 
ذلكف القول فى الحصور الماضيه الا وجلاة: 


أحدهما: ابن عُلئِه: و هو إسماعيل بن إبراهيم المصرى )019-1١0١(‏ الى كان مقيماً فى بغداد و ولى المظالم فيها فى آخر 
خلافه الرشيد؛ و كفى فى سقوط رأيه أنّه سيعء الأخلاق و السلوكك. 


و كتب له عبدالله بن مباركك أبيات سنتهلها (اولشن): 
يا جاعل الدّين له اا د 6« يصطاد أموال المساكين (5) 


ثانيها: أبو بكر الأصم عبد الرحمن بن كيسان المعتزلى صاحب المقالات فى الأصولء و المعتزله يعتمدون على العقل أكثر مما 
يعتمدون على النقل؛ و لذلك لا يطلق عليهم أهل السنه فى مصطلح أهل الحديث و الأشاعره. 

آيا ديه زن مسلمان نصف ديه مرد مسلمان است؟ 90/٠7/99‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: آيا ديه زن مسلمان نصف ديه مرد مسلمان است؟ 


ص: ؟و/ 


.807 المغنى؛ ابن قدامه. جل ص‎ -١ 

"- بدايه المجتهد. قرطبى» ج 7 ص .7١8‏ 

“- المبسوط» سرخسى» ج18 ص 4/. 

*- طبقات الفقهاء الشيخ جعفر السبحانى» ج 7 ص 27. 


بحث ما در ديه مرأه مسلمه استء در كذشتكان فقط دو نفر از اهل سنت در مسأله مخالفت كرهده اند اولى را كفتيم كه انسان 


خاصى بوده استء دومى هم (كه ابوبكر أصمٌ باشد ) متكلم است و از معتزله» فلذا حق حرف زدن در مسائل فقهى را ندارد» 


جون رشته تخصصش نيستء اهل سنتء معتزله را جزء اهل سنت نمى دانند» فلذا شما نبايد عقايد معتزله را به اهل سنت نسبت 
بدهيد» اهل سنت در درجه اول»اهل حديث استء يعنى احمد بن حنبل و ييروان ايشان» حتى آنها هم اشاعره را قبول ندارند و 


اشناعوه و اجر انعا سيف لمن تتماوتن. 


البعه اقاعره مدقن اتانةوا اه مستكه يدانت اننا شيك نس كورفل كز له انق سلف تمد اهلج سدضد كدي انيت د 
نص كرا باشدء خيلى به عقل بها ندهد, اهل حديث كه اصللًا به عقل بها نمى دهند» اشاعره هم نيم بندند؛ اما معتزله مانند اماميه 


به عقل بهاى بيشترى مى دهند. 


بنابراين» مخالفت اين دو نفر هيج ارزشى نداردء اولى كه يكك آدم بى تقوى بوده و دين را در واقع يكك بازيجه منافعش قرار 
داده است» دومى (كه ابوبكر أَصمّ متكلم باشد) رشته تخصصش فقه نيست» يس مسأله اجماعى استء اينكه جناب قرضاوى 


مى فرمايد: اجماعى در مسأله نيستء معلوم مى شود كه زحمت مطالعه به خودش نداده است. 


و المعتزله يعتمدون على العقل أكثر مما يعتمدون على النقل» و لذلك لا يطلق عليهم أهل السنه فى مصطلح أهل الحديث و 
الأشاعره.و أىّ إجماع أعظم و أتقن من اتفاق الفقهاء على حكم مضى عليه قرون متماديه لم ينبس فيها أحد ببنت شفه إلا 
رجلان قد علمت حالهما. 


ص: 9م 


و العجب أن الدكتور فى صدر كلامه يقول: ١‏ لا يؤيده إجماع و لا قياس و لا مصلحه معتبرها. و نقرأ فى آخر الخبر أن المعلّق قد 
كن أش رأ الدكور الترعياوف هذا نان مخالفا لآراء النقياء أصتحات السذاهب الأرغة القهيره و الندذهه الظاهر و 
الزيدى و المذهب الجعفرى و المذهب الاباضى. 


آنا كني كدي لقان (لرضاوى) وكاو مكله العرهة ححاب كمهف افقو اررق ذف رايه عفاد اسك 
والعلحاول رذلكة إعطاء أهديه نيذا ادف 

هذا ما يمكن ذكره عن الإجماعء و أما السئّه فنذكر ما روى من طريقهم. 

تضافر السنّه على النصف 


آيا از سنت دليلى داريم كه ديه مرأه نصف است؟ واقعاً روايات در اينجا مورد اتفاق استء البته بايد در اينجا در دو مقام بحث 
كينمء يكى ديه النفسء ديكرى هم ديه الأعضاءء جون ديه الأعضاء با ديه النفس فرق مى كندء فلذا اول ديه النفس را مى 
خوانيم» بعداً ديه الأعضاء را بحث مى كنيم. 


:١‏ أخرج البيهقى بسندين فى أحدهمما ضعف دون الآخر, عن معاذ بن جبل قال: قال رسول الله«(ص): «ديه المرأه على النصف 
من ديه الرجل » 202 


؟: أخرج البيهقى بسنده عن مكحول و عطء قالوا:٠‏ أدركنا الناس على أن ديه المسلم الحرٌ على عهد النبى(ص) مائه من الإبل» 
فقَوّم عمر بن الخطاب تلك الدّيه على أهل القرى ألف دينار أو اثنى عشر ألف درهم, و ديه الحرّه المسلمه إذا كانت من أهل 
القرى خمسمائه دينار أو سيّه آلا.ف درهم, فإذا كان الذى أصابها من الأعراب فديتها خمسون من الإبلء و ديه الأعرابيه إذ 


أضانها الأغراى عبيون نت الآبل» لا ركلت الأغراي الهو و لآ الووق (ووؤقه فى لقره .. 


ص: 464 


-١‏ السئن الكبرى» بيهقى» جلك ص ١188‏ مساله12707. 


* و أ خرج البيهقى عن حتّراد عن إبراهيم؛ عن على بن أبى طالب (ع) أنه قال:«عقل المرأه على النصف من ديه عقل الرجل فى 
النفس وفى ما دونها» 


و المراد بإبراهيم» هو إبراهيم النخعى ( المتوفى 9ه ) و هو لم يدركك على بن أبى طالبء و السند منقطع. 


؛ أخرج النسائى و الدار قطنى» و صبححه ابن خزيمه؛ عن النبى(ص): (( عقل المرأه مثل عقل الرجل حتى يبلغ الثلث من ديته )) 


التنصيف فى ديه الأعضاء 


يس تا كنون ديه نفس هم در مرأه وهم در رجل روشن شد و نياز به تكرار نيستء باقى مانده ديه اعضاء بايد ببينيم كه ديه 
اعضاى زن با ديه اعضاى مرد فرق دارد يا فرق ندارد؟ 


در ديه اعضاءء ديه زن و مرد تا ثلث مساوى استء مثلا اكر كسى يكك انككشت مردى يا يكك انككشت زنى را قطع كند.ديه اش 
ده شتر استء اكر دو انككشت شان را قطع كندء ديه اش بيست شتر استء و اكر سه انككشت آنها را قطع كنند»ديه اش سى شتر 
مى باشدء اكر جهار انككشت زن را قطع كندء ديه اش بيست شتر است و حال آنكه اكر جهار انككشت مرد را قطع كنند»ديه اش 
جهل شتر است نه بيست شترء يعنى اككر ثلث تجاوز كرد ديه اعضاى مرد با ديه اعضاى زن فرق مى كندءاين حديث هم در 
كتاب اهل سنت است و هم در كتاب هاى ما (شيعه)» الآن روايت ابان تغلب را مى خوانيم كه ايشان مفتى مسلمين در مسجد 
بيغمبر استء يعنى در مسجد ييغمبر اكرم (ص) مى نشت وو فتوا مى داد» اكر سائل شيعه بود» فتواى امام باقر و امام صادق 
(عليهما السلام) را برايش مى كفتء اككر سائل» غير شيعه بود» فتواى امام او را بيان مى كرد. همين ابان وقتى اين حديث را 
شنيده كه ديه اعضاى مرد و زن تا ثلث مساوى است و اكر از ثلث تجاوز كرد. ديه اعضاى زن به نصف ديه اعضاى مرد بر مى 
كردد» قبولش براى او سخت مى شودء تا اينكه خدمت امام صادق ع مشرف مى شود و حضرت هم مسأله را كاملا برايش 


ص: 4 


هذا فى ديه النفسء و هكذا الكلا-م فى ديه الأعضاء و الجراحاتء إذ اتفق الفقهاء على أن ديه المرأه تساوى ديه الرجل فى 
ارو المقدّره إلى حدّ خاصء فإذا انتهت إليه فعليه النصف. و هذه الضابطه أمر متّفق عليه» غير أَنْ الاختلاف فى الحدّ الذى 
إذا بلغته الديه» تكون على النصف و الضابطه نفسها تؤيّد الكبرى الكليه فى أنْ ديه المرأه» نصف ديه الرجل. 


سي و تعاقل ا ا 0 إلى ثلث الديه. فإذا تجاوزت الثلث رجعت إلى 


:١‏ مُححَمَدُ بْنُّ يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن ايم عَنْ بيه و عَنْ محمد بْنِ إ شرماعِيلَ عَنٍ اَْضْلي بن َادَانَ جميعاً عَنِ ان أبى عُمَثِرِ َنْ 
عَتِدِ الك * حر م ار لتر لي سر الو ازا سر وي ال سح روي وأصر اار ل ييا 
قَالَ عَطَرَةٌ مِنَ الْإبلٍ قلت قَطع ال قَالَ عِرُونَ قْتٌ قط انَل تَاُونَ لت قط أزَعا قالَ ء عِشْوُونَ قلْتّ سْبِحَانَ الله يقْطعٌ ثانا 
تون ليه تنو و فطع أزجا كن عي حون إن هذا كان تناو َخئ باأزاق وأ من قله وقول الى جاه يه معطا 
تقال فوناعا أباث كردا 8ك وقول الس - إِنَّ اموأ ة تُعَاقِلَ الرَجلَ إلَى ثُلْثْ الدّيهِ فَإِذَا بََعْتِ التلْتّ رَحَعَتْ إِلَى الْنَضْفٍ يَا ا يان 


كك اذى القَتاس و السّئَهُ إذّا قسَتٌ مح الدّب:» (1). 
ٍ ال ل ا 010 فك النند 


ص: /ام/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج54 ص 607 من أبواب ديات الأعضاى ب 55ح ١ط‏ ل البيت. 


معلوم مى شود كه قياس در عصر امام صادق ع عبارت بوده از تخريج مناط» يعنى با عقل خود محاسبه كنيم و با محاسبه عقلى» 


هم جهل شتر شود نه بيست شتر. 


«على أى حال» اين حديث دليل براين است كه در ديه اعضاء زن تا ثلث با مرد مساوى است و با تجاوز از ثلث» ديه اعضاى 
زنء به نصف ديه اعضاى مرد بر مى كردد. بنابراين» اككر ينج انككشت زن را قطع كنند, بايد بيست و ينج شتر بدهد و حال آنكه 


اكر ينج انككشت مرد را ببرند» بايد ينجاه شتر بدهند. 
و روى عمرو بن شعيبء عن أبيه» عن جدّه: أن الْنَِْ ص قال: «المرأه له تعاقل الرجل إلى ثلث ديتها» 


و قال ربيعه: قلت لسعيد بن المسب: كم فى إصبع المرأه؟ فقال: عشرء قلت: ففى إصبعين؟ قال: عشرون. قلت: ففى ثلاث؟ قال: 
ثلاثون» قلت: ففى أربع؟ قال: عشرون. قلت له: لما عظمت مصيبتها قل عقلها (ديتها)؟! قال: هكذا السنّه. 


قوله: ٠‏ هكذا السنّه ؛ دال على أن أراد سنّه النبى(ص) و إجماع الصحابه و التابعين» (1) . 


وقد أخرج البيهقى بسند متصل إلى زيد بن ثابت أنه قال: جراحات الرجال و النساء سواء إلى الثلث, و ما زاد فعلى النصف» (7) 
أخرج النسائى و الدار قطنى» و صبححه ابن خزيمه؛ عن النبى(ص): «عقل المرأه مثل عقل الرجل حتّى يبلغ الثلث من ديتها/ 
ص: /9/ 


. 27 مسأله‎ 2108 - ١05 الخلاف» شيخ طوسىء ج 2 ص‎ -١ 


؟- السنن الكبرى» بيهقى» جلك ص /127» مساله .١1279١‏ 


ما هى المصلحه فى تنصيف الدّيه؟ 
يكى از اشكالات اين است كه جرا ديه مرأه و زن» كمتر از ديه مرد مى باشد؟ 


ما جواب اين اشكال را در كذشته بيان كرديم و كفتيم كه ديه در مقابل انسانيت نيست,ء جون انسانيت هردو يكسان مى باشدء 
ارزش در اينجا ارزش اقتصادى است نه ارزش انسانى» مرد نان آور خانواده استء فلذا اكر انككشتان مرد قطع شود اقتصاد 
اناده يش الطمة من سد كا انكفت :دن 'قطع وه و هكة | اكر هرد كمنه شوتف اقتض] د خائر اقماييس ضوومى نينب نا رن 
كشته شود. 


بتاززاب؛ سسأله: مسأله انساتيت تيست» بون در تزاروزئ غنسدل. الهى دن و مزد هردو اسان كافلنة از ازرش: يكسان بز 
ووه رقده اضولة :كد كل توه مها ناتضى "اث ورمكة ركد كن زو هه اقفن اسك عردو دن كنا عد دك رفن تر ان كف 
زندكى آرام داشته باشندء فلذا هر كدام مكمل ديكرى اندتة دفي حال كدسين اسع تسب أنه دنه ديد كاه 
اسلام»ديد كاه اقتصادى است نه ديد كاه انسانى. 


جيزى كه بايد اضافه كنم اين است كه در مقام داورى نبايد يكك كوشته را بكيريم» از بقيه غفلت كنيمء بايد مجموع قوانين 
اسلام در نظر كرفته و آنككاه قضاوت كنيم. در اسلام نقه و مخارج زندكى بر دوش مرد است نه بر عهده زنء و مرد بايد به هر 
شكلى كه مى تواند زندكّى خانواده را اداره كند و نفقه زن و بجه را تامين كندء يكك جنين زندكّى خانواد كى با زندكَى 
خانوادكى كه در غرب حاكم استء بسيار فرق مى كند كه فلذا نبايد آنجا (زندكى به سبكك غربى) را با اينجا (زند كى به 
سبكك اسلامى) قياس كرد كه قياس مع الفارق است. 


ص: 194 


آيا سه طلاق (خواه با يى صيغه يا با سه صيغه باشد) در مجلس واحد نافذ است ؟ 98/٠7/٠١‏ 
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موضوع:آيا سه طلاق (خواه با يكك صيغه يا با سه صيغه باشد) در مجلس واحد نافذ است ؟ 


مسائل قبلى بين اهل سنت و ما (اماميه) مورد اختلاف است و آن مسأله سه طلاقه استء مسأله سه طلاقه به دو صورت است: 


:١‏ كاهى از اوقات مى كويد:٠‏ أنت طالق ثلا-ثها» مسأله تمام مى شود و اين زن براى شوهرش حرام ابدى مى شود واكر 


بخواهد اين مرد با اين زن ازدواج كند, بايد محللى بيايد. 


': كاهى سه بار مى كويد: أنت طالق» أنت طالق» أنت طالق»»؛ به شرط اينكه قصدش تكرار نباد» بلكه تأسيس باشدء يكى از 
مشكلات اهل سنت در تمام نقاط همين است» شوهر عصبانى مى شود همسر را تهديد مى كند, بعداً غيظ و خشمش بالا مى 
رودء صاف و مستقيم به زن مى كويد أنت طالق ثلاثاء أنت طالق ثلاث أنت طالق ثلاثا» يكساعت از اين قضيه مى كذردء 
غيظ و خشمش فرو مى نشيند و يشيمان مى شود كه عجب كار بدى كرده استء زنش را سه طلاقه كرده. هر جه در خانه آن 
مفتى و اين مفتى مى رود كه مشكلش را حل كنند» آنها در جواب مى كويند راه بسته است و اين زن براى هميشه بر تو حرام 
است مككر اينكه اين زن با شخص ديككر ازدواج كند. 


اصولا اين مشكل يكك ريشه و اساس دارد و آن اينكه آقايان باب اجتهاد را در سال ششصد و ينجاه و ينج بسته اند» اجازه نمى 
دهند كه كسى غير از آن جهار امام اظهار وجود كندء بقيه مذاهب را متروكه اعلام كرده اند و كفته اند حتماً بايد به يكى از 
اين جهار مذهب عمل كنيد و دراين جهار مذهبء اين مسأله يكى از مسلمات استء اكر اينها باب اجتهاد را بر روى خود 
نبسته بودند» مى توانستند با آياتى كه الآن مى خوانيم و هكذا رواياتى كه از ييغمبر اكرم (ص) در اختيار ماستء مى توانستند 
استنباط كنند و مسأله را عوض كنندء ولى جه كنيم كه آنها خود را در زندان اين جهار مذهب زندانى كرده اند به كونه اى 


كه بيرون شدن از آن را براى خود جايز نمى دانند. 
1 
بستن باب اجتهاد و جمود بر يكك مذهبء مشكل آفرين مى شود 


يكى از علماى بزركك مصر بنام:«احمد محمد شاكرا مى باشدء ايشان محقق خوبى است,ء علاوه بر اينكه محقق خوبى است» 
كتابها را نيز جاب مى كند و بر آنها تعليقه هاى خوبى مى زند حتى مسند احمد را كه سابقاً ينج جلد بود» الآن در جند جلد 
جاب كرده با تعاليق بيشترء ايشان مى كويد يدر من نويسنده اى يكى از مفتى هاى مصر بود؛ زن جوانى بيش اين مفتى آمد و 
كفت شوهر من بخاطر خطا و اشتباهى كه كرده استء به زندان طولانى محكوم شده است و من در اين مدت كه زن جوانى 


هستم» جه كنم؟ 


مى كويد مفتى يكك نكاهى به اين زن كرد و به اين اوضاعء كفت: من نمى توانم راه حلى براى تو يبدا كنم و بايد صبر كنى تا 
شوهرت از زتدان آزاد شود مى كويك:او(احمد محملا شاكر) مى كويد يدريمن كه ورستله آنمقق بوذةابه مفتى كقت: رآة 
بسته نيستء فتواى ابوحنيفه اين است كه اين زن بايد صبر كندء اما امام مالكك فتواى ديككرى دارد» به آن مراجعه كن, كفت: 
نه من يكك جنين كارى را نمى توانم بكنمء فتواى ابوحنيفه را وحى منزل تلقى مى كرد و مى كفت هركز عدول نمى كنم و 
از كفته من هم خيلى ناراحت شدء اين نوع مسائل در زندكى اهل سنت فراوان استء.كما اينكه بعضى از اين مسائل در دادكاه 
ما مطرح استء يعنى در دادكاه ما نيز از اين سنخ مسائل مطرح استء شوهر مواد مخدر مى فروخته. محكوم شده به يانزده سال 
زندان» زنش هم جوانش استء تكليف اين زن جه مى شود؟ قضات ما به فضل اجتهاد مطلق» اين مشاكل را حل كرده اند» اكر 
واقعاً در عقد نامه اين قيد آمده است كه اكر واقعاً شوهر محكوم به زندان ممتد بشود» زن از طرف شوهر وكيل است كه خود 


را مطلقه كند و اككر هم در عقد نامه نوشته نشده باشدء ما از طريق قاعده «لا حرج استدامه) اين عقد را حرجى مى دانيم. 


ص: لك 


بنابراين» ما اين مشكل را حل مى كنيم.و الآن يكى از مشكالات همين استء كاهى مرد عصبانى مى شود و در حال عصبانيت 
به زنش مى كويد: « أنت طالق ثلاثا»» كاهى مرد از سفر آمده و مى خواهد از كمرك رد بشود» مسئولين كمركك مى كويند 
شما كالاى قاجاق دارىء يا مالى دارى كه بايد حق كمركك آن را بيردازى» او مى كويد زن من سه طلاقه باشد اكر من مال 
كمركى يا قاجاق داشته باشم ؟ او را تفتيش مى كنند و مى بينند كه هردو هستء يعنى هم كالاى قاجاق دارد و هم غير قاجاق 
كه بايد حق كمركش را بدهدء از اين طرف هم قسم به طلاق زنش خورده؛ حتى آنها قسم را هم كافى در اجراى طلاق مى 
التق اهتعور تحووا اندها ؟ دا طاكق ركف راز بده شلده وا م ويف 


اما خوشبختانه الآن در قانون مصر جند ماده عوض شده و يكى از آنها همين مسأله استء يعنى آمده اند و از فقه اماميه اين را 
كرفته اندء به بركت همين دار التقريبى كه مرحوم آيت الله بروجردى تعيبن كرد»كتاب «المختصر النافع» كه جاب شد »در 
ظرف دو هفته يا در ظرف دوماه»ءتمام نسخه هاى آن خريدارى شد و شروع كردند كه جند ماده را عوض كنند و ظاهراً يكى 
همي مسألة است. 

اكر كسى كتاب طلاق اهل سنت را مطالعه كند. طلاق در دست مردء يكك بازيجه شده؛ مى كويد:« إن طلعت الشمس فأنت 
طالق و إن جاء زيد فأنت طالق»» مقدم و موخرء تقريباً سى صفحه در باره اين نوع طلاق در مغنى و غير مغنى بحث كرده اند 
غالباً شرائطى كه ما معتقديم» آنان معتقد نيستند» ما حضور شاهدين عدلين را در طلاق واجب و شرط مى دانيم» آنها مستحب 
مى دانند» ما مى كوييم طلاق بايد در طهر مواقعه نباشدء بلكه بايد در غير طهر مواقعه باشدء اكر زنى را نزديكى كرد كه ياكك 
استءطلاقش فايده ندارد» بايد دو مرتبه حيض بشود و سيس ياكك بشود تا بشود طلاق دادء اما آنها (اهل سنت) بين طهر 


مواقعه و طهر غير مواقعه فرق نمى كذارند. 


ص: 107 


بنابيراين»شرائط سختى كه ما در طلاق داريم» غالبا آنها ندارند و طلاق بيش شان كار آسانى شده است. 


حاار رجعا جه كير نا بابك أنانق قرا قار لزانم :ل هذا كدت وي اكز (ض افك كدان نات قن مدي ف 
استفاده كرد. 


عبارت 


من المسائل الّتى أوجبت انغلاقاً (از غلق است و به معناى بستن) و عنفاً فى الحياه و أدّت إلى تمزيق الأسر (جمع أسره؛ خانواده) 
و تقطيع صلات الأرحام فى كثير من البلاد مسأله تصحيح الطلاق ثلان دفعه واحده. بأن يقول:< و أنثت طالق ثلاث 4 أو يكدّره 
ثلاءث دفعات و يقول فى مجلس واحد:« أنت طالق» أنت طالق و أنت طالق»» حيث تحسب ثلاث تطبيقات حقيقه و تحرم 


المطلقه على زوجها حتّى تنكح زوجا غيره. 


إن الطلاق عند أكثر أهل السنّه غير مشروط بشروط عائقه - عائقه. يعنى بازدارندهء حون ابغض الأشياء است» خلاق متعال قيد 
زيادى براى آن كذاشته تا اين أبغض الأشياء انجام نككيرد - عن التسرّع إلى الطلاق» ككونها غير حائضء أو فى غير طهر مواقعه. 
أو نزوم حضور العدلين» فربّما يتغلب الغيظ على الزوج و يمتلكه الغضب فيطلقها ثلاثاً فى مجلس واحدء ثم يندم على عمله 
ندامه شديده فتضيق عليه الأرض بما رحبت و يتطلب المخلص من أثره ا لسيئ؛ و لا يجد عند أثمه المذاهب الأربعه و عند 
الدعاه إليها مخلصاً فيقعد ملوماً محسوراً و لا يزيده السؤال و الفحص إِلَا نفوراً من الفقه و الفتوى. إِنَّ إغلاق باب الاجتهاد و 
اقفاله بوجه الأنمّه و منع المفكرين من استنباط الأحكام من الكتاب السنّه دون التزام برأى إمام خاصٌء أثار مشاكل كثيره فى 
مسائل لها صله بالأسرهء يقول الكاتب محمد حامد الفقّى رئيس جماعه أنصار السنّه المحمديه: 


ص: 4 


إن رابطه الأسره التى ونّقها الله برباط الزوجيه - كه خدا آن را با بيوند ازدواج بسته - وهت (سست شده ) و كادت أن تنفصم 
عروتهاء بلى قد انفصمت فى كثير من الطبقات و كان منشأ ذلكك ما استنه الناس فى الزواج من سنن السيّئه و ما شدّد الفقهاء 
حديثاً وقديماً فى الطلاق حتّى جعلوا الطلاق أشبه بالعبث و اللغو و بالآصار( جمع اصر كه در قرآن هم آمده) و الأغلاق» و كم 
لمست فيما عرض لى فى حياتى الوعظيه. شقاء كثير من الأزواج - شقاءء بدبختى بسيارى از زنان > الّذين أوقعهم سوء حظهم 
فى مشكل من مشاكل الطلاق فيطلبون حلها عند أحد أولئك الجامدين فلا يزيدهم إِلَا تعقيداً . 


كفتار استاد سبحانى 


و ليس الفقّى هو المشتكى الوحيد من إغلاق باب الاجتهاد, و التعتّد بحرفيه المذاهب الأربعه » بل هو أحد من ضمٌ صوته إلى 
عونت أحين مفية 95د هفو الستكيه العلا الق هد يكت لني خطووة الموقطي الى نفيك خلال الفواني ال عيسه فكانا 


قال: كان والدى: الشيخ محمد شاكر كاتب الفتوى لدى شيخه الشيخ محمد العباس المهدى مفتى الديار المصريه_رحمه الله._ 
فجاءت أمرأه شاته حكم على زوجها بالسجن مده طويله» و هى تخشى الفتنه و تريد عرض أمرها على المفتى يرى لها رأياً فى 
الطلاق من زوجها لتتروّج من غيره» و ليس فى مذهب الإمام أبى حنيفه حل لمثل هذه المعضله إلا الصبر و الانتظار فصرفها 
الوالد مععدذراً آسفا متألما: 


ثم عرض (والدى) الأمر على شيخه المفتىء و اقترح عليه اقتباس بعض الأحكام من مذهب الإمام مالك فى مثل هذه المشاكل» 
فأبى الشيخ كل الإباء و استنكر هذا الرأى أشدّ استنكار و كان بين الأستاذ و تلميذه جدال حادٌ فى هذا الشأن لم يؤثر على ما 


كان بسماقع مؤذوو غطك + و مزال الأشتاذ الوالن -سحقظة الله عد بير أيه فحقد] صبحفةه و قائدته للناسن م 


ص: ع1 


ولو كان والد الشيخ أحمد ( محمد شاكر) مطلعاً على فقه أثئمه أهل البيت (عليه السلام» و ان لهم فى هذه المشاكل المستعصيه 
حلولاً واضحه مأخوذه من الكتاب و السنه لا قترح - بيشنهاد مى كرد - على أستاذه الرجوع إليه. 


كيف و الإمام جعفر الصادق عليه السلام أبو الفقهاء. و قد تتلمذ على يده الأئمه الأربعه إِمَا مباشرءٌ - مانند ابوحنيفه و مالكك - 
أو بالواسطه > مانئد شافعى و احمد حنبل-. 


إِنْ أغاب المشاكل الّتى واجهت الشيخ فى المحاكم هى إعسار الزوجء و إضراره بالزوجه. و غيبته الطويله و ماضا هاهاء و لم 
يكن فى فقه الإمام أبى حنيفه حلولاً لهاء مع أنّ هذه المشاكل مطروحه فى الفقه الإمامى بأوضح الوجوه. 


و كان الأولى بوالد الشيخ أن يقترح - بيشنهاد مى كرد -كسر طوق التقليد و الرجوع إلى الكتاب و السنّه لاستباط الأحكام 
الشرعيه من دون التزام برأى إمام دون إمام؛ و هذا هو الحجر الأساس- سنكك زيرين - لحل هذه المعظلات » و لم يزل الفقه 
الإمامى منادياً بهذا الأصل عبر القرون. 


نحن نعلم علماً قاطعاً أن الإسلام دين سهل و سمح ء و ليس فيه حرج و هذا يدفع الدعاه المخلصين إلى دراسه المسأله من 
جديد دراسه حره بعيده عن أبحاث الجامدين الذين أغلقوا باب الجهاد فى الأحكام الشرعيه أمام وجوههم, و عن أبحاث 
أصحاب الهوى الهدّامين الذين يريدون تجريد الأمم عن الإسلام حتّى ينظرون إلى المسأله و يتطلبو حكمها من الكتاب و السنّه 
درفن هن كل وا مرقسسق < كرفو كان اسيك ذاوكض فلم النانهة يف عد ذلك أخراء ان رما فك المقدفاق شد 
الشف ملفا مهدا السعوة النى أرتد ثليه الدداهت: 


ص: كان 


حال بر كرديم به اصل مسأله كه طلاق ثلاثاً باشدء مذاهب اربعه همه شان مى كويند واقع مى شود, اما قبل از مذاهب اربعه در 
ميان صحابه هم افرادى بودند كه مى كفتند:: الطلاءق ثلاثاً يقع واحداً». البته ككاهى قول به بطلا-ن هم استء قول به بطلان 
بحئش باشد براى آينده» اينها از امير المؤمنان ع دو قول نقل مى كنند» يكك قول اين است كه حضرت على (ع) قائل است كه: 
الطلاق ثلاثاً يقع واحداً)» كاهى نقل مى كنند كه امير المؤمنان با كروه ديكر موافق بوده. الطلاق ثلاثاً يقع ثلاثء من اقوال را از 
جند كتاب نقل مى كنمء اول كتاب خلاءف»؛ جون صاحب كتاب «الخلاف» يكك فقيه واقعى است و ثانياً كتاب هاى اوائل و 


متون اصلى هم در دستش بوده و فتوا را نقل كرده. 
اقوال علما 


قال الشيخ الطوسى فى الخلاف: إذا طلقها ثلاثاً بلفظ واحدء كان مبدعاً - بدعت كذار است - و وقعت واحده عند تكامل 
الشروط عند أكثر أصحابنا - در طهر مواقعه نباشد» در حال حيض نباشد» حضور عدلين هم باشد و ساير شروط -. و فيهم من 
قال : لا يقع شىء أصلا و به قال على عليه السلام و أهل الظاهر. 


و حكى الطحاوى عن محمد بن إسحاق: « أنّه تقع واحده كما قلناه» 
وأروق أن أن عنات واطاووساً:) كانا يذهتان إل ما يقولة الاقاميةة 


و قال الشافعى: ١‏ فإن طلقها فى طهر واحد ثنتين أو ثلاثاً فى طهر لم يجامعها فيه» دفعه واحده؛ أو متفرّقه » كان ذلكك مباحاً غير 
محذور و وقع. و به قال فى الصحابه عبد الرحمان بن عوفء و رووه عن الحسن بن على (ع) و فى التابعين ابن سرّين» و فى 


الفقهاء أحمد و إسحاق و أبو ثور. 


ص: .05 


و قال قوم: إذا طلقها فى طهر واحد ثنتين أو ثلاثاً دفعه واحده؛ أو متفرّقه» فعل محرّماً و عصى و أثم» ذهب إليه فى الصحابه على 
(عليه السلام ) وعمرء و ابن عمرء وابن مسعودء و ابن عباسء و فى الفقهاء أبو حنيفه و أصحابه و مالككء قالوا: إلا أنْ ذلكك 
واقع» )١2‏ . 


قال الم حتشة وعيوى فقيناءالأمار على أن الطاكق بافكل الناكك سكي الطلقه الثالثه» و قال أها الظاهر و جماعه: 
بن جمهو : عر 
حكمه حكم الواحده و لا تأثير للفظ فى ذلك» (1) . 


و قال عبد الّّحمان الجزيرى: و يغلكة الرحل الهد ثلاث طلقات + فإذا طلق الرجل زروجته ثلاث دفعه واحده. بأن قال لها: أت 
طالق ثلاثاً » لزمه ما نطق به من العدد فى المذاهب الأربعه » و هو رأى الجمهور, و خالفهم فى ذلك بعض المجتهدين: 
كطاووس و عكرمه و ابن إسحاق و على رأسهم ابن عباس - رضى الله عليهم- » (2) . 


وقد بن فتاوى الجمهورء الفقيه المعاصره و هبه الزحيلى» و قال : ٠‏ اتفق فقهاء المذاهب الألربعه و الظاهريه على أنّهِ إذا قال 
الرجل لغير المدخول بها: « أنت طالق ثلاثاً» و قع الثلاث, لأَنَّ الجميع صادف الزوجيه » فوقع الجميع» كما لو قال ذلكك للمدخول 
بها. 


واتفقوا أيضاً على أنّه | ن قال الزوج لإمرأته: ١‏ أنت طالق, أنت طالق», أنت طالق» و تخلل فصل بينها» وقعت الثلاث سواء أقصد 
التأكيد أم لاء لأنّه خلاف الظاهر, و إن قال : قصدت التأكيد صدق ديانه؛ لا قضاء. 


ص: /اٌ 


؟- بدايه المجتهد. ابن الرشد. اج ص /. 
“- الفقه على المذاهب الأربعه؛ عبد الرحمان الجزيرى» جع ص "07" . 


و إن لم يعن فصلء فإن ة تأكيد الطلقه الأولى بالأخيرتين» فتقع واحده. لأنّ التأكيد فى الكلام معهود لغه و شرعاًء و إن 
قصد استثنافاً أو أطلق (بأن لم يقصد تأكيداً و لا استثنافاً) تقع الثلاث عمللا بظاهر اللفظ. 


و كذا تطلق ثلاثاً إن قال: أنت طالق, ثم طالق, نّم طالق» أو عطف بالواىء أو بالفاء» (1) . 


هذه هى آراء جمهور فقهاء السنّهء وقد خالفهم جماعه من الصحابه و التابعين ذكر أسماء غير واحد منهم الشوكانى فى ١‏ نيل 
الأوطار» و قال: 


ذهبت طائفه من أهل العلم إلى أن الطلاق لا يتبع الطلاق بل يقع واحده فقط. و قد حكى ذلكك صاحب البحر عن أبى موسى و 
روايه عن على عليه السلام و ابن عباس و طاووس و عطاء و جابر بن زيد و الهادى و القاسم و الباقر و الناصر و أحمد بن عيسى» 


و عبد الله بن موسى بن عبد الله. 


و روايه عن زيد بن على و إليه ذهب جماعه من المتأخرين, منهم ابن تيميه و ابن القيم و جماعه من المحققين» و قد نقله ابن 


ذلك الكتاب عن على رضى الله عنه و ابن مسعود و عبد الرحمن بن عوف و الزبير) (7) . 
ص: 1:08 


.2817 الفقه الإسلامى و أدلّتهء وهبه الزحيلى» ج9. ص‎ -١ 


7- نيل الأوطار» شوكانى, ج8) ص 77/8 


إلى غير ذلكك من نظائر تلكك الكلماث الى تعرف عن اتفاق جمهور الفقهاء بعد عضر التابعين على ثفوة ذلكك الطلاق ميحتجين 
بما تسمع» ورائدهم فى ذلكك تنفيذ عمر بن الخطابء الطلاق الثلاث بمرأى و مسمع من الصحابه» و لكن لو دل الكتاب و السنّه 
على خلافه فالأخذ بما دل متعين. 


آيا سه طلاق (خواه با يك صيغه يا با سه صيغه باشد) در مجلس واحد نافذ است ؟ 44/9/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: آيا سه طلاق (خواه با يكك صيغه يا با سه صيغه باشد) در مجلس واحد نافذ است ؟ 


هستندك. 


البته در ميان آنها مخالف هم وجود دارد» ولى ما ابتدا مسأله را از نظر قرآنى مطالعه مى كنيمء بعد از آنكه از نظر قرآنء مسأله 
تمام شدء سراغ رواياتى مى رويم كه اهل سنت آنها را نقل كرده اند» آياتى كه در اينجاست»ء در سوره بقره آمده. يعنى از 
آيه:78”تا آيه 33 فلذا بايد در اين جلسه مجموع اين آيات راا بخوانيم و سبس آنها را تجزيه و تحليل بكنيم» كيفيت 
استدلالش براى جلسه آينده بماند. 


وَالْمَطلَقّاتُ يَِرَبَضنَ بأنْقي بن انه قرُوءٍ وَلا بحل لَه أنْ يكتّمْنَ ميا حَلَقَ الله فى أَرْع مهن إن كن يؤْمِنّ بالل وَالْيوْم الْآخر 
وَبُِولتهُنَ أَحنٌ يدهن فى دبك إِنْ أرَادُوا إض لَاحا وَلَهْنّ مل الَذِى لين بالْمغرُوتٍ وَلِلرَعٍالٍ عَلهِنَّ رجه وال عَزِيرٌ حكية؛ 
للك 

زنان مطلقه» بايد به مدت سه مرتبه عادت ماهانه ديدن (و ياكك شدن) انتظار بكشند! [- عده نكّه دارند] و اكر به خدا و روز 
وستاكفو ابماة داركد ولا بذ َهُنَّ أَنْ يكتَمْنَ مرا حَلَقَ الله فى أَرْ امِهنّ إِنْ كن يؤْمِنَّ باللّهِ وَالْيْم الآخر براى آنها حلال 
لمش اكه النقه راتحدا دن رعسها كان الريلها كنباة كعد و ابابل كور بكر كد كلام سدق وبار فز جنع ماحد انها 
به وسيله وضع حمل بشودء جون اكر حامل و باردار نباشند»عده شان همان سه قرء استء اما اكر حامل شدء عده شان همان 


وضع حمل است. بنابراين» زن بايد وضع خودش را بيان كند. 
ص: لان 


.7 سوره بقره» آيه‎ -١ 


برقل 


«وَبُعُولتَهُنّ أحق بِرَدّهِنَّ فى ذَلِكك إِنْ أَرَادُوا إطْدِلَاحَا» و همسرانشانء براى بازكرداندن آنها (و از سركرفتن زندكى زناشويى) در 


در زمان جاهليت زن را به وسيله رجوع اذيت مى كردند» رجوع مى كردندء زن را مى كرفتند» اذيت مى كردند» طلاق مى 


دادند» دو مرتبه رجوع مى كردند واورا اذيت مى كردند, فلذا آيه مى فرمايد: «إِنْ ا إ داكا به شرطا اينكه هدف و 
نظرشان از رجوع اصلاح باشد و قصد اصلاح داشته باغتقك :ونين تل الذى علبين القد وك اين جمله واكاية با نطلا 


نوشتء جون مى فرمايد: همان حقى را كه شوهر بر كردن زن دارد» عين همان حق را هم زن بر كردن شوهر دارد. 
حقوق متقابل زن و شوهر در قرآن 


من اين آيه را فقط بخاطر يكك جيز خواندم و آن همين سه كلمه است كه مى فرمايد: ٠‏ وَلَهُنّ ِثْلَ الَذِى عَلَيهِنّ بالْمَغرُوفٍ» اين 
سه كلمه يككث ضابطه عظيمى را بيان مى كند كه امروزه در به آن مى كوييم حقوق متقابل. در عين حالى كه حقوق متقابل 
دارند» اما ١‏ وَللرّجَالٍ عَلَيهِنَّ دَرَجَ وَاللَّه عَِيرٌ ححكيمٌ) و مردان بر آنان (زنان) برترى دارند؛ و خداوند توانا و حكيم است. البته 
برترى به اين معنا كه سريرستى خانه بر عهده مرد استء اين درجه؛ درجه سريرستى استء جون هر تشكيلات و اركانى براى 


خودش يكك مدير و مسؤل مى خواهدء خانواده هم از اين قاعده مستثنا نيست. 

و قوله سبحانه: ١‏ وَلَهُنّ مِنْلُ الّذى عَلَيهنٌ بالْمَغْرُوفٍ» كلمه جامعه لا يؤدٌّى حمّها إِنّا بمقال» و هى صريحه فى أنَّ الحقوق بينهما 
متبادله» فما من عمل تعمله المرأه للرجل إِلَا و غلى الرجل عمل يقابله» فهما -- فى حفل المعاشره حفل» به معثاى قلمرىو حفول» 
جمع حفل است - متماثلا.ن فى الحقوق و الأعمالء فلا تسعد الحياه إلا باحترام كل من الزوجين للآدخره و قيام كل منهما 
بواجباته فعلى المرأه القيام بتدبير المنزل و إنجاز الأعمال فيه؛ و على الرجل السعى و الكسب خارجه. 


41٠١ ص:‎ 


هذا هو الأصل الثابت فى حياه الزوجين و الذى تؤرّدها الفطره؛ و قد قسم النبئى (ص) الأمور بين ابنته فاطمه و زوجها علي (ع) 
على النحو الى ذكرناه. 


«الطلاق مَرَّتَانِ فَإِمسَاك بِمَعْرُوفٍ أؤ تَشريحٌ بِإخْسَانٍ وَلا يجل لكمْ أنْ تأخذوا مِمًا آتَيتَمُوهُنَ شَّيئًا إلا أنْ يحَافًا ألا يقِيمَا حَدُودَ الله 


#من هي “قد - 


فَِنْ خِفْتُمْ ألا بقيم ا خ دود الله فلا جُنَاح عَلَيهِمَا فيمَا افَرَدَتْ بِهِ تلك خ دَُودٌ الله فلا تَعْيَدُوهَا وَمَنْ يتََدّ دود الله فأوليك هُمُ 
الظَالِمُونَ » () . 


طلاق» (طلاقى كه رجوع و بازكشت دارد») دو مرتبه ودو باراست؛ (و در هر مرتبه») بايد به طور شايسته همسر خود را 
نكاهذارى كتد (و اشتى تمايد)» يا با نيكى اورا وها سازة (و از او عدا شود. 


حال بايد ببنيم كه معناى: ١‏ تَسْريحٌ بِإِحْسَان) جيست؟ 


مفسرين در باره آن احتلاف دارند» «سَرّحَ (» يعلى آزاد كردنء (مَن سَدِرّحَ لحيته)» يعنى هر كسى ريش خود را شانه بزند» كأنّه 


موها را آزاد مى كند. ١‏ تَسْرِيحٌ بِإِحْسَانٍ)» دو جور معنى شده است كه خواهيم خواند. 
مقدمه 


كان للعرب فى الجاهليه طلاق و عدّه مقدّره للمطلقه» و رجعه للمطلق أ ثناء العدّه و لكن لم يكن للطلاق عدد معتّن» فربّما طلق 
الرّجل امرأته مائه مرّه و راجعهاء و تكون المرأه بذلكك ألعوبه (بازيجه) بيد الرجل يضارٌ ها بالطلاق و الرّجوع متى شاء. 


و جاء فى بعض الرّوايات: أنْ رجلا قال لامرأته: لا أقربكك أبداًء و مع ذلكك تبيقن فى عصمتىء و لا تستطيعين الزواج من غيرى. 
قالت له: كيف ذلكك؟ قال: أطلقكك, حتّى إذا قرب انقضاء العدّه راجعتك, ثم طلقتكك, و هكذا أبداًء فشكته إلى النَبى (ص) 
فأنزل سبحانه: «الطَلَاقُ مَرَنَانِ ) أى الطلاق الى شرع الله فيه الرجوع» هو الطلاق الأوّل و الثانى فقطء و أما الطلاق الثالث فلا 
جحل لبون بعتم سكي لكي روا عر »تنه لو لايع للخل سوا لالع متهوم اله 


ضن11اة 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه9؟1. 


0 


افَنْ طَلمََا فلا تَحل لَه مِنْ بَغْدٌ حَنَّى تناح َوْجَا غَيرَهُ فَإِنْ طلَقَهَا قلا ناح عَلَيهِمَا أَنْ بِتَرَاجَعَا إِنْ ظَنَا أنْ شعاخشذوة الل وتلك 
عدو لبها قوم هر 0 


١وإِذا‏ طَلقَتمُ النسَاءَ فَلغنَ أجَلَهُنَ فأشيةكوهُنٌ بِمَغْرُوفٍ أذ سَرحَوهُنَ بمَغْرُوفٍ وَلَا تفي تومن ضِرَارًا لِتعتَدُوا وَمَنْ يفل ذَلِك فَقَدْ 
طلم نَفْيِه ولا" تن دُوا آباث الل مُرُوَا وَاذكُوُوا يغ الله عَلَيكُمْ وما أَْرَلَ عَليكمْ مِنَ الْكتَاب وَالْحِكمَهِ يعِظكة به وَانقُوا الله 
عقوا أن الله بكل كَء علخ )ثخ. 


و هنككامى كه زنان را طلاق داديد, و به آخرين روزهاى «عده» رسيدند, يا به طرز صحيحى آنها را نككاه داريد (و آشتى كنيد): 
ويا به طرز يسنديده اى آنها را رها سازيد! و هيج كاه به خاطر زيان رساندن و تعدى كردنء آنها را نككاه نداريد! و كسى كه 
جنين كند» به خويشتن ستم كرده است. (ويااين اعمال وسوء استفاده از قؤائيخ الهئ») آياث خخدا رابة اسشهزا تكيريد! و به 
ياد بياوريد نعمت خدا را بر خود» و كتاب آسمانى و علم و دانشى كه بر شما نازل كرده؛ و شما را با آن» يند مى دهد! واز 


خدا بيرهيزيد! و بدانيد خداوند از هر جيزى آكاه است (وازنيات كسانى كه از قوانين او سوء استفاده مى كنند» با خبر است)! 


اين آيه راجع به طلاق اول استء زنى را كه طلاق داديد و مى بينيد كه عده اش تمام مى شودء ببينيد كه مى توانى نكّه دارى» 


امساكك كنيد و نككّه داريد. و الا رجوع نكن و بككذار عده اش تمام بشود و سراغ كار خودش برود. 


در اينجا كلمه (سَدحُوهُنٌ بِمَعْرُوفٍ) به معناى تركك رجعت به كار رفته استء آزاد شان كنيد» يعنى رجوع نكنيد. تا عده اش 


تمام بشود و بعدا>بتواند ازدواج كندء بنابراين»در اين آيه شريفه: ١سَرٌ‏ حَوهَنَ بمَعْرُوف)ا به معناى ترككث رجوع است. 


ص: تدان 


١‏ - بقره /سوره "2 ايه إضرفة 


جئنا بمجموع الآيات الأربع مع أنْ موضع الاستدلال هو الآديه الثانيه > للاستشهاد بها فى ثنايا البحث و قبل الخوض فى 
الامنتدلال نشين إلى كات فى الآيات: 


الف؛ «المرّه) بمعنى الدفعه للدلاله على الواحد فى الفعلء و «الإمساكك» خلاف الإطلاق. 
امساككء به معناى كرفتن و نككّه داشتن» إطلاق هم به معناى رها نمودن و آزاد كردن. 


«و التسريح) فى قوله: ١‏ تش ريحٌ بِإخْسَان» مأخوذ من التدرح و هو الإطلاق» يقال: سرّح الماشيه فى المرعى: إذا أطلقها لترعى» و 
المراد من الإمساكك هو إرجاعها إلى عصمه الزوجيه. 


م 


اين جمله. يعنى « ؤُ تَسْرِيحٌ بِإِحْسَان) دو جور تفسير شده است. 


- 
.. 


الطَلَاقٌ مَرَانِ فَِمْسَاك بِمَغْرُوٍ- - رجوع كنيد أ نري بإ عفان خاو ساق ث2 كك المت القرا حي اساي كتعدو 
مى كويند دوبار كه طلاق دادىء بعد از طلاق دومء يا رجوع كن يا اينكه رها كن.حتى در مرحله اول هم مى شود كفت: بعد 
از طلاق» يا رجوع كن اكر مى توانى با او خوب زندكى كنىء و الا اكر مى دانى كه نمى شود با او زند كى كرد ١‏ تَشريجٌ 


بإِحْسَان)» أى ترك الرجوعء يعنى رجوع را تركك كنيد. 
آقايان» اين آيه مباركه را به معناى ترك الرجوع معنى كرده اند و اينها براى مدعاى خود سه تا هم دليل دارند: 
دليل اول 


دليل اول شان همين كلمه است كه در دوجا آمده؛ يكى در همين سوره بقره» ديكرى هم در سوره طلاق آمده است, در هردو 

كلمه ١‏ تَسْرِيحٌ » به معناى تركه الرجعه است,ء يعنى رها كنيد» تا عده اش تمام بشود. 

ا و اه ا 1 ف اللغاء ملف أَجَلَوَىَ كاه درق كروك أذ وو مار ود لمكا 
ص جره لسعاي كرحا بك حي ووس ييا رو زود البرك كدصي ترجا جد «فَإِنْ طَلقهَا قا نجل لَهُ مِنْ : يعد 

َتّى تنح روجا غَيرَهُ َِنْ طَلَََّا قا متاح عَلَيهمَا أَنْ يتاه نط أ يقبا خوة الل تك ذو الل ينها ؤم بغلموق ». 


ص: ردان 


بنابراين» دومى و سومى قابل جواب استء مى ماند اولى» اولى كدام است؟ كلمه ») 


«قَذًا بَلغْنَ أَجَلَهُنَّ قَأضيتكوهُنٌ بِمَغْرُوفٍ أؤْ فَارقوهُن بِمَغْرُوفٍ وَأَشْهِدُوا ذَوَى عَدُلٍ مِنْكم وَأْقِيمُوا الشَّهَادهَ للِهِ ذَلِكمْ يوعَظ به مَنْ 
كان يؤْمِنٌ باللهِ وَالَيوْم الْآخِر وَمَنْ ين الله يجِعل لَهُ مَخْرَجَا )١(‏ . 


بنابراين» مراد از: ١‏ أؤ تَسِرِيحٌ بإِخْسَان)»ء يعنى رهايش كنيد تا عده اش تمام بشود و هر كدام سراغ كار خود برويد» آيه را جنين 


معنى كرده اند. 


دوتا دليل آورده اند بلكه سه دليل» دليل اول شانء ايه بعدى هم كه دارد: 0 أو سَرحُوهْنَّ بِمَعْرُوفٍ) به معناى تركك الرجعه 
استء سوره طلاق هم كه مى كويد: ١‏ أو فَارِقَوهُن بِمَغْرُوفٍ) باز هم به معناى تركك الرجعه است. 


بعضى آمده اند و كفته اند: جمله: ١‏ أؤْ تش ريح بِإِحْسَان)» طلاق سوم را مى كويد. طلاق سوم را بده؛ تا آن زن خلاص بشود و 


- 


بداند كه ديكر قابل زندكى با شما نيست»ء ١‏ أَؤْ تَسْريحٌ بِإِحْسَان) را به طلاق سوم زده اند. 


0 4 


بس دو تفسير شد تفسير اول اينكه: ١‏ أَوْ تَسْرِيحٌ بإِخْسَان) به معناى تركك الرجوع استء يعنى ولش كن تا سراغ كارش برود. 


بعضى مى كويند: «الطلاق مَرَّئَانِه بعداً طلاق سوم را بدهء تا اينكه به دنبالش حرمت ابدى بيايد تا ديكر نتوانى با هم ازدواج 
كتنك. 


ولى اين تفسير درست نيست. جرا؟ به آن دو دليلى كه بيان شد و كفتيم در آيه ذيل» ١‏ تَسرِيجٌ) به معناى تركك الرجوع استء 
أذ 


در سوره مباركه طلاق هم ١‏ ؤ فارقوهُنّ بمغروفٍ). 
علاوه براين» اكر مراد طلاق سوم باشد تكرار لازم مى آيدء جون آيه بعدى طلاق سوم را مى كويد. 
و ثاني جهار طلاق مى شود جون ١‏ أو تَسْرِيحٌ بإِخْسَانِ) مى شود يكك طلاقء اقَإِنْ طلَقَهَا ؛ مى شود طلاق جهارم. 


ص: ادك 


-١‏ طلاق/سووةق6: آيه؟, 


بنابراين»روى اين قرائن» كلمه: ١‏ أَوْ تَشِريحٌ بإِخسّ ان) را به معناى ترك الرجوع كرفته اند» يا رجوع كنء و يا رجوع نكنء ١‏ 


فإمْسَاك بِمَغْرُوفٍ)» يعنى رجوع كن. «أؤ تَسْريحٌ بِإِخْسَانٍ» رجوع نكنء يعنى او را رها كن كه دنبال زندكى خودش برود. 


- 
دأذ 7 


ل نا 5 نَسْريحٌ بإِحْسَان) را تفسير به طلاق سوم كرده اندء به قرينه ما قبل كه مى كويد: 


مهم يم 


١‏ الطلاق مَرَّنَاناء مره سوم: ١‏ أو تَسْرِيحٌ يإخسان». 


اما قرائنى كه من عرض كردم, قابل جواب استء دومى و سومى قابل جواب استء دومى و سومى اين بود كه تكرار لازم مى 
آيدء يعنى لازم مى آيد كه طلاق جهارتا بشود. 


ل 
يقير (ض) مجنل من كويد ون فرزمابيد: ١‏ أو تَشِرِيحٌ بإخْمَانِ) بعداً شرح مى دهد و مى فرمايد: فإنْ طَلقََا لا محل لَه 
بَغدُ حَنّى تَنْكحَ رَوْجًا غَيرَهُ َِنْ طَلَقَهَا قا جنَاحَ عَليهِمَا أَنْ 00 


. 0) 


بنابراين»دومى و سومى قابل جواب است. مى ماند اولى؛ اولى كدام است؟ كلمه ١‏ تَشريجٌ» دراين ابه وايه سوره طلاق» به 
معناى ترك الرجعه است. يس در اينجا هم بايد به معناى ترك الرجعه بكيريم. 


جواب اين هم روشن است و آن اين است كه مفهوماً به معناى آزاد كردن استء منتها مصداقش فرق مى كندء آنجا مصداقش 
تركك الرجعه استء اينجا مصداقش طلاق سوم است.مفهوماً يكى هستء ١‏ تَسِرِيتٌ) آزادش كنء آزاد كردن در سوره طلاق به 


معناى تركك الرجعه استء ديكر رجوع نكن» اما در اينجا معنايش اين است كه طلاق سوم را بده؛ تا حرام قطعى بشود. 


ص: 116 


على أىّ حال» دوتا نظر استء نظر اول اين است كه به معناى تركك الرجعه استء نظر دوم اين است كه به معناى طلالق سوم 


است واز اشكلالات هم جواب دادم. 


بس مى شود ١‏ أو تريح بِإِخْسّان) را به معناى ترك الرجوع بكيريم يا به معناى طلاق سوم بككيريم, از ادله اى كه براى قول 
اول آورده ام مى شود جواب داد. بكوييم: دومى و سومى از قبيل اجمال و تفصيل استء در اولى هم هردو به معناى آزاد 
كردن استء قيد و بند رااز دست و ياى اين زن بككشاء ولى آزاد كردن دو جور است,ء در دومى و سومى: تركك الرجوع استء 


در اينجا به معناى طلاق سوم استء يعنى طلاق سوم را بده و دندان طمع را بكش تا اين زن بتواند با زن ديكر ازدواج كند. 


إلى هنا تم تفسير قوله تبحائة: والطلاق مَوَنَانِ فَإِمْسّ اك بِمَعْرُوفٍ أوْ تريح بإخسّ ان» كه يا به معناى تركك الرجوع بود يا به 


هنوز تفسير آيات تمام نشده؛ در جلسه آينده بقيه آيه را تفسير مى كنيم و سيس سراغ استدلال مى رويم و مى خواهيم با اين 
آيه ثابت كنيم كه سه طلاق در يكك مجلسء كاملل باطل است. 


حكم سه طلاق در مجلس واحد 908/٠٠/٠6‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم سه طلاق در مجلس واحد 


تحك دو رارة ايق امياله#البعطالقه ثانا فى مكلين و الخذةامى ,القن كاهى به كك جيك متكا و ركف مرقه من كرئدة أت طالك 
ثلانا» و كال ديه سد هته قيهن سراي كريدةا أنت طالق» أن طالق» أنك طالق). خواه به صيغه واحده باشد و خواه 


به ثلاثه صيغ» آيا اين صحيح است يا نه؟ 
ص: +51 
ديد كاه اماميه نسبت به جنين طلاق 


از نظر اماميه جنين طلاقى باطل است» البته برخى قائلند كه «يقع واحدها» ولى ما فعللاً در باره « يقع واحده) بحث نمى كنيم» 
بحث ما در ثلاث است» در جلسه كذشته جهار آيه را خوانديمء البته از اين جهار آيه مباركه. ته بفسير برخى را خوانديم» تفسير 


برخى باقى ماند. 


قرآن كريم مى فرمايد: اكر شوهران مهريه اى را كه به همسران خود داده اند» حق ندارند كه آن يس بككيرند» البته اين مسأله 


مى كند و آن صورتى است كه زن از شوهر جندان خوشش نمى آيد و به او علاقه اى ندارد و ييوسته بين آنها نزاع و جرو 


ببخشد و مرد هم بكيرد. ٠‏ وَلَا بجل لكم أنْ تَأَحَدُوا مما آتَيتْمُوهُنَّ سينا | 
الله قَلَا جُنَاح عَلَيهِمَا فِيمَا اهْتَدَتْ بِهِ تلكك حُدُودٌ الله فلا تَعتَدُوهَا وَمَْ ينعد حَدُودَ الله فأولّيك هُمُ الظَالِمُونَ » )١(‏ . 


- 
أ 


نْ يِحَافًا ألا بِقِيمَا حَدُودَ الله فَإِنْ حَفْتم ألا يقِيمَا حَدُودَ 


براى شما حلال نيست كه جيزى از آنجه به آنها داده ايد» يس بكيريد؛ مكر اينكه دو همسرء بترسند كه حدود الهى را بريا 
ندارند. اكر بترسيد كه حدود الهى را رعايت نكنند» مانعى براى آنها نيست كه زنء فديه و عوضى بيردازد (و طلاق بكيرد). 
ايتها حدوة و مرزهائ الهى اسة؛ از آن» تجاوؤ تكنيد! وهر كس_أن آن تجاوز كنذه ستمكر اسث: 


ص: /317 


-١‏ سوره بقره. آبه9؟؟. 


اين مسأله روشن است فلذا بيش از اين شرحش لازم نيست. 


57 - 
ع لهاع 2 9 - ا 


«فَإِنْ طَلَقَهَا قلا نجل لَهُ مِنْ بَغْدُ حَنَّى تَنْكحَ رَوْجًا غَيرَُ َِنْ طَلَقَهَا قلا جُنَاحَ عَلَيهمَا 
حَدُودٌ الله بينهَا لِقَوْم يِعلّمُونَ » 


اكر عق[ انها للش داه رفن -طلقها مؤيوط امركانه يعن )ر مرعافة] كن ات عرتان ظطلاق ادها زاب شوهزش فى 
شود حرام مؤبد مكر اينكه مرد ديككر با اين زن ازدواج كند و سيس او هم طلاق بدهدء آنوقت است كه شوهر اولى مى تواند 


أو را بكيرة: 
معلل اكه نار دان ند كن دارد 


در سال:58١‏ شمسى حمله شديدى نسبت به اين آيه (كه مسأله محلل را مطرح مى كند) شدء يعنى جه اكر مرد سه بار زنش 


را طلاق داد» نمى تواند او را بككيرد مكر اينكه با مرد ديككرى ازدواج كندء اين به غيرت مرد اول بر مى خورد. 
دفاع شهيد مطهرى 


مرحوم مطهرى در يكى از روزنامه ها جوابى براى آن آدم نوشتء اينها فلسفه محلل را نفهميده اند فلسفه محلل اين است كه 
محلل جنبه بازدارندكى دارد» به شوهر مى كويد: طلاق سوم را نده» جون اكر طلاق سوم را بدهىء بيامدش اين است كه 
همسرت بايد با مرد ديكرى ازدواج كندء همين كه مرد فكر كند كه اككر بار سوم زنش را طلاق بدهدء ديككر نمى تواند او را 
بككيرد مكر اينكه با مرد ديككرى ازدواج كند واوهم اين زن را طلاق بدهد, نود درصد اين مسأله (محلل) سبب مى شود كه 


مردء زنش را براى بار سوم طلاق ندهد. 


بنابراين» مسأله محلل جنبه بازدارندكى دارد» يعنى مرد را از طلاق سوم باز مى داردء البته بيش از اين شرحش به عهده شما 
باشدء فرض كنيد مردى» عصبانى است و مى خواهد طلاق سوم را هم بدهدء از آن طرف هم به غيرتش نمى كنجد كه زنش 
با مرد ديكرى هر جند قانوانى ازدواج كند و عمل جنسى انجام بدهد ( ولو قانونى). همين جاست كه غيظ و خشم خودش را 


مى خورد و دست به يكك جنين طلاقى نمى زند. 


ص: 141/8 


بنابراين»مسأله محلل خودش يكى از احكام الهى استءآنهم براى حفظ جامعه و خانواده مى باشد. 


«قَإِنْ طَلَقَهَا قلَا نحل لَهُ مِنْ بَْدُ حَتَّى تَنْكح رَّوْجًا غيرَهُ فَإنْ طَلْقَهَا قلا جُنَاح عَلَيهمَا أَنْ بتَرَاجَعَا - اما مشروط به اينكه بدانند روحيه 
شان عومن شده:و هئ تؤاقد نا همديكر ولد كن كتد» :و الااكر بدائند كةحان ماق اش و همان كامة اسك معنا ندارف كه باز 


هم زندكى را از سر بكيرند- إِنْ طَنا أن قِيمَا حَدُود اللَِّ َلك حَدّوة اللِّ بنَُا لقم كمون ». 

حال كه آيات را تفسير كرديمء بر كرديم به محل بحث؛ محل بحث اين بود كه آيا سه طلاق باطل است يا نه؟ 
محل شاهد كجاست؟ محل شاهد اينجاست: 

أولة الامعدلال عن طرق الات بوسده: 


١‏ «الطلساق مَرَنَانِ فَإهْس اك بِمَغْرُوفٍ أوْ تَشِريحٌ بإخْسَان» اين آيه مباركه از جهات مختلف دلالت دارد برايتكه سه طلاقه باطل 


است» خواه به صيغه واحده باشد با به ثلاثه صيغ » 


(الطلاق كانه كسان كدندر دياك عرقت :ووو تدعق 'دائنن كه تيع موه ود عالق لالت ابر كبقيت من عند «الطلاف 8122 
يعنى اين طلالق بايد كيفيتش دفعى نباشد, بلكه «مرّه بعد مرّه) باشد» كاهى سه طلاق را يكك كاسه مى كند و يكك مرتبه مى 
كوانك: أن طالق ثلاث » آن مره نيست» طلاق بايد مرّه باشد» كلمه )مرّه) در مقابل دفعه است» كَاهى جمع استء كاهى متفرق 


استء الطلاق مرّه بعد مرّهء يعنى يكى يس از ديكرىء كلمه مرتان. 


بنابراين» شما كه سه طلاق را يكجا انجام مى دهيد و مى كوييد:؛ أنت طالق ثلاثاً» اين مرّه بعد مرّه نشد» جون سه طلاق را در 
يكك كاسه كذاشتيد. 


البته اين جمله فقط يكك صورت را باطل مى كندء كدام ضورت :زا؟ ابتكه دذفعه واحده ناشدةء .و الااكر اول يكويدة أنت طالق: 
دوباره بككويد: أنت طالقء باز براى بار سوم بككويد: أنت طالق» اين فقره نمى تواند اين را جواب بدهدء البته اين هم اشكال 
دارد» منتها از جهت ديكر اشكال ندارد. بنابراين» «الطلاقٌ مَرَنَانَ) مرّه بعد مرّهء لا دفعه واحده.ءدفعه واحده نيست» من الآن در 


فقه مثالهايى را مى آورم كه در همه آنها بايد مرّه بعد مرّه باشد» دفعه واحده كافى نيست. 


ص: 114 


مثال براى مواردى كه دفعه كافى نيست 


١‏ مثلاً اكر در زيارت عاشورا كسى به جاى صد مرتبه لعن يا به جاى صد مرتبه سلام؛ فقط كلمه مائه مرّه را به دنبالش اضافه 


كندءاين كفايت از صد مرتبه نمى كند. 


؟؛ لعانء آقايان مى دانند اككر مردى» زن خودش را متهم به زنا كرد» بايد اين دوتا ملاعنه كنند» جهار بار مرد بايد شهادت 
بدهد كه من راستكو هستم و تو دروغكويى؛ زن هم جهار بار شهادت بدهدء فقها مى كويند بايد شهاده بعد شهاده باشدء و الا 
اكر يكك مرتبه بككويد:« اربعه مرّات» كافى نيستء در لعان طلاق هم لازم نيستء يعنى همين كه جهار بار مرد و جهار بار هم 
زن كفتء حكم تمام است و بين هردو جدايى و انفصال بدون طلاق حاصل مى شودهءيعنى طلاق لازم ندارد.شهادت جهار بار 
بعد از جهار بار لازم است و الا اكر بككويد اربع مرّات»ء اين كافى نيست. 


فصول الأذان زاباية ذؤ يان كويد يكبار كافى ليست هر عند بة دتبالقن كلمه «مدتين» را اضافه كتذه بلكه بايد دوبار 
بكويدة ضع علخي العمل و على غير العسل :آنا كرديكيان بكو ننه حي على خين السمل ماتين» كا انيت نانك خود 
همان دو جمله را دوبار تكرار كند. يكك بار كفتن و به دنبالش اضافه كردن كلمه «مرّتين» كافى نيست. 

؟؛ در قسامه بايد طرف ينجاه بار قسم بخورد كه اين آدم قاتل است و الا اكر بكويد: أحلف خمسين مرّهءكافى نيست ولذا بايد 


قاضى به دقت بشمارد. تا قسم اين آدم؛ ينجاه بار كامل بشود. 


48 آذهئى: كددبة زنا اقرار مي كنك حون كسى. كه اقزار يه زنا فى كتذه قاضئ'تبابد كوشن كندهمردئ اسهد و كفت من زنا 
كردم بيغمبر اكرم (ص) فرمود: لابد نككاه كردىء مرد كفت: نه» من زنا كردم؛ حضرت فرمود: لابد از كنارش رد شدى, مرد 
كفت: نه.من زنا كردم؛ خلا.صه جهار بار بايد مستقيماً اقرار به زنا كندء و الا اكر بكويد: اعترف أربع مرّات بالزنا كافى 


4٠١ ص:‎ 


ف روي حدراكة كد كين احفت سدكه :ا اركخاان كان كدنع كاف السك لكستانه رما هه رفي اكد يس ان 


بايد باشد. 


/؟ تكبيراتى كه در صلات عيدين هست.بايد جند بار باشدء اما اكر يكبار بكويدء به دنبالش بكويد خمس مرّات را اضافه 
كندءاين كفايت از ينج بار كفتن را نمى كند. 


فلاف حفن لزان اس ا بيحات اربعه دارد» كفتن « خمسه عشر»كفايت از يانزده بار نمى كند. 


ماوقتى فقه رامى كرديم ومى جرخيم., هيج وقت ما نديديم جيزى كه در آن تعدد معتبر است»ء «مرّه واحده » كافى 
واعع ةط وه كدو طلاقة كا مكل و الج ا أعناقة كردق كمه ادن وهر غرفي كنا ركذا تيه جللذق ركيد ؟ عاذوه يد 
اينكه بر خلا-ف مرّتان استء به قول امام صادق ع كه فرمود مرّتان» و لا يكون مرّه واحده.مرٌتينءبا اين مثال هايى كه ما كفتيم 


اشكال 


ممكن است كسى بكُويد كه اين دليل شما فقط در يكك صورت صحيح است و آن جايى كه بكويد:” أنت طالق ثلاثا» اما اكر 
سه بار بككويد:« أنت طالق» أنت طالق» أنت طالق»» ديكر آن اشكال شما در اينجا وارد نيستء اين را جكونه جواب بدهيم؟ 


جواب 
ما جواب اين اشكال را بعداً مى دهيم. 


در ميان فقهايى كه آيه را تفسير كرده اند» من نديدم كسى را كه كج انديش باشد مكر يكنفر و آن هم ابن حزم استء ابن 
حزم فقيه ظاهرى استء كتابى بنام:«المحلى) دارد» ايشان يكك فقيه كج انديش است» دليل بر كج انديش بودن اين آدم همين 
آنه انيع من كويد «الطلان مَرَنَانِ فَإِمْسَاك بِمَعْرُوفٍ أؤ تش ريحٌ بِإِحْسَان) مرّه بعد مرّه مرّتان» يعنى مضاعفءاين آيه را شاهد 


آورده كه مى فرمايد: 


ص: 435 


«وَمَنْ يِقَنْتْ مِنْكنَّ لله وَرَسُولِهِ وَتَعْمَل صَالِحًا نُؤْتِهَا أَخْرَهَا مَرَتين وَأَعْتَدْنَا لَهَا رزْقًا كريمًا» (1) . 


وهر كس از شما براى خدا و ييامبرش خضوع كند و عمل صالح انجام دهدء ياداش او را دو جندان خواهيم ساخت,ء و روزى 


يرارزشى براى او آماده كرده ايم. 


"كلم قتي يقلن فس اعفت ذا ادكه اوليك اكت نسل يعدا نكف باكاكه ميك وا بهل يلك عردو با ككدىا كبا من 


دهد. 


مرّتين در اينجا به معناى مضاعف است» بنابراين: اينكه مى كويند: مدّه بعد مرّهء با اين آيه تطبيق نمى كندء جون (مرّتين) در 


اين آيه به معناى مضاعف است. 


جواب اين حرف هم روشن استء انسان بايد ما قبل آيه و ما بعد آيه را نككاه كندء آنكاه نسبت به معناى آيه قضاوت كند و 
حكم صادر نمايد در اين آيه ما قبل آيه را نككاه كنيد كه مى فرمايد: 


و 


ديا نِسَاءَ النّبى مَنْ يأت مِنْكنّ بفَاحِسَه مُبنَهِ يضاف لها الْعَذابُ ضِغفين وَكانَ ذلك عَلى الله يسِيرًا » (5) . 


اى همسران ييامبر! هر كدام از شما كناه آشكار و فاحشى مرتكب شودء عذاب او دوجندان خواهد بود؛ واين براى خدا آسان 


است. 


اين آيه قرينه است كه مراد از « مَرَّتَينَا هم مضاعف استء و اكر آيه قبلى نبود, ما ١‏ مَرَّنَينَ) را به معناى يكبار بعد از يكبار 
معنى مى كرديم» يعنى مرّه بعد مرّه معنا مى كرديم. البته عذاب را دوبار نمى كنند» كه يكبار عذاب كنند و سيس از جهنم 
بيرون بياورند و دوباره وارد جهنم كنند, بلكه عذاب مضاعف مى كنند ولذا كلمه مضاعف داريم. 


از ميان اهل سنت كه اين آيه را خوب معنى كرده» جناب جصاص استء ايشان حنفى مذهب استء ايشان كتابى در آيات 
الأحكام دارد بنام: «أحكام | لقرآن؛» البته با آيات الأحكام ما فرق دارد» آيات الأحكامى را كه جصاص نوشته. از اول قرآن 
كرفته تا آخر قرآنء اول آيات الأحكامى را كه در سوره بقره است نوشت,ء بعد سراغ آيات الأحكامى كه در سوره آل عمران 
است رفته و هكذا ... اتفاقاً عمل ايشان براى ديكران هم الكو شده استء يعنى تمام علماى اهل سنت كه آيات الأحكام را 


ص: فك 


-١‏ سوره احزاب» ايه ف 


7- سوره احزاب» ايه ثم 


اما شيعه سبكش غير از سبكك ايشان استء يعنى سبكك نوشتن آيات الأحكام در شيعه حسب الموضوع استء يعنى آياتى كه 
مربوط به طهارت استءاز همه جاى قرآن يكجا مى آورندء و هكذا آياتى كه در باره اوقات نماز استء آنها را نيز يكجا مى 


وولف اناق كاسوير طديه امن سملم انفده :انها رانيد مكيها ارده اند تمك وشكدات: 


2. 


سيكك ذهيئ :دن وشدة الفسير 


شخصى است بنام ذهبى كه رئيش فرهنكك مصر بود من زمانى كه در مصر بودم, ايشان در آن زمان فوت كرده بودءايشان 


تفسيرى دارد بنام: 


« التفسير و المفسرون» من ديدم آن سبكى كه شيعه دارد» خيلى مورد يسند ايشان واقع شده و كفت بهتر اين است كه ما آيات 
را موضوعى بحث كنيم.ديدم كه اين سبكك را يسنديده. 


ديد كاه جناب جصاص در معناى آيه مورد بحث 


جناب جصاص از آن كسانى است كه اين آيه را خوب معنا كرده»يعنى مثل ما معنى كرده است. ايشان مثال مى زند و مى 
كويد: اككر شما به يكك نفر دو درهم بدهيد؛ آيا مى كويند: أعطيت الدرهم مرّتين» آكر مولا امر كند كه به فلانى: أعط درهماً 


بعد درهمء بايد اول بدهى و باز هم بعداً بدهىءو الا اكر يكجا بدهىء نمى كويند:» أعطى مرّه بعد مرّه) 


قال الجصاص: و الدليل على أنّ المقصد فى قوله: «الطَلماقٌ مَرَنَانِ؛ الأمر بتفريق الطلاءق و بيان حكم ما يتعلّق بإيقاع ما دون 
التلانت من الوه الداقال «اللاق مدان و ذلك تمن التفريق لةمحاله لأنه لو طلق اتسين ما لما جا أن 'يقال:طلفها 
مرّتين» و كذلكك لو دفع رجل إلى آخر درهمين لم يجز أن يقال: أعطاه مرّتين» حتى يفرّق الدفع؛ فحينئذ يطلق عليه و إذا كان 
هذا هكذاء فلو كان الحكم المقصود باللفظ هو ما تعلق بالتطليقتين من بقاء الرجعه. لأدّى ذلكك إلى إسقاط فائده ذكر المرّتين؛» 
إذ كان هذا الحكم ثابتاً فى المرّه الواحده إذا طلّق اثنتين» فثبت بذلكك أن ذكر المرّتين إِنّما هو أمر بإيقاعه مرّتين» و نهى عن 
الجمع بينهما فى مرّه واحده) . 


ص: إرفدك 


بر كرديم به شبهه خود مانء تمام ادله اى كه ما كفتيم در جايى است كه به صيغه واحده باشدء مثلا بكويد: أنت طالق ثلاث 
كر اخراض :طلاق دو معاي اشن فيتة عن باقن جم بس درفم كر منة باركوينة انك طالقه انك الى إن طلالق: 
اينجا جكنيم؟ البته اين آيه نمى تواند جواب از اين شبهه باشدءاما دليل عقلى داريم كه باطل استء دليل نقلى داريم كه باطل 


است. 
دليل عقلى بر بطلان سه طلاق در مجلس واحد 


دليل عقلى اين است كه طلاق ييوند را قطع مى كند» شما كه كفتيد:: أنت طالق»»بيوند زوجيت بين زن و مرد قطع شدء ديكر 
ييبوندى باقى نماند تادو تبه بكوبيد:« أنت طالق»)» جيزى كه ة شلء دو مرتبه خواهي 5 نىءاين د حا 
بعر كدي ا اشير مز ديه مى محواهى سن 3 

استء اين از نظر عقلى. 


دليل نقلى بر بطلان سه طلاق در مجلس واحد 


دليل نقلى اين است كه بيغمبر اكرم (ص) مى فرمايد: لا طلاق بعد نكاح؛ شما كه طلاق داديدءنكاح رااز بين برديد» ديكر 


نكاحى باقى نماند» تا با طلاق دادن» آن را از بين ببريد. 


بنابراين» اكر متفرق هم بكويدء اين آيه هم اكر شاملش نباشدء ولى ما دليل ديكر از عقل و نقل بر بطلانش داريم» يعنى هم 
دليل عقلى بر بطلانش داريم وهم دليل نقلى. 


إن قلت: ممكن است كسى بككويد: بيوند باقى استءيعنى من كه طلاق دادمء اين طلاق من؛ طلاق باين نيستء اين طلاق من» 
الزوجه. يكك جنين اشكالى براى دليل عقلى درست كرده اند. 


قلت: جوابش اين است: اينكه مى كوييد: أنت طالقءاين زن به حكم زوجه استء مقصود شما ازاين حرف جيست؟ 


ص: يفك 


رجوع معنايش اين ني نبست كه بيوند قطع نشده. 

أقان| كر ماتضوه انها ع المك كدو انك طالت) يات ار نكرده؛ يس اين طلاق نبوده. اينكه مى كويند: بحكم الزوجه.يعنى 
براى شوهر حق رجوع باقى است و مى تواند دو مرتبه اين طلاق خودش را باطل كند, قهرا مقتضى موجود استء مى خواهد 
مانع را از بين ببرد. يس اينكه مى كويند:: المطلقه بحكم الزوجها؛ اكر مى خواهند بكويند: حق رجوع دارد, بله حق رجوع 
دارد» اما باز هم مطلقه استء ييوندى نيستءاما اكر بكوييد: اصللا كارى را صورت نداده استء اين حرف بر خلاف ضرورت 


است ولذا اكر عده اش تمام شدء ديكر من اصالل حق رجوع ندارم. 
يلاحظ عليه: أنه ماذا يريد من قوله:« انها بحكم الزوجه)؟ 


فإن أراد به أن للزوج حقّ الرجوع إليهاء فهو صحيح و لذلكك يقال: الرجعيه بحكم الزوجه. أو هى زوجه باعتبار أن للزوج إعاده 
البناء اّذى هدمه بالطلاق» فلا حاجه إلى النكاح الجديد, و هذا غير المدّعى. 


و إن أراد أَنّها زوجه بمعنى أن صيغه الطلاق لم تؤثّر شيئاً ولم تهدم بناء الزوجيه و أنّ حالها قبل الطلاق و بعده سئان» فهو على 
خلاف الأصول الصحيحه. إذا كيف تكون حالها قبله و بعده سييان» مع أنّها لو تركت حتّى تنقضى عدّتهاء تصير أجنبيه و بائنه 
بالتمام. 


و كونها قابله للطلاق الثانى ‏ قبل الرجوع > مبنيئ على الوجه الثانى الّذى عرفت مخالفته للأصول ء لا على الوجه الأوّل. 
حكم سه طلاق در مجلس واحد 908/٠7/٠١‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حكم سه طلاق در مجلس واحد 

ص: 070 


بحث ما در باره سه طلاق در مجلس واحد بود» خواه به صيغه واحد باشدءيا به سه صيغه. همين آيه اى را كه قبلا خوانديم, با 
«مرّتان» بود بيان كرديم و مثالهايى را هم در اين زمينه آورديم و كفتيم جايى كه «مرّتان» باشد.معنايش جدا از هم استء اكَر 


يشت سر هم باشد» يعنى يكجا باشند» نسبت به آن «مرّتان) صدق نمى كند. 


الآنن وارد فقره دوم مى شويم: «الطلماق مَوَنَانِ فإشْ اك بِمَعْرُوفٍ أو تَشِ ريح بإخسان) اين فقره هم دلالت دارد كه طلاق ثلاث 
باطل استء خواه شما آيه را مثل معناى اولءمعنى كنيد يا مثل معناى دوم, اكر خاطر تان باشدء در معناى اين فقره دو معنى 


بود «فَإِمْسَاك بمَعْرُوفٍ أؤْ تَشريح باحس ان)» راجع به دو طلاق قبلى استء . «الطلداق مَرَّمَانِ » راجع به دو طلاق قبلى است ١‏ 


فَإِمْسَاك َّ بِمَغرُوفِ او تشريحخ بإِخْسَان). 


قول دوم اين بود كه اين ( آيه) ناظر به دو طلاءق قبلى نيست بلكه ناظر به طلاق سوم استء حالا مى خواهد اولى باشد يا 
دومىء اين دلالت دارد كه ٠:‏ الطلاق ثلاث باطل است. جرا؟ جون مى كويد: ' فَإشماك بمَغرُوفٍ أؤ تَسْرِيحٌ ِإِخْسَانٍ)» يعنى فى 
كلّ طلاق بايد اين دو ويزكى باشد ١‏ فَإِمْمَاك بِمَعْرُوفٍ أذ تريح بِإِحْسَانا. حالا مى خواهد اين دوتا بر كردد به دو طلاق 
بيشين يا به طلاق آينده كه طلاق سوم باشدء ظاهر اب امت هلطلاه بإددا وريج صصص ير عور باكله عدم 
خصيصه؟ الى زوج وزوجه فكر كنند: ١‏ ماك بِمَعْرُوفٍ أو تريح بإخت ان» طلادق اول را دادى» ١‏ قشم اك 
بمغرُوفٍ أو" تريح بإِخْسّ انا ل لي ل متاك 


بمَعْرُوفِ أو تَشِرِيحٌ باخ ان»» طلا.ق سوم را كه مى خواهى بدهى».خوب فكر كنء كه مسأله. مسأله: ١‏ قِهْسَاك بِمَعْرُوفٍِ أ 
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5 تشريخ بإ بإِخْسَان) اسية: 


ص: كك 


بنابراين»ظاهر اين است كه «فى كل طلاق» بايد اين دوتا صفت باشدء يا به خوبى نككه دار يا به نكويى رها كنء اين در صورتى 
محقق مى شود كه طلاقها از هم جدا باشندء و الا اكر يكجا و فله اى بككويد:« أنت طالق ثلاثاً» اصلا جنين طلاقى محقق نمى 
شود يعنى نه ٠‏ فَإِْم اك بِمَعْوُوفٍ» محقق مى شود و نه أو تَش ريح بإخت انش» . جرا؟ جون يكجا سه طلادق را دادىء و او را 
حرام ابدى كردى» جيزى كه حرام ابدى شدء نه ١‏ فَإمْسَاك بِمَغْرُوفٍ» نسبت به او معنى دارد و نه ١تَسْرِيحٌ‏ بإخسان» . اصللا سالبه 
به انتفاء موضوع استءامساكك كه ندارد».حتى تسريح هم ندارد» ممكن است باشد و ممكن است نباشد» ظاهر آيه اين است 
كه: ١‏ الطلاق مرّتان»» يعنى: « ايها المؤمنون! فى كل طلاق» زوج بايد فكر كندءيا امساكك يا تسريحءاين در صورتى مى شود كه 
طلاق ها از هم جدا باشندءيكجا عملى نيست» جه قدر علماى اهل سنت از دلالت اين آيه غفلت مى كنندء البته برخى از آنها 
متوجه اننة4مائند ابن كثيزء به اين فسأله متو جه اسح شوكانى هم كه يمنى (اهل يمن) وزيدى مذهب توكند و عدا ملل ده 


(زيدى تسننٌ)» او هم به اين نكته توجه كرده است: 


قال ابن كثير: إى إذا طلّقها واحده أو اثنتين فأنت مخير فيها مادام عدّتها باقيه» بين أن تردّها إليكك ناوياً الإصلاح و الإحسان و 
بين أن تتركها حتى تنقضى عدٌّ_هاء فتبين منككء و تطلق سراحها محسناً إليها لا تظلمها من حمّها شيئاً ولا تضارٌ بها؛» . 


أقؤل: وأأين هذاامن' الطلاق كلذثا يلا مخلل واتحد مق الأمرية > الأفناكة أو تركها حت يقضن أجلهات سؤاء طلقها بلفل أنت 
الع ةن أو قال اكع سن اك أن ظالق أنه طالق انك طالق: 


ص: /047 


قال الشوكانى: يشترط فى وقوع الثالثه أن تكون فى حال يصع من الزوج فيها الإمساكك - قبل الطلاق الثالث - و إذا لم يصحٌ 
الإمساكك إلا بعد المراجعه لم تصي الثالثه إلا بعدها لذلكك, و إذا لزم فى الثالثه» لزم فى الثانيه» )١(‏ 


تااينجا دو دليل ما تمام شد.دليل اول ما عبارت بود از:« الطلاق مرّتان»» دليل دوم: ١‏ فَإِمْسَاك بمَغرُوف أ تَدريحٌ بإِخْسّان)» 
امساكك بمعروف و تسريح باحسانء بايد در هر طلاقى يكك جنين جيزى باشد؛ و اين در صورتى مى شود كه طلاق ها جدايى 


از هم باشند. 

قال سبحانه: الثالث: قوله سبحانه: (وَإِذَا طلقم الهاه ملق اعلوة تاشيكرقة بمَغْرُوفٍ أو سَرَّحُوهُنَ بمَعْرُوفٍ) (5). 
آن دوتا كدام اسست؟ 

:١‏ الإمساكك بمعروف 

؟:التسريح بإحسان 

فالمحصّل من المجموع هو كون إِتّباع (دنباله طلاق) الطلاق بأحد أمرين من لوزام طبيعه الطلاق اذى يصلح للرجوع. 


البته ما طلاق باين را نمى خوانيم» طلاق باين» مثل اينكه مدخوله نيست يا يبر شده و حيض نمى بيند» آيه در باره كسانى بحث 


اشكال 


ممكن است كسى اشكال كند كه جرا آيه شريفه مى كويد: ٠‏ قَبَلغْنَ أجَلَهُنّ فَأشيكوهُن بِمَعْرُوفٍ أو سَرَّحْوهْنَ بِمَغْرُوفٍ)ء جون 
اأسايخ كوقه اشتة اذا طلقم النْسَاءَ لَغْنَ أَجَلَهُن فضي كوهُنّ بِمَعْرُوفٍ أَؤْ سر حُوهُنَّ بمَغْرُوفٍ)» نزديكك شد كه عده اش تمام 


بشود جرا آن موقع را مى كويد؟ 


علفشن ابن ارت كهشوهر عضتبات الث وطلاق ذاذه ويه اق زودى عصيائية:او از ين تمن برد ولذا نايد زمان ركذود ونا 
حدى غيظ و خشم شوهر فروكش كندء و زن هم در آستانه تمام كردن عده باشد, اينجاست كه مى شود با شوهر صحبت كرد 
وناو كفت كناب كواهر ا نا اواو ضوف خرب نكه ذان ياارشاكن كن و الأاروز اول كنازة او (3ن) .وا ظلاق دادمو عتوز 
فظو كمون قرو كقن ركرده عه مينهس ,ا اوساست تت والذااين دونا اعد فلتووسىئ اورموني كزيدة راذا 


ص: لذن 


."77/ نيل الأوطار» شو كانى, ج8) ص‎ -١ 


-١‏ بقره/سوره7, آيه33"1؟. 


القالكة قوله ميهافي لطرتر قل لمتكي و اشوا 313/1 


3 د ه )0 َل 0( ختلا-ىه دارند» يلد أب* (لام) به معئ «فى ) ظر فست أاست» ١ ١‏ 
معسربين ربار لام لع تَهِنْ اختلا 1 ار كَاهى مى © ِ ابن لام ِ معناى فى وبراى ف | فطلم هن 
لظرف عدّتهن»» يعنى موقعى كه بتوانند عده نكّه دارند» فى ظرف عدتهنّ» فى إمكان عدتهنٌ» كى؟ زمانى كه حائض نباشند» 


اكر حائض شدء نمى توانند عده نككّه دارند» بايد در طهر مواقعه نباشد» جون طهر مواقعه جزء عده نيست.. 


كَاهى مى كوينل: لام: ) لِعحَدَتَهِنَا لام غايت است. يعنى:١‏ فطلقوهنٌ لغايه عدّتهنٌ ا عده نكه دارئدة خواة لام به معناى١‏ فى) و 
براى ظرفيت باشدء خواه «لام» براى غايت باشدء, در هر حال طلاق بايد يشت سرش علده نككه داشتن باشدء و اب ين در صورتى 
است كه طلاق ها از هم جدا باشند» شما اكر طلاق ها را فله اى و يكجا بدهيد» فقط نسبت به آخر صادق است و حال آنكه 
آيه مى خواهد بككويدء اثر هر طلاقى عده نكّه دا شتن استء طلاق براى عده نككه داشتن استء اثر هر طلاق»عده نكّه داشتن 

است: ٠‏ يا أيها الى إذَا طَلَفهُمْ المَا 00 لِعَدّتَهِنَّ » طلاق براى عده نككه داث شتن استء طلاق اول عده ندارد» دومى هم 
عده ندارد» طلاق سومى هم به يكك معنا عده نكّه ندارد» جون براى اين شوهر حرام استء مكر اينكه بككوييم عده اش براى 


شوهر دذيكراسث. 


إنَّ قوله سبحانه: «الاقٌ مَرَنَانْ وارد فى الطلاق الى يجوز فيه الرجوع .ومن جانب آخر دل قوله سبحائه: 9 يا أيها الى إِذَا 
َل النسَاء فَطلْقُوهُنَّ لِعدّتَهِنّ وَأخضوا الْعِدَّة». 


عدا ا نكته را هم دقت كنيد كه: عر تدام فر الخطاب يه يقير ديا انها زتره اكه تتطندو عوجانه انها البني) البيكيه 
يكى در سوره احزاب كه مى فرمايد: ١‏ أيها الى |, َي لله ولا تِْع الْكافِرينَ وَالْمُناِقِينَ َال كانَ عَلِيمَا حكيتما» (5) . 


ص: 413 


.١هيآ طلاق/سورهة62؛‎ -١ 


7 سوره احزاب» ايه .١‏ 


ديكرى هم در سوره طلاسق است كه آيه مورد بحث باشد ٠‏ يا أيبًا النَبِى إذَا طَلَفَنمُ الََاءَ فَطَلْقُوهُنَ لِدَّتِهِنَّ وَأَخْصُوا الْمَدَّهَ 
معلوم مى شود كه مقام نبوت» مقام خيلى شريف است كه ييغمبر اكرم (ص) را با كلمه نبى خطاب مى كندء البته در سيوطى و 
غير سيوطى خوانده اند كه رسالت اشرف از نبوت استء و حال آنكه عكس استء يعنى نبوت اشرف از رسالت استء نبوت 
مقام اتصال ييغمبر اكرم (ص) به عالم بالاست. فلذا امام صادق (ع) وقتى كه نبوت را معنى مى كندء موقعى كه نبى با جبرئيل 
و ما فوق جبرئيل تماس مى كيرد» حضرت » فأخذ فتخشع»» در مجلس بخاطر اين مقام (مقام نبوت) خم مى شود» رسالت» كار 
اجرايى استء ولذا در قرآن كريم»« يا الرسول » فراوان استء اما «يا أيّها النبى» خيلى كم است. 


اانه الى إِذَا طَلَفْكم النّسَاءَ مَطلْقُوهُنّ لعدَّتَهِنّ و افون لكدةواغلن أذ لزاني ف سق مؤالكد تقو الاعقة ادن مام البمين 
غير فرق بين أن تقول أن اللام فى اعِدَّتِهِنَّ» للظرفيه بمعنى «فى عدّتهن) أو بممعنى الغايه» و المراد لغايه أن يعتددن» إذ على كل 
تقدير يدل على أن من خصائص الطلاق الى يجوز فيه الرجوع, هو الاعتداد و إحصاء العدّه و هو لا يتحقّق إِلَا بفصل الأول 
عن القانى :بو إلا يكرة الطلاقنيلا دهز إحتصاء لو طلق التعن ده .و لو طلق كلانا يكوة الأول أو القاق كذلكف يع دده 
دارد و نه احصاءء؛ و عجيب اين است كه امام صادق (ع) با اين آيه استدلال مى كند 


قد استدلٌ بعض أئمه أهل البيت بهذه الآيه على بطلان الطلاق الثلاث: 
ذال دوذ و شيف ردول واد جل َسَألَهُ فمَالَ: إِنّى طلقّتٌ امرأتى تَلائاً فى مَجَلِس فَمَالَ: 


ص: 47 


الس بدي ع 3 قَالَ: أمَا تَفرَأْ كتَاب الله تَعَالَى يا أيّهَا الي إذا طلَفقَتُمْ النّساءَ فَطَلقَوهٌنَ لعَدّتهِنَ وَ أخضوا الْعََِّ وَ انَقُوا الله وك : 


و 


لا تَحْرِجُوهُنَ مِنْ يُيُوتِهِنَ وَ لا يَحْرٌجْنَ إلا أنْ يأتِينَ بفاحِسَّهِ مُبيَنَهِ ثم قال: لا نَدْرى لعل الله يُخِددِث بَعْدَ ذلكك أثرا ثم قال: كل ما 


حَالَفَ كتات الل وَ اله فهو يرد إِلَى كتاب اللو الصا (1) . 


حضرت با اين آيه استدلال كرده» استدلال حضرت تعبدى نيست بلكه جنبه تعليمى دارد؛ يعنى ١‏ بما أنه معلم و بشر معلم) 
استدلال مى كند ولذا هنكامى كه با مخالف استدلال مى كندء از ديده تعبد نيستء بلكه از ديد كاه تعليم ا ست. 


الرابع: قوله سبحانه: ١‏ لَعَل الله يحَدِتٌ بَعْدَ ذلك أمرًا» 


آخرين آيه اى كه من با آن استدلال مى كنم اين آيه است؛ صبر كنيد و عده را بشماريد» شايد كار جديدى رخ بدهد»كار 
جديد كدام است؟ شوهر بر كردد» تااين ييوند مقدس قطع نشود. بعد از اين طلاق» اين ييوند دو مرتبه بر كرددء اين كى 


عملى است؟ وقتى جدا از هم باشندء اما اكر اينها يشت سر هم باشند» بيوند عملى نيست. 


أنه لو صحٌ التطليق ثلاثاً فلا يبقى لقوله سبحانه: « لَعَلَّ الله يخ دِتٌ بَعْدَ ذلك أَمرًا» فائده لأنّه يكون بائناً و يبلغ الأمر إلى ما لا 
تحمد عقباه» و لا تحل العقده إِنَا بكاح رجل آخر و طلاقه؛ مع أنّ الظاهر أن المقصود حل المشكل من طريق الرجوع أو العقد 
فى العدّه. 


تع الكلام فى الاستدلال على بطلان الطلاق ثلاثاً بالقرآن الكريم. 


ص اناة 


-١‏ قرب الإسناد» عبد الله بن جعفر حميرى» ص ,2١‏ ط الحديثه. 


ثانا الابتدلال كن طرق السده 


استدلآل نا زوايث وسنت دز ابن زمه روايات ان اهل سنت ننست: الآن من وؤايات .وا كاز طريق اغل سنت تقل شده مب 
خوانم» جون روايات ما به درد آنها نمى خورد؛ معلوم مى شود كه در زمان رسول خداء اككر زنى ثلاثاً مطلقه مى شدء حضرت 
نلى قرمايد با باطل ات يا يكى حسات.مى طوده الاند شما سوال مى كنيد كه يا وجوه اين ووايات» كوه آفايان اهل سنت 


مى كويند سه طلاق محقق مى شود؟ اين خودش يكك مسأله اى است كه جوابش را هم بايد خود آنها بدهند . 
قد تعرّفت على قضاء الكتاب فى المسأله: و أمَا حكم السنّهء فهى تعرب عن أن الرسول كان يعدّ مثل هذا الطلاق لعباً بالكتاب. 


:١‏ أخرج النسائى عن محمود بن لبيد قال: « أخبر رسول الله (ص) عن رجل طلق امرأته ثلاث تطليقات جميعاًء فقام غضبان- 
بيغمبر (ص) ناراحت شد - ثمٌ قال: أيلعب بكتاب الله و أنا بين أظه ركم؟! حتّى قام رجل و قال: يا رسول الله ألا أقتله؟» (1) . 


بيغمبر اكرم (ص) اجازه نداد. 
كاهى مى جناب محمود بن لبيد درست است كه صحابى بوده. اما در زمان ييغمبر اكرم (ص) بجه بوده. 


ولى ما مى كوبيم درست است كه بجه بوده. اما سماعى از ييغمبر اكرم (ص) داشته» حتى اكر سماع هم نداشته» شما مى 
كوييد صحابه كلهم عدول» فرق نمى كند وقتى روايت را در مقام بزركى نقل مى كندء حجت است. 


و محمود بن لبيد صحابيٌ صغير و له سماعء روى أحمد بإسناد صحيح عنه قال: ١‏ أتانا رسول الله (ص) فصلَى بنا المغرب فى 
مسجدناء فلما سلّم منهاء قال:« اركعوا هاتين الركعتين فى بيوتكم, للسبحه بعد المغرب» . 


ص: نض 


.1/7' سئن النسائى» النسائى» ج22 ص 57 الدر المنثور» ج 3 ص‎ -١ 


وهذا دليل على سماعه من الرسول (ص) و قد نقله الحافظ ابن حجر فى «الإصابه) . 
والعل هذا الرجل الذى طلق امرأته فلاث تطليقات هو (ركانه) الذى يأتى. 


ثم نرى أن النبى (ص) يصف هذا النوع من الطلاق باللعب بكتاب الله و تظهر أثار الغضب فى وجهه. أفيمكن القول بصيحته بعد 
ما كان هذا منزلته)؟! 


اروف انق إسحاقطه شكرشوضى انو عباتن قال3 9 طلق ركانه رسع لون ف ملسن واهنه كن صلنها تجدنا اتديداء فنا ل 
وهول الله كنض طللقها» قال: طلقيا لذن فى سمخل وااحده قال إلنا تدك طالقه وانحد قار هديا 307 


تقديم المصلحه على النصّ 
الهه اين مسألة اذاه دازة اداع القن انن اسك كه بااوجوره ابن 'آبانك وبروانات» حكرته انها أثفاق ظر دارتن؟ 


عمده اين است كه خليفه دوم» در سال هفتم يا ششم خلافتش تصميم كرفت كه اين سه طلاقه را تنفيذ كند. جرا؟ تقديم 
المصلحه على النصّء مى كويند كاهى مصلحت عامه جيزى را ايجاب مى كند كه خلاف نص استء شما مصلحت عامه را 
مقدم بر نص كنيد. جناب خليفه ديد كه مردم زنان شان را سه طلاقه مى دهند» قاضى هم كه ترتيب اثر نمى دهد» خليفه كفت 
يس ما اين سه طلاقه را تنفيذ مى كنيم كه دماغ اينها بسوزد» تا ديكر از اين غلط ها نكنندء تنفيذ كرد»٠‏ تقديم المصلحه على 
النص»» آقايان بايد با منطق آنها آشنا باشيدء آنها نص را محكوم مصلحت مى دانند. بعد از ييغمبر اكرم (ص) زكات «مؤْلفه 
قلوبهم» را قطع كردندء قرآن كريمى مى فرمايد: إِنَّمَا الصَّدَقَاتٌ لِلْفَْرَاءِ وَالْمَسَاكين وَالْعَامِلِينَ عَلَيهَا وَالْموَّلَمَهِ فَلوبهُمْ وَفِى الرَقَاب 
وَالْعَارِمِينَ وَفِى سَبيل الله وَائْن السّبيل فَريضَهٌ مِنَ الله وَاللَهُ عَلِيم حكيم) 90 . 


ص : 4377 
-١‏ فتح البارى. ابن حجر ج1) ص .7"١6‏ 


:- بدابه المجتهد ونهايه المقتصد» ابن رشد الحفيد» ج "0 ص 7858 . 


"7 توبه /سورهة: آيه 80. 


جرا زكات: وَالْموَلمَِ فَلُوبّهُمْ » را قطع كرد؟ كفت: ما هنكامى به « وَالْمُوَلَمَهِ قلُوبُهُمْ ؛ محتاج بوديم كه اسلام ضعيف بودءحالا 
كه اسلام قوى شده. ديككر ما نيازى به آنها نداريم» در اينجا هم كفت: حالا كه مردم كوش به حرف ما نمى دهندء هر روز 
زنان شان را سه بار طلاق مى دهند, ما هم مى كوييم يكك طلاق است يا بى خود و باطل استء براى اينكه اينها را ازاين كار 
زشت باز بداريمء بايد اين را تنفيذ كنيم فلذا تنفيذ كرد. با تنفيذ ايشان» ديكر اين مسأله باقى ماند» در حالى كه آن مرد اكر 
صحح باشدء موقتاً اين را تنفيذ كرده تا دماغ مردم بسوزد و تا ديكر از اين غلط ها نكنند» در هر صورت مسأله طلاق ثلاثه تا 


الآن باقى است الا اخيراً در مصر يكنوع تبليغاتى رخ داده است. 


بحث ما در قواعد فقهيه به يايان رسيد» در سال تحصيلى آينده به عنايت و كمكك خداوند منان يا بحث آيات الأحكام يا بحث 


وقف را شروع مى كنيم. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


